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Collationes Brugenses 


DE NARRATIONE BIBLICA CREATIONIS 
IN GEN. L 1 - II, 4a. 


Primus tomus Pentateuchi, prout e ludaeorum manibus in patri- 
monium Ecclesiae nostrae transiit, merito cum Alexandrinis vocatur 
liber Genesis, quia ex professo de origine mundi (Gen., I, 1-II, 4a), 
de origine hominis (Gen., I, 26-31 ; II, 4b - III ; IV-XI) et de 
origine populi Israël (Gen., XIL-L) agit. In his Scripturae paginis 
nobis suppeditantur solutiones, quas filii Israël, ratione et revelatione 
innixi, dedere problematibus gravibus de mundi creatione, de appa- 
ritione hominis his in terris ac de condicione et sensu vitae humanae, 
necnon de incunabulis nationis electae, eiusque medias inter alias 
gentes loco et munere. 

Sollemnis exordii instar, prima (!) narratio biblica creationis 
Hebraeorum fidem in Deum creatorem, omnium rerum principium 
et finem, apte demonstrat et illustrat. Nitens traditionibus, quae a 
praecedentibus generationibus fuere elaboratae, haec pericopa inspi- 
rata in vitam religiosam imprimis Iudaeorum, deinde etiam chris- 
tianorum magnum et salutarem influxum habuit (?). 

Sed quaeritur, qualis sit adhuc valor talis narrationis, quae formam 
litterariam homini moderno parum adaptatam induit ac antiquatis 
de mundi constitutione conceptionibus nititur ; quaeritur ulterius, an 
et quomodo haec pericopa hodie in scholis adhiberi possit. Has 
quaestiones praesertim prae oculis tenentes, hoc in articulo imprimis 
disseremus de forma litteraria et structura narrationis biblicae (I), 
deinde narrationem analysi subiciemus explicativae (II), ut tandem 
ad conclusiones quasdam doctrinales et practicas deveniamus (III) (*). 


(1) Dicitur prima, quia in Gen., II, 4b-25 etiam legitur quaedam narratio 
creationis, yahwistica, praesertim agens de homine. 

(2) Ex Patribus plures ex professo egerunt de narratione nostra creatio- 
nis, v. g. $S. EPHRAEM, Ezxplanatio in Genesim (editio Romana, 1732-1743, 
t. 4, 1-115) ; S. BASILIUS, Homeliae IX in Hexaemeron (P. G., t. 29, 3-209); 
S. GREGORIUS NYSSENUS, Apologeticus de Hexaemeron liber (P. G., 
t. 44, 61-124) ; S. AMBROSIUS, Hexaemeron libri sex (P. L., t. 14, 134-288) ; 
S. AUGUSTINUS, De Genesi ad litteram libri XII (P. L., t. 34, 245-486). 

(3) Materia in solvendis quaestionibus conferentiae mensis Martii de Sacra 
Scriptura adhibenda invenitur praesertim p. 4-8 (q. I), p. 25-27 (q. II), p. 288. 
(q. III). — Ingens bibliographia invenitur apud F, CEUPPENS, Quaestiones 
selectae ex historia primaeva, Romae, 1947 (2 ed.). Notentur H, GUNKEL, 
Genesis, Gôttingen, 1922 ; À. JIRKU, Altor. Kommentar zum A. T. Leipzig, 


I. Critica litteraria. 


1. Traditio sacerdotalis. 


Narratio Gen., I, 1 - Il, 4a, prout iacet, non est adnumeranda 
vetustioribus pericopis Pentateuchi, qui formam suam definitivam 
tantum in exsilio vel paulum post exsilium nactus est (*). Tenore 
suo theologico et potius abstracto, tendentia ad omnia in schemate 
logico et artificiali componenda, rhythmica quadam formularum 
repetitione, necnon spiritu suo liturgico, omnino differt ab antiqua 
narratione subsquenti, yahwistica (Gen., II, 4b - III), ac merito 
adscribitur sic dictae traditioni sacerdotali, quae partem integrantem, 
sed bene discernibilem, Pentateuchi in genere (excepto tamen Deu- 
teronomio) et libri Genesis in specie (°) constituit. 

De illa traditione sacerdotali, quae nempe debetur sacerdotibus 


1923 ; O. PROCKSCH, Die Genesis, Leipzig, 1925 ; G. RYCKMANS, Het Boek 
Genesis, Brugge, 1927 ; I. SKINNER, Genesis, Edinburgh, 1930 ; F. M. 
BÔHL, Genesis I, Groningen, 1930 ; P. HEINISCH, Das Buch Genesis, 
Bonn, 1930 ; B. IACOB, Das erste Buch der Tora, Berlin, 1934 ; W. ZIM- 
MERLI, 1 Mose 1-11, Zürich, 1943 ; J. CHAINE, Le Livre de la Genèse, 
Paris, 1948 ; G. VON RAD, Das erste Buch Mose. Gen. I-XII, Gôttingen, 
1949 ; R. DE VAUX, La Genèse, Paris, 1951. Vide praeterea studia specialia : 
M. J. LAGRANGE, L'Hexaméron, in Revue biblique, t. 5, 1896, p. 381-407 ; 
F, KAULEN, Der biblische Schüpfungsbericht, Freiburg, 1902 ; V. ZAPLE- 
TAL, Der Schüpfungsbericht der Genesis, Freiburg, 1911 ; H. JUNKER, 
Die biblische Urgeschichte, Bonn, 1932 ; U. CASSUTO, La Creazione del 
mondo nella Genesi, Annuario degli Studi ebraici, t. 1, 1935, p. 9-47; 
H. DUMAINE, L'Heptaémeron biblique, in Revue biblique, t. 46, 1937 ; 
K. A. LEIMBACH, Die biblische Urgeschichte, Fulda, 1937 ; A. BEA, 
Neuere Probleme und Arbeiten zur biblischen Urgeschichte, in Biblica, 
t. 25, 1944, p. 70-87 ; F. CEUPPENS, Genèse I-III, Bruges, 1945 ; CH. 
HAURET, Origines. Genèse I-III, Paris, 1950 (2 éd, opus valde commen- 
damus) ; J, RENIÉ, Les Origines de l'humanité d’après la Bible, Paris, 
1950 ; P. DENIS, Les Origines du monde et de l'humanité, Liége, 1950 ; 
TH. MAERTENS, Les Sept Jours, Bruges (s. d.) ; S. J. SCHILDENBER- 
GER, Der Æingang zur Heilsgeschichte, Eine Erklärung des Schüpfungs- 
berichtes (Gen., I, 1-II, 4a), in Bened. Mon. Schrift, t. 28, 1952, p. 193-204. 
— Quibus etiam adiungas in Dictionnaire de Théologie catholique, art. Hexa- 
méron (MANGENOT) ; in Supplément au Dict. de la Bible, art. Babylone 
et Bible, col, 713-736 (J. PLESSIS) ; art. Genèse, col. 590-613 (P. CRUVEIL- 
HIER et L. PIROT) ; in Theologisches Wôrterbuch, art. ktizo (W. FOER- 
STER). 

(4) Compara hic ea quae habent de compositione Pentateuchi v. g. A. BEA, 
De Pentateucho, Romae, 1933 (2 ed.); Der heutige Stand der Pentateuchs- 
frage, apud Biblica, t. 16, 1935, p. 177-198 ; M. J. LAGRANGE, L’authenticité 
mosaique de la Genèse et la théorie des documents, Revue biblique, t. 46, 
1938, p. 163-183 ; J, COPPENS, Histoire critique des Livres de l'Ancien 
Testament, Bruxelles, 1942 (3 éd.); R. DE VAUX, op. cit., p. 9-29 ; R. 
NORTH, Moses and the Average Priest, American Eccl. Review, t. 126, 
1952, p. 241-257. É 

(5) In Genesi traditio sacerdotalis invenitur v. g. in I,1-II, 4a, — V, — 
VI, 9-22, etc., — X, 1-7. 20 — 28. 31-32, — XI, 10-26, — XI, 27-32, — XVI, 
3 15-16, — XVII etc. 


So 


NT ere, 


Templi Hierosolymitani, R. de Vaux sequentia habet notatu digna : 
« En plus des sections juridiques et institutionnelles (v. g. liber 
Leviticus), cette tradition comporte aussi des parties narratives, à 
commencer par le premier chapitre de la Genèse, et l’on retrouve 
jusque dans ces narrations l'esprit liturgique et légaliste qui l’anime. 
S'il est difficile de lier les différents récits ” sacerdotaux ” en une 
trame continue, il apparaît néanmoins que cette tradition a donné 
au Pentateuque son cadre définitif. Elle divise l’histoire religieuse 
du monde en quatre âges : celui de la Création, celui de Noé, celui 
d'Abraham, celui de Moïse, et toute cette histoire est ponctuée 
d'indications chronologiques précises, permettant de restituer une 
ère de la création, qui est restée celle du comput juif. De longues 
généalogies montrent la continuité des lignées humaines et des recen- 
sements détaillés attestent la croissance du peuple élu... Les progrès 
de la révélation sont marqués par les différents noms divins : 
d’abord le commun Elohim, puis El-Shaddaï pour les Patriarches, 
enfin Yahyé pour Israël. L'idée de Dieu y est transcendante, tout 
anthropomorphisme est banni... Le style de ces morceaux ” sacerdo- 
taux” se reconnait aisément. Il est généralement abstrait et redon- 
dant, il ne varie guère ses formules et bien rarement il descend au 
détail de Gen. XXIII ou atteint la majesté de Gen. I.» (°). 

Traditionis sacerdotalis constitutio definitiva generatim ponitur in 
exsilio ; atvero constat iam multum antea inceptam esse eius elabo- 
rationem, qua non semel elementa praeexistentia, sive talia qualia, 
sive leviter retractata, assumpta et in unum collecta fuere. Ita 
antiquitas exacta natrationis sacerdotalis de creatione in Gen., quoad 
omnia quae continet, determinari nequit. 


2. Structura narrationis. 


In prima narratione sacerdotali libri Genesis, omnibus rite con- 
sideratis, apte sequentes partes distingui possunt : prologus (Gen., I, 


1-2), — corpus narrationis seu hexaemeron, quod in duplex triduum 
subdividi debet (Gen., I, 3-13 et 14-31), — et epilogus (Gen., II, 
1-3 + 4a). 


S. Thomas, quem haud pauci exegetae imitantur, praeeunte Augu- 
stino, narrationem in quadruplex opus dipescit : 1/ opus creationis 
proprie dictae per quod « caelum et terra producta leguntur, sed 
informia » (v. 1-2), 2/ opus distinctionis, quo res prius inter se 
confusae separantur et tres praecipuae adspectabilis mundi partes, 


(6) La Genèse, p. 16 s. 


Der Dr 


caelum, terra, mare, discernuntur (v. 3-13), 3/ opus ornatus, quo 
fit ut unaquaeque € dictis partibus apta sibi suppelectili et LEO 
convestiatur quodammodo et decoretur (v. 14- 31), 4/ opus consum- 
mationis (II, 1-3) (*). Aliüs vero auctoribus minus placent expres- 
siones : opus distinctionis et opus ornatus, quia iam in v. 11-12 
sermo fit de ornatu terrae plantis, dum in v. 14-31 potius agitur 
de exercitibus regionum, quae iuxta v. 3-13 diebus praecedentibus 
constitutae fuerunt. Quare, nitentes praesertim verbis : igitur perfecti 
sunt caelum et terra et omnis exercitus eorum (v. IL, 1), loquuntur 
1/ de opere creationis, sensu a S. Thoma propugnato (v. 1-2), 
2/ de opere productionis regionum variarum mundi visibilis (v. 3-13), 
3/ de opere preductionis exercituum (v. 14-31), 4/ de opere con- 
summationis (II, 1-3) (°). 


Ab illis divisionibus nostra, ut apparet, quoad materialem distri- 
butionem versiculorum non differt; atvero tituli, quos elegimus, 
maiorem rationem habent compositionis seu redactionis, quae in 
pericopa biblica detegi potest. En ergo eius structura, quae clare 
parallelismum, ingenio semitico valde gratum, manifestat. 


Prologus (I, 1-2). 


Inscriptio narrationis (v. 1). 


Descriptio status mundi chaotici primordialis (v. 2). 


Hexaemeron (I, 3-31). 


Primum triduum (3-13) Secundum triduum (14-31). 
1° dies : 4° dies : 

Lux creatur, Creantur luminaria, 

quae separatur a tenebris, sol, luna, stellae, 

unde habentur dies et nox quae praesint diei, nocti, etc. 

(35). (14-19). 


(7) Sum. Theol., I, q. 70, c. 1, in corpore, quem sequitur v. g. Lagrange 
cum aliis. 
(8) Ita Zapletal, Bea, Ceuppens. 


2" dies : rdiess 
Firmamentum creatur, quo, Producuntur 
exorto spatio aereo, a/ volatilia caeli, 
aquae superiores separantur b/ cete grandia maris, 
ab aquis inferioribus abys- c/ alii pisces maris 
si (6-8). (20-23). 

3#dieses 6" dies : 

1/ Terra arida apparet ex 1/ In terra creantur animalia : 
aquis, quae congregantur a/ iumenta, 
in maria (9-10). b/ bestiae terrae, 

2/ Germinant in terra : c/ reptilia alia (24-25). 
a/ herbae sine semine, 2/ Creatur homo, imago Dei, 
b/ plantae cum semine. dominus omnium, 

c/ plantae fructiferae habens cibum ex plantis 
(13): b et c (26-31). 


Epilogus (II, 1-3). 


Completio operis (v. 1). 
Quies Operarii divini die septimo, sanctificatio sabbati (2-3). 
Additamentum v. 4a. 


Iuxta schema hebdomadae hebraicae Operarius divinus, cuius exem- 
plum instructivum imitari debent omnes Israelitae, proponitur per 
sex dies operans, septimo autem die, quem sanctificavit sibique 
reservavit, ab opere quiescens. Est methodus specialis, indoli et captui 
lectorum accommodata, qua modo symbolico inculcatur praeceptum 
de sanctificatione sabbati, a Deo instituti, non utique tempore 
creationis, sed aetate Mosaica (°). Eadem methodus adhibetur in 
Ex., XX, 10-11, ubi scilicet praecepto Decalogi : Septimo die sab- 
batum Yahweh, Dei tui, est; nullum opus facies in eo, additur 
statim : Sex enim diebus fecit Yahweh caelum et terram et mare 
et omnia quae in eis sunt, et requievit die septimo ; idcirco bene: 
dixit Yahweh diei sabbati et sanctificavit eum (1°). Abptis verbis 
Ch. Hauret hoc schema vocat : « artificiel, sans portée objective, 
symbolique, à visée liturgique » (11). 

(9) Vide JUNKER, op. cit., p. 38 s. 


(10) Cf. Deut., V, 12-15, ubi alia ratio sanctificandi sabbati indicatur. 
(11) 10p. "cit, p.47. 


Re 


Haud pauca dantur indicia litteraria (1*), quae suadent illud 
schema hebdomadae à redactore sacerdotali impositum esse cuidam 
antiquiori creationis narrationi, quae a descriptione massae choaticae 
primordialis forsitan inceperit (cf. Gen., I, 2) (7%). Praeter schema 
hebdomadae cum omnibus elementis ad illud pertinentibus, redactori 
etiam tribuenda videtur inscriptio : In principio creavit Deus caelum 
et terram, quae proinde magis in contextu generali revelationis et 
traditionis religiosae Israël, continuo progredientis, quam in solo 


contextu subsequenti explicari debet. 


3. Quaedam artificia litteraria. 


Parallelismus symmetricus, inter primum et secundum triduum 
existens, sufficienter in compendio supra impresso demonstratus est. 
Sed praeterea alia artificia litteraria notari possunt, tenorem specialem 
narrationi conferentia, maxime in hexaemeron, quod pluribus quasi 
strophis constat (**). In singulis pericopis strophicis rhythmus 
egregie sustentatur formulis repetitis : Et dixit Deus, — Et factum 
est ita, — Viditque Deus, quod esset bonum, — Et factum est 
vespere et factum est mane. Quin immo formulae variae, quae in 
hexaemeron regulariter redeunt, ita apparent esse distributae et 
dispositae, ut inter octo opera Dei descripta symmetriam peculiarem 
introducant (1°). 

Symbolismus quoque numerorum (plenitudinis : 10-7-3) fuse 
excolitur : decies legitur formula : Et dixit Deus ; septies occurrunt 
locutiones : Et factum est ita. — Et vidit Deus, quod esset bonum ; 
ter refertur Deum completo operi benedixisse. Numerus eétiam ter- 
narius secernitur in plantarum categoriis recensendis (11-12), 
entibus viventibus abyssi superioris et inferioris (20-22), in bestiis 
terrae (24-25). 

Haec artificialis compositio probat narrationem, uti iacet, cum 
cura et arte fuisse redactam, ut facile et profunde memoriae imprimi 


(12) Inspiciatur v. g. modus quo varia ie Dei creativa distribuuntur 
in sex dies, non sine aliquo labore. 

(43) Narratio seu traditio antiqua in pericopa nostra sese extenderit 
usque ad Gen., II, 1. — Lege hic M. A. VAN DEN OUDENRIUN, De oudste 
vorm van het Scheppingsverhaal, in Studia catholica, t. 13, 1937, p. 169-180. 

(14) Utiles animadversiones leguntur apud A VAN DER VORST, Genèse 
I, 1-II, 4a et le Psaume CIV, in Revue biblique, t. 58, 1951, p. 323-328. 

(5) Re vera formulae sequentes fere identicae redeunt saepe : a/ formula 
introductoria (Et dixit Deus), b/ formula mandati (v. g. : fiat lux), c/ for- 
mula exsecutionis voluntatis divinae (et factum est ita), d/ formula descri- 
bens opus Dei, e/ formula appellationis vel benedictionis divinae, f/ formula 
laudatoria (Et vidit Deus quod esset bonum), g/ formula finalis (et factum 
est vespere, et factum est mane). 
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un 
fidei in Deum Israel, creatorem caeli et terrse ? 
enclos ce hotes free, 
non constat. P. Humbert vellet eam coniungere cum hturgia fes 
Novi Anni israelitici ; est pulchra hypothesis, quae tamen demons- 
tai nequit (°°). 
4. Modus loquendi de mund; constiturione. 


Simul cum forma stylistica disquisit: invenitur in narratione nostra 


modus loquendi de rebus naturalibus valde simplez et Re. 


ad locutionem compositam : « caelum et terra », 2liquando iuxt- 
ponuntur : calum, tra ct mare vel abysus (1chom), quibus 
praecipuae mundi adspectabilis partes indicantur ; interdum 2dhibetur 
vocabulum hebraicum 46 (cum articulo : hak-k6l), quod « omnia », 
« universum » significat (v. g Ps, VILL 7 ; Is, XLIV, 24 ; Eccle., 
UE, 1) (*). 

Systema autem, quod de constitutione mundi profitentur Hebraei, 
est geocentricum : terra in medio mundo habetur 


posita Apparen- 
. tüs rerum externis conducti, ferram, cum montibus et vallibus (Ps. 


Harum dispositio symmetrica sequenti schemate Hquet - 
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(6) La Relañion de Genèse I et du Psaume 1945 avec la Lâturgie du Nouvel 
An Israélite, Revue d'Histoire et de Philosophie rehigieuses, 1955, p. 1-21. 
7) C£ A KONRAD, Das Wekbild im der Bibel, Graz, 1917 : . VAN 
IMSCHOOT, De mundi constifutione iuria Vetus Testamenium, in Colla- 
fiomes Gandavenses, t. 29, 1945 p. 4952 

GS) Legantur v. # Gen, I-LIL: VI-IX ; Is, XL-LV ; Job XXXVIN ; 
D te ne JL SIMONS, De voorstelling van het heclal bij den 
Psaïmist, in Séudi£n, t 116, 1932 2, p. 145-179), etc 

(9) Vide Theologisches Wôrterbuch, sub voce : kcsmos, p 55 


SIT 


discum seu orbem (15, XL, 21 ; Prov., VIIL, 27 ; Iob XXVI, 10; 
Ps., XXIII, 1), natantem in oceano, quo undique circumdatur, ita 
ut limites eius extendantur à mari usque ad mare, et a fluminibus 
usque ad terminos terrae (Zach., IX, 10). 

Cum terrae orbis super solidis fundamentis fundatus sit, immobilis 
permanet (Pss., XXII, 2 ; XCII, 12 ; XCV, 10 ; « neque vacillabit 
in aeternum » (Ps, CIII, 5) (*°). Re vera censetur nitens super 
columnis, basibus, vel fundamentis (1 Sam., IL, 8 ; I Par., XVI, 30 ; 
Ps, XXIIL, 9 ; Is, XXIV, 18:11er, XXXKE, ,37:;, lob IX 
XXXVIII, 4.6), quae in abysso defixa sunt ac, exorta tempestate, 
cum alveis maris nudantur (Ps, XVII, 16). 

Infra terram iacet tehom, abyssus (Gen., XLIX, 25), cuius aquae 
per fontes et rivulos habitationem hominum irrigant ac per fluvios 
ad mare magnum iterum defluunt (Eccle., I, 7). Si repagula amo- 
ventur ac aquae inferiores ultra modum crescunt, habetur periculum 
inundationis, quae magnae catastrophae diluviali locum dedit (Gen., 
VII, 11; VIIL 2). Undae maris arena littoris (Ler., V, 22), vel 
limitibus semper contineantur oportet, ne iterum terram invadant 
ac statum primitivum chaoticum renovent (Prov., VIIL, 22; Iob., 
XXXVIII, 11; Ps, CIIL, 6.9). Ceterum oceanus semper aliquid 
primordialis indolis tumultuosae conservavit, quam Deus tamen com- 
pescit (lob, XXVI, 12; Ps, LXXXVIII, 10). In quibusdam 
pericopis poeticis tehom vocatur Leviathan, Rahab, Draco magnus, 
qui in exordio mundi confractus vel transfixus est a Deo (lob, 
XXVI, 12; Ps, LXXXVIII, 11), quique a custodibus asservatur 
(ob, VII, 12), vel ostiis pessulis conclusis includitur (10b, XXXVIII, 
8. 10) (“'). Quae imagines, utut modum loquendi mythologicum 
Babyloniorum vel Ugaritarum imitantes (*°), in scriptis biblicis semper 
ab omni polytheismo vel polydaemonismo expurgatae apparent, nam 
monstra illa exhibentur tamquam merae creaturae Dei, quae dominio 
Creatoris prorsus subiciuntur. 

In infimo abysso censetur esse « terra » mortuorum, in quam 
omnes defuncti sine exceptione conveniunt (1 Sam., XXVIII, 13 ; 
Is, XXVI, 12; lon., IL, 7). Qui locus subterraneus plerumque 
vocatur Sheol, qui, sicut terra viventium, Dei imperio subiacet (*), 


(20) In ob, XXVI, 7 vero asseritur mundus a Deo suspenderi super 
nihilum. 

(21) Tuxta 1Is., LI, 9 in transitu Maris Rubri Draco iste iterum percussus 
est, immo ad silentium redactus est (1s., XXX, 7). Lege etiam Hab., III, 8 
et Neh., I, 4, ubi certamen Yahweh contra mare vehementibus imaginibus 
depingitur. 

(22) Cf. À. LODS, Les poèmes de Ras Shamra et VA. T., apud Revue 
d'Histoire et de Philosophie religieuses, 1936, p. 113-115. 

(23) De traditionibus babylonicis cum hebraicis comparatis quoad locum 
mortuorum, vide P. DHORME, Le séjour des morts chez les Babyloniens 
et les Hébreux, Revue biblique, t. 18, 1907, p. 60-78. 


Ad terrae extremitates, super columnas, aut super montes reposita 
habetur caeli convexio, firmamentum (Iob, XXVI, 11), quod com- 
paratur speculo aeneo (Job, XXXVII, 18), vel tabernaculo sub quo 
homines habitant (15, XL, 22; Ps, CIIL, 3). Ad firmamentum 
moventur ab ortu ad occasum sol, luna et stellae, quae exercitus caeli 
dicuntur. Super firmamentum conservantur aquae supericres, quae, 
fenestris et cataractis caeli apertis, nubes constituunt, ac sub forma 
pluviae, roris, grandinis, nivis, in terram decidunt (Gen., VII, 11 ; 
NDS IV Res NV EE19 7 Pi EX XVI 223 CHI A433 
Iob, XXXVIII, 22). Ibidem etiam inveniuntur ventus, fulgur, immo 
lux, quae ad mentem Semitarum est ens substantiale, independenter 
a sole existens. Deus, amictus lumine sicut pallio, nubes constituit 
currum suum, ambulat super alas venti, nuntios suos facit ventos 
et ministros suos ignem ardentem... (Ps, CII, 24). 

Super aquas superiores exstruxit Deus conclavia sua, in quibus 
habitat (Ps, CIIL, 3). Palatium Dei (Ps, XVIII, 7), in quo stat 
thronum Altissimi (Ps, CII, 19; Sap., XVIII, 15) saepe saepius 
vocatur caelum caelorum (Deut., X, 14 ; III Reg., VIII, 27). Non 
semel adhibetur simplex locutio : caelum, shamayim, quod tamen 
etiam firmamentum, vel regionem inter terram et firmamentum sitam 
significare potest (Gen., I, 8. 26). 

In narratione creationis Gen., I, 1 - II, 4a non agitur de caelo 
caelorum, Dei et angelorum habitaculo, nec de Sheol, mortuorum 
carcere tenebroso (Job, X, 20. 21), in infimo tehom sito, quia tan- 
tum mundus visibilis prae oculis habetur. Quid miri autem, si auctor 
inspiratus, grande opus Dei creativum referens, conceptionibus de 
mundo, tempore suo vigentibus, ac modo loquendi in his fundato 
usus sit ? Spiritus enim sanctus inspirans non debuit instrumento suo 
humano cognitionem infundere scientificam, modernam, quae primis 
lectoribus fuisset impervia et scriptori plane inutilis. Etenim hagio- 
graphi (et Dei) scopus non fuit aliquam conceptionem de mundi 
constitutione scientificam exponere et docere, sed doctrinam inculcare 
religiosam, hominibus fundamentalem et salutarem, de Deo, omnium 
rerum visibilium Creatore. Conclusio ergo patet : si quis in narratione 
biblica concordiam vel discordiam cum scientiis naturalibus inquirere 
satagit, contra regulas sanae hermeneuticae peccat et Deo inspiranti 
ac auctori humano inspirato iniuriam facit. Haec signatim etiam 
valent de ordine, quo creationis opera divina in primo et in secundo 
triduo proponuntur. 


5. Ordo narrationis. 


Re vera ordo, quo inde a v. 2 narrationis biblicae successive sermo 
fit de chao primordiali, de luce et tenebris, de firmamento et aquis 
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superioribus, de terra et mari, de terrae plantis, de astris caeli, de 
animalibus caeli, maris et terrae et de homine, quoque paulatim mun- 
dus adspectabilis aedificatus ac exercitu suo instructus esse explicatur, 
nil aliud videtur esse quam ordo logicus, quem, in genere saltem, 
Semitae secuti sunt, ubi de rerum origine magis ex professo 
disseruerunt. 

Quo haec liqueant, exempli gratia, brevi examini submittimus 
celeberrimum creationis poema babylonicum, quod ratione verborum 
quibus incipit vocatur Enuma Elish. In forma pleniore, qua ad nos 
pervenit, inscriptum est septem tabulis fictilibus, quae tamen minime 
septem diebus narrationis biblicae conveniunt (**). 

Carmen epicum Babyloniorum initium habet a descriptione chaos 
primordialis : « Quando supra nondum nominabantur caeli, et infra 
terra nomen non habebat, ...nec constructa erant conclavia sanc- 
ta (**).. », existebant Apsu (pater generans, principium mascu- 
linum) et Tiamat (genetrix, principium femininum, cf. hebr. tehom : 


abyssus, mare), quibus personificatur chaos primitivum, summa aquarum , 


salsarum et dulcium, ab invicem nondum distinctarum. Ex illis omnes 
aliae divinitates ortum duxerunt et formatus est mundus. Imprimis 
natum est par deorum : Lahmu et Lahamu, quibus modo mythologico 
designantur lux et tenebrae, ab invicem separatae ; deinde natae sunt 
aliae divinitates : Anshar et Kishar, Anu, Ea, Marduk... Cum hae 
divinitates virtutes cosmicas, elementis chaoticis maxime oppositas, 
figurent, sat cito inter eas et progenitores antagonismus vehemens 
manifestatur : .… Apsu dolorose de hac re planctus est : 

« Die requiem non habeo, et nocte dormite non possum, 

artificia eorum destruam, illosque dispergam ! 

Clamores diminuant, ut dormire possimus » (2). 


Quibus auditis, tumultuosa Tiamat bellum contra filios suos re- 
belles paravit. Atvero interim Apsu artibus magicis ab Ea captus et 
occisus est. Quare, magna ira correpta, Tiamat ex cadaveri mariti 
septem monstra horrenda et terribilia creavit, quibus, sub imperio 
dei Kingu positis, inimicos debellare intendit. Altero in campo dhis, 
magno in coetu congregatis, praeficitur Marduk, qui sollemni accla- 


(24) Textum cum versione vide apud R. LABAT, Le Poème babylonien 
de la Création, Paris, 1935 ; optima Versio datur apud A. DEIMEL, Enuma 
Elish und Hexaëmeron, Rom, 1934. Compositio Enuma Elish in forma, qua 
in septem tabulis fictilibus, a. 1875 inventis, describitur, videtur ascendere 
ad tempus Hammurapi, regis Babylonis, s. XIX (XVIII) a Chr. — De tradi- 
tionibus creationis apud Babylonios vigentibus egit v. g. CH. JEAN, Les 
Traditions Sumero-Babyloniennes sur la Création d’aprèslles découvertes 
et les études récentes, apud Nouvelle Revue théologique, t. 62, 1940, p. 169-186. 

(25) Tab. I, 1-5, « Non nominari », « non habere nomen » significat : 
non existere. 

(26) Tab. I, 35-39. Modo mythologico sic renisus elementorum chaos contra 
vires cosmicas describitur. 
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matione celebratur : &« © Marduk, vindex noster, suprematiam super 
mundum universum tibi tradimus. Quando in consilio tuo sedebis, 
verbum tuum supremum erit ; arma tua victoriosa habebuntur, inimicos 
tuos exterminabunt » (?°). 

Exorto certamine, Tiamat rete capta est et occisa, dum omnes eius 
sequaces in vincula coniecti sunt. Tunc Marduk, mundi architectus, 
corpus Tiamat in duas partes divisit : ex una parte fecit firmamen- 
tum, quo aquae superiores continerentur, ex alia formavit terram cum 
mari. Deinde posuit astra in caelo, quae tempora anni determinarent, 
creavitque plantas et animalia varii generis. Tandem e sanguine dei 
Kingu occisi formavit hominem (°°), qui deorum cultui inserviret. 
Creatione peracta, divinitates dixerunt deo Marduk : « Quid poteri- 
mus facere, quod tibi placeat ? Utique tibi Templum aedificabimus, 
cuius nomen erit: cubiculum quietis nostrae, quia in eo requiesce- 
mus » (*°). In festo dedicationis huius sanctuarii caelestis personae 
et operis Marduk laudes hymno speciali celebratae sunt. 

Re vera carmen Enuma Elish compositum est in honorem et 
gloriam Marduk, dei supremi Babylonis, deorum e manibus Tiamat 
salvatoris, architecti sapientis et potentis huius mundi... Ab elemen- 
tis vero polytheisticis et mythologicis denudatum, exhibet ordinem 
creationis, qui etiam in narratione nostra sacerdotali reperitur : suc- 
cessive enim commemorantur massa chaotica aquarum primordialis, 
lux et tenebrae, firmamentum cum aquis superioribus, terra cum 
mari, astra, plantae, animalia, homo. Haec similitudo narrationis 
biblicae cum narratione babylonica minime immediatam dependentiam 
litterariam unius ab altera postulat, sed explicari potest existentia 
conceptionum et traditionum, apud omnes Orientis antiqui populos 
sparsarum, quibus auctor inspiratus modo suo usus est. Sobrietas: 
vero narrationis biblicae, eiusque doctrinae sublimitas egregie demon- 
strant, quantopere sub respectu religioso populus electus alias nationes 
circumviventes superaverit. 

Praecedenti introductione critico-litteraria edocti, iam ad pericopae 
biblicae analysim accedamus, cui hic inde notae quaedam exegeticae 
inserentur. 


(27) Tab. IV, 158. 

(28) Tab. VI, 1-26. DEIMEL in comparationem adducit alium textum 
babylonicum, quem sic vertit : « Enki sprach zu den grossen Gôttern : 
Einen Gott soll man schlachten, reinigen sollen sich die Gôütter bei dem: 
Gerichte ! Mit seinem Fleisch und seinem Blute soll Ninharsag (die Gôttin 
der Geburt) Ton vermischen ! Gott und Mensch sollen daraus hervorgeben, 
vereinigt in Ton ». Auctor autem adnotat : « Da das Blut nach der 
Auffassung der alten Orientalen der Sitz des Lebens, der Seele war, 
kôünnen wir also sagen : nach der Anschauung der Babylonier war die 
Seele des Menschen gôttlichten Ursprungs, der Leib aber aus dem Staub 
der Erde gebildet » (op. cit., p. 59 s.). 

(29) Tab. VI, 35-89. 


en ld re 
IT. Analysis narrationis, cum notis exegeticis. 


1. Prologus. 


a/ Inscriptio : In principio creavit Deus caelum et terram (v. 1). 


Sunt auctores, qui v. l coniungunt vel cum v. 2, vel cum v. 3, ac 
legunt vel: In principio, quando Deus creavit caelum et terram, 
terra erat inanis et vauca…, vel: In principio, quando Deus creavit 
caelum et terram, — terra autem erat inanis et yacua, etc. — (®°), 
dixit Deus : fiat lux... Tales constructiones, in se grammaticae hebrai- 
cae non omnino repugnantes (*!), sed certo insolitas et intricatas, 
minime suspicati sunt Masoretae et antiqui translatores, qui tamen 
testes traditionis textus habendi sunt praeclari. Cum illis ergo v. 1 
a sequentibus distinguimus ; eumque consideramus velut inscriptionem, 
quam redactor sacerdotalis narrationi data opera praeposuit. Sensus 
est: primum grande opus Dei, qui deinceps in historia mundi, 
humani generis, necnon populi Israël actibus suis saepius intervenit 
ac se manifestavit, fuit ipsius mundi creatio. Locutionem « caelum et 
terram » interpretamur cum plerisque exegetis de mundo, qui velut 
unum totum quid sumitur. Non enim videtur admittenda sententia 
À. Vaccari, qui duo vocabula huius expressionis separatim explicat : 
caeli (**) designarent quidquid caeli nomine et ambitu continetur, 
ergo etiam angelos ; terra ageretur illa informata, quae in v. 2 ulterius 
describeretur (°°). 

Quamvis verbum hebraicum bara’ (: creare) per se non significet 
productionem ex nihilo, sed tantum actionem Deo propriam, qua 
aliquid novi, prodigiosi, efficitur, tamen idea creationis ex nihilo impli- 
cite saltem innuitur, in quantum simpliciter omnia, quae ad caelum et 
terram pertinent, a Deo in sua existentia dependere affirmantur, 
ergo etiam chaos, de quo sermo fiet in v. 2 (**). Locutiones paral- 
lelae (°°), quibus eadem activitas Dei creantis significatur, inveniuntur 
v. g. in secunda parte libri Isaiae, ubi Deus vocatur primus et novis- 


(30) In secunda sententia v. 2 habetur tamquam parenthesis. 

(31) Loco punctationis Masoretarum, qui habent bara : creavit, legunt 
formam Infinitivi constructi : bero’ : creandi ; re vera litteralis versio iuxta 
ipsos v. 1 esset : in principio creandi (cf. Gen., II, 4b : in diebus creandi). 
Vide GUNKEL, op. cit., p. 101. 

(32) Iuxta formam hebraicam pluralem : shamayim. 

(33) In principio creavit Deus caelum et terram (Gen., I, 1), apud Verbum 
Domini, t. 24, 1944, p. 161-168. 

(34) Cf. W. FOERSTER, art. ktizo, p. 1011. 

(35) Utpote ex eodem fere tempore ac nostra narratio, hae locutiones 
nobis indicant stadium revelationis et cogitationis religiosae, ad quod 
Israël versus aetatem exsilii pervenit. 
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simus, qui verbo suo omnia ad existentiam vocavit : Îpse yocavit et 
exstiterunt (Is, XLI, 4; XLIV, 6; XLVIII, 12), et in Psalmis : 
ipse dixit et facta sunt, mandavit et exstiterunt (Ps, XXXII, 9). 
« Die Schôpfung durch das Wort vollendet sich in der creatio ex 
nihilo » (**), quae explicite formulatur in II Mach., VII, 28 : aspicias 
caelum et terram et omnia quae in eis sunt, et intelligas, quod non 
ex existentibus fecit illa Deus (°°). 

Deus, cui creatio caeli et terrae in principio tribuitur, vocatur nomine 
antiquo : Elohim. Est forma pluralis Eloach, quae finaliter ad El 
reducitur. Hoc nomen divinum nulla vestigia polytheismi in contextu 
gestat, sed apte significat maiestatem et plenitudinem perfectionum 
Dei, qui omnium creator est et dominus. 


b/ Decursu narrationis subsequentis iuxta antiquam traditionem 
hebraicam (°°) describetur, quomodo actione Dei mundus visibilis, 
quoad omnia quae continet, productus sit ; quare in antecessu, ad 
modum cosmogeniarum Orientis antiqui, evocatur status informis 
materiae, quam divinus Operarius transformavit et ordinavit. T'erra 
autem erat tohu wabohu, et tenebrae erant super faciem abyssi (hebr. 
tehom), et spiritus Dei planabat super faciem aquarum (v. 2). 

Pluribus locutionibus, omnem mythologiam devitantibus, hagio- 
graphus statum primitivum rerum perfectae et totalis confusionis 
suggerere intendit : erat enim massa aquosa, lutosa, tenebris densissimis 
circumdata, in qua terra commiscebatur aquis tumultuantibus tehom : 
verus y40s Graecorum. Absentia cuiuscumque ordinis et constitutionis 
denotatur verbis tohu wabohu, ob alliterationem electis et simul iunc- 
tis, quae per hendiaduoin unum idemque significant : materiam infor- 
matam (°°). Vox hebraica £ehom in memoriam quoque vocat vocabulum 
accadicum Tiamat, quo apud Babylonios, partim saltem, chaos primor- 
diale personificatum designabatur. Magna tamen differentia est inter 
natrationem babylonicam et narrationem biblicam : iuxta Babylonios 
omnia, etiam divinitates cosmicae, oriuntur e massa chaotica aquarum, 
aliquomodo deificata et principiis divinis vivificata ; iuxta Genesim vero 


(36) Vide iterum W. FOERSTER, art. cit., p. 1011; cf. P, VAN IM- 
SCHOOT, De Scripturae doctrina de creatione, apud Collationes Ganda- 
venses, t. 30, 1947, p. 98. 

(37) II Mach. est liber EEE conscriptus in SET c. a. 100 a. Chr. 


Lectio praeferenda sonat ox £b GYTu»y, et non £ë QÜX OVTOY : ex non exis- 
tentibus. 

(38) Vide ea quae diximus supra de compositione et structura narra- 
tionis, p. 4 ss. 

(39) Cf. VACCARI, art. cit., p. 163 s. Ne ergo, ut quidam faciunt, in illa 
locutione fundemus divisionem hexaemeron in duas partes (cf. HAURET, 
op. cit., p. 43). 


materia informis, inanimata, prorsus distinguitur a Deo, qui de ea 
disponit prout vult (*°). 

Recenter R. de Vaux asseruit locutionibus : « tohu wabohu », « tene- 
brae super faciem tehom », « aquae super quas planabat spiritus Dei » 
significari « nihilum », e quo Elohim omnia creavit : & ce sont trois 
images sucessives du néant, d’où le souffle vivificateur de Dieu, son 
& esprit » va susciter les êtres » (*!). Quae interpretatio ingeniosa, 
omnibus bene perpensis, nobis non videtur recta. Agitur in nostra nar- 
ratione de massa chaotica, de materia informata, e qua Deus produxit 
mundum : ££ audpqou dans (Sap., XI, 17) (*? Ÿ, Quaestio de origine 
huius massae chaoticae hic non (ponitur nec) solvitur ; responsum 
tamen insinuatur in v. L et in modo quo Deus de massa chaotica 
disponit : etiam chaos a Deo creatum est, est creatura Dei. 

Disputant auctores de sensu spiritus Dei : ruach Elohim, qui super 
aquas planare dicitur. Alii spiritum Dei habent elementum massae 
chaoticae, scilicet ventum vel aër circumfusum, sese super aquas 
abyssi movens ; sed non clare apparet, cur iste ventus vocetur 

(#). Alü, et melius, cogitant de spiritu creativo Dei, pla- 
nanti super massam chaoticam adhuc informandam et ordinandam. 
Sic in exordio quasi simul repraesentantur ex una parte chaos tradi- 
tionale antiquorum, et ex altera parte spiritus Dei creativus, seu ipse 
Deus omnia spiritu oris sui creaturus. Nonne in Ps, XXXII, 6, 
parallelismi instar, legimus : 

Verbo Domini caeli firmati sunt, 
et spiritu oris eius omnis exercitus eorum ? 


Verbum hebraicum rachaf, quod in textu nostro formam Participii 
induit, vario modo vertitur: planare (sicut facit aquila, ubi super 
nidum suum volitans, parvulos suos ad volandum excitat : Deut., 


(40) Ideo apparet esse mera creatura ipsius Dei, Iuxta E. F. SUTCLIFFE, 
Primeval chaos and Scriptural, apud Miscellanea biblica, t. 2, Romae, 1934, 
p. 203-215, terra, aquis submersa, non fuisset massa confusa, sed iam 
distincta per montes, valles, planities, ut postea apparuit (v. 9). Quae 
sententia non convenit textui, nec traditionibus antiquis. Lege hic ea quae 
habet CASSUTO, art. cit., p. 18. 

(41) La Genèse, p. 39, nota b. 

(42) In memoriam revocare iuvat descriptionem status chaotici primor- 
dialis rerum, quam dedit OVIDIUS, Metam. I,/6 s. 15-17 : 

Unus erat toto naturae vultus in orbe, 

quem dixere chaos, rudis indigestdque moles… 
utque erat et tellus illic, et pontus et aër, 

sic erat instabilis tellus, innabilis wnda, 

lucis egens aër ; nulli sua forma manebat. 

(43) Lege v. g. J. P. PETERS, The Wind of God, Journal of Biblical 
Literature, t. 30, 1911, p. 44-51 ; t. 33, 1914, p. 81-87 ; P. JOUON, Quelques 
remarques sur Gen. I, 1, apud Recherche de Science religieuse, t. 16, 1925, 
p. 304-307 ; P. HEINISCH, Das Buch Genesis, p. 96 ; P. VAN IMSCHOOT, 
L'Esprit de Jahvé, Source de vie dans l'A. T., Revue biblique, t. 44, 1935, 
p. 481-501 ; P. DUMAINE, art. cit., p. 164, nota. 2; CH. HAURET, op. cit., 
p. 52. 
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XXXII, 11), fovere (‘*), minus bene: cubare (*°). A mente 
auctoris sacri certo aliena est conceptio de ovo primordiali, e quo 
iuxta cosmogoniam phoeniciam, a Phylone de Byblos relatam, omnia 
exoriuntur. Quaedam tamen similitudo inter hanc cosmogoniam et 
narrationem biblicam indicari potest, in quantum ibi in principio 
exstitisse dicuntur : tenebrae et pneuma, e quorum unione formatus 
est Mot, qui formam ovi assumpsit... Nominantur ergo tenebrae et 
spiritus ; sed iam statim in sequentibus ambae cosmogoniae viam 
diversam ingrediuntur, aliam mythologicam, aliam stricte monotheisti- 
cam (1). 

2. Primum triduum. 

a/ Dies prima (3-5). —"Ordine logico, orientali, imprimis produ- 
citur lux, quae Operario divino in exsequendo opere suo inserviat. 
In textu non dicitur lucem e massa chaotica esse formatam. Simplex 
verbum creativum Dei pronuntiatur, dixit Deus: fiat lux, et facta 
est lux. Praeter potentiam Dei, qui omnia facit, quae vult et prout 
vult, etiam inculcatur eius sapientia : et vidit Deus lucem esse bonam. 

Et separavit Deus lucem a tenebris..… Haec separatio non intro- 
ducitur in quantum lux e massa chaotica, tenebrosa, educta sit, sed 
in quantum, ad mentem redactoris, deinceps iam fit successio lucis 
et tenebrarum, ita ut habeantur dies et nox ac incipiat currerre tem- 
pus : dominus temporis est Elohim, qui ceteroquin dominium: suum 
manifestat dando nomina : appellavitque lucem : diem, et tenebras : 
noctem. 

Re vera lucis creatione, iam prima dies exorta est; tunc iuxta 
rhythmum a Deo eis impositum advenere tenebrae : et factum est 
vespere, permanseruntque usque ad sequens mane, quando denuo 
lux apparuit : et factum est mane ; ita prima dies naturalis exstitit, 
decurrens a mane usque ad mane (‘°). 


(44) Ita Lagrange, qui verbum hebraicum rachaf e lingua syriaca vertit : 
cum benevolentia se ad aliquem inclinare. 

(45) S. Hieronymus, quem secuti sunt v. g. Kaulen, Zapletal, Skinner, 
Gunkel, Procksch, verbo rachaf tribuit sensum : cubare, quem eadem radix 
habet in lingua syriaca. 

(46) Cosmogonia phoenicia seu chananaea nobis tantum per auctorem 
primi saeculi post Christum, qui Philo eæ Byblos nominatur, innotuit ac 
exponitur apud EUSEBIUM, Praep. Evang. liber I, c. 10 (P. G., t. 21, 75). 
Philo testatur se narrationem hausisse e documento phoenicio, cuius auctor 
SANCHONIATON nuncupatur, Ordo successionis in entium productione 
sat similis est ordini, quem exhibet narratio nostra biblica creationis ; de 
diis non fit sermo, probabiliter quia Philo alicui atheismo favit, sed merito 
conicitur in traditione phoenicia, quam prae manibus habuit Philo, deos 
e Mot processisse. Mot certo est divinitas phoenicia, quae etiam e textibus 
Ras Shamra nota est. 

(47) Generatim dies Hebraeorum computatur a vespere usque ad vespe- 
rem ; modus computandi narrationis biblicae explicari potest tum quia 
aguntur dies operationis divinae, tum quia prima dies cum creatione lucis 
matutinae incepit. 


Inspectis conceptionibus Semitarum de mundi constitutione ac 
ratione habita generis litterarii pericopae biblicae, creatio lucis inde- 
pendenter a sole, de quo tantum die quarta sermo fit, nullum serium 
problema ponit. « Encore un pseudo-problème », ait Ch. Hauret, 
qui adnotat modum concipiendi et loquendi hic recurrentem vere 
apparentiis esse accommodatum, cum non semel lux habeatur, quin 


sol visibilis sit (*). 


b/ Dies secunda (6-8). — Luce creata ac ordine introducto inter 
tenebras et lumen, remanet tamen massa chaotica, in qua terra aquis 
submersa et commixta est. Quare creat Deus firmamentum, quo 
aquae superiores ab aquis inferioribus separantur. Dixitque Deus : 
fiat firmamentum in medio aquarum et dividat aquas ab aquis. Decre- 
tum divinum statim exsecutioni mandatur : et factum est ita. Deus 
fecit firmamentum, quo separatae sunt aquae, quae sunt sub firma- 
mento, ab aquis quae sunt supra firmamentum. De materia e qua, 
ad mentem auctoris, firmamentum, hebr. ragia‘ (*°) aedificatum fuerit, 
nulla mentio habetur in textu ; an e massa chaotica productum est ? 
an e nihilo? Res non liquet. Creato firmamento, regio exorta est 
ab aquis inferioribus ad firmamentum sese extendens, quam possemus 
vocare spatium aereum, quaeque in v. 26 nomine caeli designatur. 

Nominis impositione : yocavitque firmamentum : caelum (shama 
sensu tecti ?) (°°), et nota formula finali absolvitur dies secunda {a 


c/ Dies tertia (9-13). — Propter schema hebdomadae diei tertiae 
assignari debuit duplex opus : creatio terrae et maris, ac productio 
plantarum in terra. 

Dei mandato exsurgit terra ex aquis inferioribus, quae in unum 
locum congregantur. Intentio divina enuntiatur : Dixit Deus : Con- 
gregentur aquae, quae sub caelo sunt, in unum locum et appareat 
arida. Quibus in T. M. additur formula : et factum est ita. Textus 
graecus LXX ulterius describit exsecutionem mandati divini: et 
aquae, quae sub caelo erant, in unum locum sese congregayerunt, 
et apparuit arida (°°). luxta appellationes divinas sic constitutae 


(48) Op. cit., p. 54. 

(49) Vox derivatur a radice hebraica : raqga‘': percutere, firmum reddere, 
ac rem solidam, firmam denotat ; inde versiones graecae et latinae habent : 
firmamentum. 

(50) Sensus etymologicus vocis shamayim, comparandae cum radice 
assyriaca et syriaca, videtur fuisse « tectum » ; ageretur ergo de tecto 
mundi, super montes altissimos extenso…. 

(51) In LXX immerito hic additur : et vidit Deus, quod esset bonum. 

(52) Antiqua versio graeca septuagintaviralis habet loco aridae : terra ; 
melius tamen iuxta praecedentia legimus : arida, quia nominis impositio 
statim sequitur. 


tn cn mod 


No 


sunt duae regiones novae : terra et maria (%*). Et vidit Deus, quod 
esset bonum.… 


Mare seu abyssus inferior ac spatium aereum seu abyssus supe- 
rior (°*) iam parata sunt ad exercitus suos recipiendos ; atvero terra 
(arida), vix ex aquis egressa, adhuc inculta est et parum apta ad 
incolendum. Quapropter interveniat oportet aliud opus : germinatio 
plantarum. Dixit Deus : virescat terra herba virenti, herba portanti 
semen et ligno fructifero, ferenti super terram fructum in quo est 
semen (°°). Et factum est ita. Terra enim produxit herbam virentem, 
berbam portantem semen iuxta species suas et lignum ferens fruc- 
tum, in quo est semen, iuxta species suas. Et vidit Deus, quod 
esset bonum. 


Vocabula hebraica : déshé (herba virens), “ésèb (herba seminifera) 
et ‘es (lignum fructiferum), sensu collectivo sumenda, significant 
tres categorias plantarum, varias species exhibentium : 1/ herbae 
virentes, quae apparenter nec semen, nec fructum faciunt, quaeque 
tamquam vestimentum terrae considerantur, primis pluviis spontanee 
ex illa surgentes, — 2/ plantae seminiferae, — 3/ plantae fructiferae. 
Sunt tamen auctores, qui, numerum ternarium negligentes, regnum 
vegetale, ab hagiographo descriptum, in duas categorias dividunt, 
imprimis in genere vocabulo herbae virentis designatas, et deinde 
nominatim propositas : T'erra produxit herbam virentem: scilicet 
berbam portantem semen iuxta species suas et lignum ferens fructum, 
in quo est semen, iuxta species suas (*%). Quidquid sit, patet in 
pericopa nostra nil doceri de modo quo plantae reapse in terra appa- 
ruerint, aut de classificatione obiectiva, qua plantae distingui debeant 
in categorias et species determinatas. Narratio biblica creationis non 
est tractatus scientificus botanicae ! 


Sic explicit primum triduum, quo e massa chaotica mundus visi- 
bilis, lumine illuminatus, constitutus est ; existit terra, plantis ornata, 
et aquis maris circumdata ; super extremitates terrae aedificatum 
reponitur firmamentum, quo aquae superiores continentur ; inter 


(53) « Mare hebraice yam dicitur ; in textu nostro plurale intensivum 
yammim habetur, ad spatii extensionem, mare scilicet magnum et valde 
extensum, denotandam » (CEUPPENS, De historia primaeva, p. 15). 

(54) Vox abyssus, tehom, tantum de aquis inferioribus dicitur in textu 
biblico ; atvero merito distinguuntur duae regiones sibi correspondentes, 
supra : abyssus superior, inter terram et firmamentum, infra : abyssus 
inferior, infra terram situs. 

(55) Directe vertimus e T. M., qui tamen addit : iuxta species suas. 
Notentur in sequentibus vocabula in forma singulari cum sensu collectivo. 

(56) Haec sententia propugnatur a Zapletal, Gunkel, Leimbach, Ceup- 
pens, Hauret, de Vaux. 
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terram et firmamentum caeli invenitur regio aerea. In narratione 
biblica nulla detegi potest allusio ad certamen virtutum cosmicarum 
contra elementa chaotica, quod in carminibus epicis Orientis antiqui 
celebratur ; verbo creativo omnipotentis Dei Israël omnia, absque 
ullo materiae renisu, creata sunt. 


3. Secundum triduurm. 


a/ Dies quarta (14-19). — Parallelismi instar cum opere primae 
diei, quod spectat lucem et tenebras, diem et noctem, creantur die 
quarta luminaria in firmamento caeli. 


Dixit Deus : Fiant luminaria in firmamento caeli, ut dividant diem 
a nocte, sintque in signa, in tempora, in dies et annos, et sint lam- 
pades in firmamento caeli, ut illuminent terram. Et factum est ita. 
Fecitque Deus duo luminaria maiora : luminare maïus, ut praesideret 
diei, et luminare minus, ut praesideret nocti, et stellas. Deus posuit 
ea in firmamento caeli, ut illuminarent terram, utque praesiderent 
diei ac nocti, et dividerent lucem ac tenebras. Et vidit Deus, quod 
esset bonum. 

Modus loquendi de corporibus caelestibus nequaquam est scientifi- 
cus, sed fundatur in conceptionibus Antiquorum et accommodatur 
apparentiis, iuxta quas sol apparet maior quam luna et stellae. Apud 
populos vicinos fere omnes Sol et Luna, aliaque Astra colebantur 
ut divinitates ac in vitam religiosam hominum magnum influxum 
habebant ; in narratione biblica, quae egregie fidem Israël exprimit, 
astra etiam nobiliora sunt merae creaturae Dei inanimatae, a Deo 
unico prorsus distinctae ac ad servitium incolarum terrae destinatae. 
Ex professo, ut videtur, nomina solis et lunae non pronuntiantur, 
quia sub his nominibus cultus divinus eis vovebatur a gentibus pa- 
ganis ; vocantur luminaria, lampades, instrumenta lumen proficientia 
(cf. Ex, XXV, 6; XXVII, 20), quae a Deo in firmamento caeli 
ponuntur. Locutio : ut praesiderent diei et nocti minime revelat 
vestigia cultus solaris vel lunaris, cui antiquitus filii Israël indul- 
sissent (7°), sed est metaphora poetica, quae in contextu explicatur 
per expressionem : ut dividerent lucem et} tenebras (°°). 

In traditione antiquiore, a redactore sacerdotali assumpta, proba- 
bilius duplex tantum munus assignabatur astris: 1/ praeesse diei 
et nocti, seu dividere lucem et tenebras, ac 2/ illuminare terram, 
quod munus competit soli pro die, et lunae, necnon stellis, pro nocte. 
His additum est tertium munus verbis tendentiam redactoris litur- 


(57) Ita Gunkel, Procksch, Skinner. 
(58) Cf. Iud., V, 20 ; Iob, XXXVIII, 7 ; Ps., VII, 2; XVIII, Z 
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gicam revelantibus : sintque in signa, nempe quoad tempora (dies 
festivos), dies et annos, i. e. inserviant determinando et componendo 
calendario liturgico (°°). 

b/ Dies quinta (20-33). — Ab auctore vitae nunc creatur exercitus 
vivens duplicis regionis, nempe spatii aerei et maris. Dixit Deus : 
Pullulent aquae pullulatione entis viventis (°°), et volatile volet super 
terram versus firmamentum. Ultima locutione hagiographus conatus 
est describere regionem, inter terram et mare ac firmamentum sitam, 
quam nos vocare possumus spatium aereum. Et factum est ita (LXX). 
Creavit (°') Deus cete grandia et omne ens vivens, quod movetur, 
et quo pullulant aquae, iuxta species suas, et omne volatile alatum 
iuxta species suas. Et vidit Deus, quod esset bonum. 

Regnum animale, de quo hic sermo fit, modo valde populari divi- 
ditur, saltem in v. 21, in tres categorias : duas quoad exercitum 
maris, et unam quoad exercitum spati aerei, scilicet 1/ cete grandia : 
quae expressio de omni genere immanium piscium et amphybiorum 
intelligenda est, uti sunt serpentes et dracones marini: etiam ill, 
qui in narrationibus populorum paganorum habentur monstra mytho- 
logica, merae creaturae sunt Elohim ; — 2/ omnia alia animalia, 
minoris dimensionis, quae moventur in aquis, ac sunt innumera.….. ; — 
3/ volatilia : aves et insectae alatae quaelibet. 

Ante formulam finalem commemoratur hic prima vice benedictio 
divina, cui entium viventium mysteriosa fecunditas et admirabilis 
multiplicatio tribuitur. Et benedixit eis Deus dicens : Sitis fecunda, 
multiplicamini, replete aquas maris, et aves multiplicentur super 
terram. Dum in religionibus polytheisticis deo vel deae particulari 
fecunditas tribuitur, in religione monotheistica Israël Elohim, omnium 
rerum creator, est simul vitae et fecunditatis auctor. 


c/ Dies sexta (24-31). — Opus diei sextae, de creatione viventium 
in terra agens, aliquomodo respondet operi diei tertiae ; hac die 
tamen non tantum terra arida apparuit ex aquis, sed etiam aquae 
inferiores in unum locum, in mare, congregatae sunt. Ne nimis one- 
raret diem sextam, hagiographus, ut vidimus, anticipavit creationem 
piscium maris, eamque diei quintae coniunxit: sic digito quasi 
tangitur manus redactoris sacerdotalis, qui traditionem praeexistentem 
schemati hebdomadae accommodare voluit. 


(59) CEUPPENS, cum aliis, tamen diversis vocabulis munera varia indi- 
cari censet : « signa, quibus homines phoenomena atmospherica, viator et 
nauta viam sequendam agnoscere poterunt ; tempora : astra tempus idoneum 
ad navigationem, sicut etiam ad animalium reproductionem indicabunt, 
astra insuper agricolis designabunt tempus sementis et tempus messis ; 
dies et anni : secundum astrorum cursum numerabuntur » (op. cit., p. 20). 

(60) Vertimus e T. M. 

(61) Hic secunda vice occurrit verbum : bara’, 
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Opus Dei creativum sextae diei assignatum duplex est ; primum 
respicit omnia entia in terra viventia, praeter hominem. Dixit Deus : 
Terra producat entia viventia secundum species suas : iumenta, animilia 
repentia et bestias terrae. Et factum est ita. Deus fecit bestias terrae 
secundum species suas, iumenta secundum species suas et repentia 
secundum species suas. Et vidit Deus, quod esset bonum. 


Deest hic benedictio quam in v. 22 impertiit Deus avibus caeli 
et piscibus maris ; ratio ob quam omittatur, non liquet. Sub locu- 
tionibus : « producat terra » et « fecit Deus » latet forte conceptio 
popularis de creatione animalium e limo terrae, quae magis explicite 
in Gen., II, 19 exponitur.… 

Distinctio animalium terrestrium in tres categorias, cum variis 
utique speciebus, sat simplex est et vulgaris; ordo autem, quo 
citantur in relatione mandati divini et in eius exsecutione, diversus 
est. Cogitat hagiographus cum coaevis suis 1/ de bestiis, quae libere 
vagantur in campis, 2/ de animalibus, quae servitio hominum sunt 
addicta, et 3/ de omnibus animalibus in terra repentibus, uti sunt 
serpentes terrae, lacerti,, aliaeque insectae quaelibet… 

Quod spectat modum productionis, diversificationem et classificatio- 
nem illorum animalium, « iterum atque iterum notandum est narra- 
tionem nostram esse popularem, in qua auctor omnium rerum 
a Deo creationem... modo populari docere intendit ; consequenter 
theoriae quaedam scientificae et praesertim theoriae hodiernae in 
S. Scriptura inquirantur non oportet » (°°). 

Coronidis instar, creatur homo, in quo opus creativum Dei vere cul- 
men et finem suum attegit. Iam modus, quo intentio divina enuntiatur 
specialis est et valde solemnis. Dixit Deus : Faciamus hominem tam- 
quam imaginem nostram, nobis similem (%), ut sit dominus piscium 
maris, volatilium caeli, iumentorum, omnium bestiarum terrae (%*) 
et omnium reptilium, quae movyentur in terra. 

Forma pluralis « faciamus » nec vestigia antiqui bd 
gestat (%), nec fidem trinitariam hagiographi innuit (‘). Posset 
significare deliberationem Dei cum aula sua angelica, ut censent 
quidam exegetae, qui in comparationem adducunt Ps., VIII, 6: Es 


(62) CEUPPENS, op. cit., p. 27. 

(63) In Vulgata : in similitudinem nostram, quae litteraliter vertit T. M. : 
kidmuthenu ; demuth etiam denotat imaginem : agitur quasi « hendiaduoïn ». 

(64) Sic cum textu critice restituto. 

(65) Vide v. g. Gunkel, Skinner. 

(66) Multi Patres sub hac forma plurali pluralitatem quamdam perso- 
narum in Deo perspicere crediderunt, dialogum nempe inter Deum Patrem 
et Filium suum, vel etiam inter tres personas. Si de Trinitate agitur, 
sensus potest tantum esse plenior, ipsi hagiographo ignotus. 


: 
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fecisti eum paulo minorem elohim, scilicet angelis (°°). Nobis videtur 
potius exprimere maiestatem et plenitudinem perfectionum Dei, quae 
etiam nomine divino Elohim insinuantur (°°). Antequam opus suum 
maxime egregium huius mundi visibilis aggressus est, Deus secum 
quasi deliberavit ; fit aliquomodo pausa valde suggestiva. 

Exsecutio ultimi et summi operis Dei creativi versu poetico, cum 
triplici sticho, describitur : 


Deus creavit (%) hominem tamquam imaginem suam, 
tamiquam imaginem Elohim creavit illum, 
masculum et feminam creavit eos. 


Haec narratio creationis hominis, potius abstracta et theologica, 
multum differt a narratione yahwistica Gen., II, 4b-23, ubi Yahweh 
depingitur tamquam figulus hominem e limo terrae fingens ac spira- 
culum vitae in nares eius insufflans, et postea mulierem e costa 
viri efformans. Vocabulo hebraico ’adam sensu collectivo designatur 
homo (7°); sexus diversitas indicatur locutione: masculum et 
feminam creavit eos (*). In textu non ponitur nec solvitur quaestio, 
utrum Deus originaliter unum tantum par hominum, protoparentes 
generis humani, creaverit (T°). 

Homo, masculus et femina, omnes creaturas hucusque comme- 
moratas, etiam entia viventia, longe transcendit ; creatus est enim 
tamquam imago Dei (sèlèm Elohim v. 26. 27), cui in v. 26 adiun- 
gitur : in similitudinem nostram, i. e. nobis similem, ut significetur 
agi de imagine reali et perfecta. Homo dicitur imago Dei, gr. eixow 
roù Ücod, in quantum aliquid divini a Creatore suo accepit ac Deo 


(67) In textu Psalmi vox « elohim » significare videtur angelos ; in nostra 
vero narratione angeli nullibi comparent ! Tamen in comparationem addu- 
ceunt fautores huius interpretationis Gen., III, 5. 22 (hic vero alia traditio, 
yahwistica, adest). 

(68) Adnotat LAGRANGE : « Dieu se parle à lui-même, s'il emploie le 
pluriel, cela suppose qu'il y a en lui une plénitude d'être telle qu'il peut 
délibérer avec lui-même comme plusieurs personnes délibèrent entre 
elles » (art cit., p. 387). 

(69) Iterum adhibetur verbum : creavit (bara’). In principio creavit Deus 
caelum et terram... Et facta est lux. Deus fecit firmamentum... Apparuit 
terra et sese congregaverunt aquae…. Terra protulit herbam virentem... 
Deus fecit luminaria.. Deus creavit cete grandia... Deus fecit bestias terrae... 
Deus ereavit hominem... Verbum bara’ ita ter adhibetur : in inscriptione, in 
narratione productionis primorum entium viventium (ad mentem auctoris), 
in descriptione creationis hominis ! 

(70) Sensu collectivo etiam plantae et entia viventia regni animalis indi- 
cantur vocabulis formam singularem exhibentibus. 

(71) Doctrina Iudaeorum Medii Aevi, quam recenter quidam innovaverunt, 
de homine « androgyno », a Deo creato, absona est. 

(72) Multi tamen sunt auctores, qui ex hoc loco deducunt Deum'in initio 
humani generis unum tantum par hominum creavisse. Potius recurrendum 
est ad narrationem dictam paradisi, subsequentem, quae sub lumine episto- 
larum Pauli et traditionis Ecclesiae in hunc sensum explicari potest. 
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assimilatur facultatibus suis spiritualibus, potentia sua ac statura sua 
erecta seu digna, Deumque sic manifestat et repraesentat his in 
terris : vera effigies terrestris Dei (**). Psalmista de homine ait : 
Et fecisti eum paulo minorem Elohim, gloria et honore coronasti 
eum, dedisti ei potestatem super omnia opera manuum tuarum, 
omnia subiecisti sub pedibus eius (Ps, VIII, 6-7). Pulcherrimus 
ille textus in epistola ad Hebraeos (II, 6-7) applicatur lesu Christo, 
Filio hominis per excellentiam, qui a Paulo vocatur Imago Dei 
invisibilis (Col., I, 15), sensu plenissimo sumpta. Qui locutionem 
« faciamus hominem » interpretantur de deliberatione Dei cum ange- 
lis suis, asserunt in secundo sticho v. 27 affirmari hominem etiam 
ad imaginem angelorum creatum esse, ideoque aliquid naturae 
angelicae possidere et exhibere ; quod nobis minus placet. 

Benedictio hominis plena et ditissima sic sonat: Sitis fecundi, 
multiplicamini et replete terram ac subicite eam ; dominamini in 
pisces maris, aves caeli et omnia animalia quae moventur in terra. 
Sicut in Ps., VIII, ita etiam in nostra narratione homini, Dei imagini, 
Deumque repraesentanti, proprium dicitur, ut sit dominus terrae et 
omnium entium viventium : vere rex creationis, Dei vices gerens in 
hoc mundo. Nobilitas hominis adhuc effertur cibis, qui ei reservan- 
tur. Dixitque Deus : Do vobis omnes herbas semen ferentes, quae 
inveniuntur Super faciem terrae, et omnia ligna cum fructibus, in 
quibus datur semen: haec erunt vobis in cibum. Omnibus autem 
bestiis terrae, omnibus avibus caeli, omnibusque animalibus, quae 
sunt in terra..., do in cibum herbam plantarum. Homo in victum 
accipit semina et fructus plantarum, dum animalibus tantum herbae 
seu folia conceduntur. « Image d’un âge d’or, où hommes et animaux 
vivaient en paix, les premiers se nourrissant de graines et de fruits, 
les seconds broutant le feuillage » (°*). 

Conclusionis et inclusionis instar, Deus in v. 31 proponitur respi- 
ciens in omnia, quae fecerat ; sapiens creator mundi testari potuit : 
omnia valde bona sunt. Et facitum est vespere, et factum est mane, 
dies sextus, ultimus dies, in quo Operarius divinus operatus est. 


4. Epilogus. | 

a/ In epilogo imprimis reperitur formula, quae probabilius ad anti- 
quam traditionem pertinet: Sic perfecti sunt caelum et terra et 
omnis exercitus eorum (III, 1). Hac metaphorica expressione signi- 
ficatur opus creativum Dei, quoad omnia quae mundum ordinatum, 
eiusque exercitus spectant, feliciter absolutum esse. 4 


(73) Vide art. eikôn apud Theologisches Wôrterbuch. 
(74) DE VAUX, Genèse, p. 43, nota a. 
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b/ Schema hebdomadae ulterius excolens propter finem suum 
liturgicum, redactor pergit : Deus septimo die conclusit opus, quod 
fecit et septimo die requievit ab omni opere, quod patravit. Bene- 
dixitque diei septimae et sanctificavit eam, quia in ea requiem observavit 
post opus suum creativum (III, 2-3). Manifesta est lusio verborum 
inter vocabulum hebraicum shabbat (sabbatum) et verbum adhibi- 
tum : shabat (quiescere). Cumulatis locutionibus inculcatur lectoribus 
necessaria sanctificatio sabbati, cuius Deus ipse exemplum dedit. 


c/ Talis fuit genesis (toledoth) caeli et terrae, quando creata 
1 { . 
fuerunt (v. 4a). Haec verba probabilius addita sunt a redactore, 
qui librum Genesis in forma nostra definitiva composuit. Non 
agitur introductio sequentium, sed conclusio praecedentium, quae 
aliis formulis pericoparum libri Genesis convenit (7°). 


IT. Conclusiones doctrinales et practicae. 


1. Valor doctrinalis narrationis. 


Sub lumine omnium praecedentium, tam in parte critico-litteraria, 
quam in parte analytica descriptorum, iterum ponimus quaestionem 
de valore, quem narratio sacerdotalis creationis pro POLE habeat. 
De arte litteraria, quam in pericopa biblica admirari possumus, non 
est cur denuo dicamus ; agitur hic exordium Pentateuchi et totius 
Scripturae (7°) sub respectu litterario vere typicum et venustum. 
Praesertim vero valor narrationis sub respectu religioso sublineandus 
et praedicandus est: vir Dei, qui huius paginae biblicae, in forma 
eius definitiva consideratae, auctor inspiratus est, confecit pericopam, 
ut ita dicam, theologicam, ditissima doctrina refertam. 


a/ Thema fundamentale, quod inscriptione Gen., I, 1  nervose 
enuntiatur et in sequentibus, modo sobrio sed antiquis lectoribus 
Orientalibus accommodato, evolvitur, hoc est : mundus adspectabilis 
cum omnibus quae continet primum et grande opus est Elohim, 
unici Dei Israël, Creatoris et ideo Domini omnium. His subiacet 
idea creationis ex nihilo, quae tamen philosophice nondum exstructa 
est, nec explicite affirmatur. In scriptis aliarum gentium, etiam 
excultarum, Orientis antiqui, vix talem doctrinam lucidam de Deo 
creatore invenies (77). Fere semper enim sic dictae narrationes paralle- 


MBrGen:,.V, AL VTT D LX COR 010" A7. 

(76) Ad illud exordium redit Ioannes in prologo quarti evangelli,: quocum 
litteratura V. et N, T, fere concluditur 

(77) Aliquam exceptionem, singularem, faciunt sie dicti Hymni Solis 
aeogyptil, qui Aohnaton (seu Amenophis IV), Pharaoni 58 XIV a Chr. 
adseribuntur, ac cum utilitate comparantur cum Ps, CIIT, Textus illorum 


lae infectae sunt et disturbantur spiritu mythologico, polytheistico, immo 
pantheistico, vel dualistico, a quo fides hagiographi prorsus aliena est. 

Cum doctrina creationis, quae in narratione nostra proponitur, 
evidenter componi nequeunt theoriae de origine et evolutione materiae 
et vitae, quae Dei interventum vel dominium negant, aut in dubium 
vocant. Ulterius tamen ne quaeramus apud hagiographum approba- 
tionem vel condemnationem theoriarum, quas omnino ignoravit, de 
modo quo mundus reapse constitutus sit, de origine astrorum, de 
productione et multiplicatione plantarum, de entium viventium 
generatione et evolutione.. (7%). 


b/Dum in scenam producitur Elohim, qui opere suo creativo se 
manifestat, simul ÆEïus attributa modo valde concreto praedicantur 
et docentur. Elohim, Deus Israël, apparet omnino esse Deus unicus 
et univetsalis, omnipotens et sapiens, transcendens et bonus. Mani- 
festa est indoles narrationis nostrae monotheistica, quae nititur 
traditione religiosa genuina per Prophetas et Moysen ad Patriarchas, 
Patres Israël, decurrenti (*°) : Elohim solus et unicus Deus est, 
qui in principio caelum et terram creavit, qui (e massa chaotica) 
mundum ordinatum produxit eumque astris, plantis et aliis entibus 
viventibus instruxit ; omnia ab Ipso in existentia sua dependent, sed 
Ipse ab omnibus summe independens est. Chaos verbis suis creativis 
obedit et recessit ; nullum indicium reperitur alicuius luctae virium 
chaoticarum actioni divinae renitentium. Desunt prorsus omnia poly- 
theismi vel veri dualismi vestigia. 

Opere suo creativo Elohim revelavit tum suam omnipotentiam, 
qua omnia fecit, quae voluit et prout voluit: Dixit.… et factum 
est, tum suam sapientiam, qua omnia, quae producuntur, per se bona 
sunt : et vidit Deus, quod esset bonum, bonum yalde.. Creator 


carminorum, etiam sub respectu litterario venustissorum, qui spiritu 
quodam monotheistico imbuuntur, legitur v. g. apud P. GILBERT, La 
Poésie égyptienne, Bruxelles, 1943, p. 38-40 ; L. G. LEEUWENBURG, 
Echnaton, Den Haag, 1946, p. 123-129. 

(78) Cf. v. g. J, DE BIVORT DE LA SAUDÉE, Essai sur Dieu, l’homme 
et l’univers (opus collectivum plurium auctorum), Tournai-Paris, 1950. 

(79) Sincere dubitamus, utrum vera sint, quae scripsit TH. MAERTENS : 
« Le rédacteur de Genèse I veut communiquer au peuple une expression 
partiellement neuve de la création de l'univers par le Dieu d'Israël ; mais 
pour exprimer ce message, il recourt à des mots que l’usage et la tradition 
du peuple élu ont déjà fixés dans un autre contexte, Pour transmettre ses 
idées, le rédacteur fera appel à des termes, qui, dans l’hébreu semi-figé 
de son époque, ont reçu une destination culturelle ou relèvent du vocabu- 
laire de l'élection. La tâche du commentateur paraît être alors de se deman- 
der, si, par leur fréquence, ces connexions entre création et culte, création 
et élection, ne sont pas la clé de la compréhension plénière du récit » 
(Les Sept Jours, p. 6). Nec probamus sensum illum « pleniorem », quem 
auctor, ad loca sic dicta parallela Scripturae recurrens, tribuit locutionibus 
narrationis sobriae de creatione, prouti legitur in Gen I. 


RP 
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universi, dominus temporis, auctor materiae et vitae, fons omnis 
fecunditatis, sese exhibet quoque Dominum omnia et omnes transcen- 
dentem, summe sanctum, Deum immensae maiestatis, qui apte vocatur 
Elohim ac utitur forma plurali: faciamus hominem. Erga creaturas 
et praesertim erga hominem summe bonum se monstravit. 


c/ Re vera, quoad anthropologiam, in nostra narratione non respon- 
detur quaestionibus specialibus, potius modernis, de modo quo corpus 
hominis formatum sit, de polygenismo vel monogenismo, etc., sed 
ponuntur fundamenta alicuius doctrinae religiosae de vera et eminenti 
dignitate hominis, quae cogitationibus et aspirationibus aetatis nostrae 
valde adaptata est (*°). Omnia in hexaemeron quasi convergunt 
in ultimum opus diei sextae, qua Dei creatio coronatur et absolvitur. 
Tunc enim homo, masculus et femina, tamquam imago Dei creatus 
est, ut Deum manifestaret et repraesentaret medias inter alias creatu- 
ras, a quibus natura sua et loco excellenti distinguitur, et quarum 
omnium dominus institutus est ('). Benedictione divina fecundus, 
debet crescere et multiplicari ac terram implere ; terrae autem et 
& ceteris creaturis huius mundi visibilis praeesse debet, non vero 
subesse » (?). Solus eius Dominus est Deus, ab ipso adorandus et 
serviendus cultu, qui in legislatione Mosaica circa sanctificationem 
sabbati ordinatur, ut schemate hebdomadae apte docetur. 

Quam egregie Psalmistae Israël homini munus glorificandi Dei 
docuere, ubi, Spiritu sancto inspirante, hymnis celebraverunt Dei 
magnitudinem, omnipotentiam, sapientiam et bonitatem, universam 
creationem invitantes, ut grandi concentu Dominum mundi laudent 
et benedicant : 


Yahweh, Domine noster, quam admirabile est 

nomen tuum in universa terra, 

qui extulisti maiestatem tuam super caelos (Ps., VIII, 2). 
Caeli enarrant gloriam Dei, 

et opus manuum eius annuntiat firmamentum. 

Dies diei effundit verbum, 

et nox nocti tradit notitiam… 

In omnem terram exit sonus eorum, 

et usque ad fines orbis eloquia eorum (Ps., XVIII, 25). 
Benedicite omnia opera Domini, Domino : 

laudate et superexaltate eum in saecula (Dan., III, 57). 


(80) Cf. v. g. J. MOUROUX, Sens chrétien de l’homme, Paris, 1943. 

(81) Vide ulterius commentarium Gen., I, 26-32, p. 22-24. 

(82) A. BEA, De Pentateucho, p. 139, qui nempe brevissimam quoque dat 
descriptionem doctrinae narrationis nostrae, ac concludit auctorem inspi- 
ratum hic iecisse fundamentum verae religionis, verae culturae, verae vitae 
socialis atque ipsius familiae. 
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2. Usus narrationis in scholis. 


Remanet tandem quaestio de usu narrationis Gen., I, 1-II, 4a in 
scholis breviter consideranda. Hic ante omnia distinctio facienda est 
inter eius doctrinam ditissimam, supra in synthesi propositam, et 
formam litterariam, quam haec doctrina induit. 


a/ Liquet veritates narrationis biblicae de Deo, de mundi crigine, 
de hominis creatione et dignitate, cum sint fundamentales, proponi 
debere et proponi, methodo utique « homogenea » et progressiva, 
in scholis tum catecheseos, tum bhistoriae biblicae. Re vera in 
catechismo plura reperiuntur themata, quae etiam ab auctore biblico 
docentur ; historia autem biblica semper a narratione quadam creationis 
mundi et hominis initium habet. 


b/ Quaestio tamen est, utrum, quousque et quandonam in his 
lectionibus ipsa forma litteraria, quae in Genesi invenitur, adhiberi 
possit et debeat. Si nimis cito narrationem biblicam talem qualem 
proponamus alumnis, qui nondum distinguere valent, quid ad vesti- 
tum litterarium pertineat, et quis sit nucleus doctrinalis, periculum 
est ne e lectionibus nostris secum ferant, pro tota vita sua, concep- 
tiones erroneas, quae, si non corrigantur, in magnum fidei damnum 
vergere possint. Nonne postea, spiritu magis critico considerantes ea 
quae sine distinctionibus necessariis in scholis audierint, concludent 
doctrinam catholicam niti fabulis, quas simul cum fide forsitan 
reicient ? 

Quapropter pro alumnis, qui maturitatem sufficientem nondum 
attegerunt, potius tantum illis utamur oportet elementis narrationis, 
quae semper retineri poterunt ac nullas difficultates serias creare 
nata sunt. Haec elementa haud difficile quoad pericopam nostram 
inveniuntur, si a narratione removemus imprimis ipsum schema heb- 
domadae, et deinde omnia quae mentalitati antiquorum accommodata 
fuere, nostris vero temporibus antiquata sunt. Sic v. g. conservari 
poterunt inscriptio praegnans Gen., I, 1, deinde generalis quaedam 
enumeratio et descriptio (modo magis moderno proposita) partium 
mundi visibilis, a Deo creatarum, cum omnibus quae in his continen- 
tur, et tandem, coronidis instar, ipsa hominis creatio. Liquet in his 
enarrandis et evolvendis methodum progressivam, variis aetatibus 
alumnorum adaptatam adhibendam esse (3). 


(83) Exempli gratia, videsis opera variis gradibus scholarum inferiorum 
accommodata : Gewijde Geschiedenis van het Oude Testament (gallice : 
Histoire sainte. Ancien Testament), door de ZUSTERS DER CHRISTE- 
LIJKE SCHOLEN (Vorselaar), quae iterum atque iterum, duce Professore 
J. COPPENS, eduntur ; necnon opera J. DENAUX, Heilige Bronnen : quae 
omnia adhuc perfici poterunt. 


c/ Oportet tamen, ut momento opportuno (**) cum alumnis suffi- 
cienter maturis et praeparatis ipsum textum biblicum legamus et 
explicemus, ita ut distinguere addiscant, quid in Scriptura sub respectu 
doctrinali affirmetur et quid sit forma mere litteraria, utque sic non 
solum solido doctrinae biblicae cibo nutriantur, sed etiam modum 
concipiendi et artem scribendi hagiographi sibi et aliis explicare 
possint (*°). Quoad ultimum, optandum videtur, ut etiam in schola 
media litterarum locus detur nostrae narrationi, necnon aliis selectis 
V. T. pericopis narrativis, propheticis, sapientialibus, etiam Psalmis, 
quae velut exempla modi scribendi et dicendi (°°), in populo Israël 
usitati, magna cum utilitate commentarentur. Dubium non est, quin 
talis materia classica ad collegiorum alumnos non tantum humaniores, 
sed et magis religiosos reddendos aptissima sit. 


V. Laridon. 


DE VERHOUDING KERK EN STAAT IN BELGIE. 


Het probleem van de verhouding tussen Kerk en “Staat kan op 
zeer verscheidene wijze worden bestudeerd : men kan zich vooreerst 
op het theoretische plan stellen en principieel de ideale betrekkingen 
tussen beide maatschappijen bepalen ; vervolgens kan men, rekening 
houdend met de gegeven omstandigheden waarin zich een natie 
bevindt, onderzoeken of sommige afwijkingen van de thesis gerecht- 
vaardigd zijn of niet; ten slotte kan men alle philosophische en 
principiele beschouwingen van kant laten en eenvoudig vaststellen 
welke de feitelijke juridische toestand van de Kerk in een bepaald 
land is. Dit laatste standpunt zullen wij hier innemen. Van het 
grootste belang is bijgevolg voor ons te weten welke het grondwet- 
telijk regime is waaraan de Kerk in ons land is onderworpen, wat 
. we dan ook eerst en vooral willen nagaan. Na een geschiedkundige 
inleiding, welke volstrekt nodig is om de ware zin der wetteksten 
goed te vatten, zullen we hier reeds een aanvang maken met het 
commentaar op de artikels van de Grondwet waarin uitdrukkelijk 
sprake is van de erediensten. 


(84) Quod tempus utile securius determinabunt Doctores paedagogiae ac 
magistri praxi scholari addicti, et in psychologia adolescentis et iuvenis 
magis versati. 

(85) Quaedam manuductio invenitur v. g. apud A. MATTELAER, De Bijbel 
voor de Jeugd, I, Torhout, 1952. 

(86) Quoad exempla litteraria oratoria cogitamus hic imprimis de prophe- 
tarum oraculis. 


T° Deel : 
Geschiedkundig overzicht. Voorbereiding van de Grondwet. 


1. Het Oostenrijks Bewind (tot 1795), 


Onder het Oude Regime was de Katholieke Kerk bij ons, lijk in 
Frankrijk, zeer nauw verenigd met de Staat : de katholieke gods- 
dienst was niet enkel staatsgodsdienst maar tevens ook de enige 
erkende eredienst ; slechts wie katholiek was kon openbare functies 
bekleden ; het huwelijk was geregeld overeenkomstig het kerkelijk 
recht enz. 

Jozef II zou deze verhouding grondig wijzigen. Enerzijds legde 
hij het erop aan om de Kerk tot een nationale instelling te maken 
en een hele reeks antikerkelijke decreten werden hier toe uitge- 
vaardigd (), terwijl hij anderzijds, als verlicht despoot, op 12 No- 
vember 1781 het Tolerantie-edict uitvaardigde, waardoor ook aan 
andersdenkenden vrijheid van eredienst en burgerlijke gelijkheid 


werd geschonken (*?). 
2. Het Franse Regime (1795-1814). 


Het moet wel niet meer herhaald hoe zeer de Franse Revolutie haar 
eigen principes van vrijheid van eredienst, luid afgekondigd in de 
« Déclaration des droits de l’homme » van 1789 en uitdrukkelijk 
gewaarborgd door de Grondwet van 1791, verloochend en verkracht 
heeft (°). 

Vanaf het ogenblik dat Belgie door het decreet van 9 Vendémiaire 
an IV (1 October 1795) aan Frankrijk werd gehecht, onderging de 
Kerk in ons Land het zelfde lot als in Frankrijk. Wel bracht het 
Concordaat van 1801 officieel een herstel van de betrekkingen tussen 
Kerk en Staat, maar in feite ging de verknechting van de godsdienst 
nog steeds door. Naast het Concordaat immers, verschenen op 


(1) Om er maar enkele te vermelden : het verbod van vrije correspon- 
dentie met Rome ; het keizerlijk « placet» voor kerkelijke wetten ; het 
feitelijk buiten werking stellen van het canoniek huwelijksrecht ; het 
oprichten van een Generaal-Seminarie te Leuven, enz. — Zie J. DE JONG, 
Kerkgeschiedenis, d. 3, 1937, p. 428-429. 

(2) Zie ook : H. WAGNON, Professor aan de Kath. Universiteit van 
Leuven in zijn cursus : « L'Eglise et l'Etat en Belgique ». 

(3) De art. 10 en 11 van de « Déclaration des droits de l’homme » van 1789, 
handelen over de vrijheid van opinie en van godsdienst : de tekst vinden we 
o.a. in P. WIGNY, Droit Constitutionnel, d I, Bruxelles, 1952, p. 318, 323. 
Dezelfde auteur citeert verder ter vergelijking ook de verklaring van de 
Rechten van den Mens, door de UNO in 1948, art. 18 en 19 op p. 319-320. 
De tekst van de Franse Grondwet 1791, art. 1, is te vinden in E. HUYT- 
TENS, Congrès National de 1830-1831, d. I, Bruxelles, 1944, p. 580. 


dezelfde dag (18 Germinal an X) ook de Organieke Artikelen, 
waardoor o. a. voorgeschreven werd dat: al de Pauselijke akten 
en documenten aan het « placet » van de Regering moesten onder- 
worpen (art. 1) : geen decreten van vreemde Concilies of Synoden 
van kracht waren en geen enkel nationaal Concilie of diocesane Sy- 
node mocht gehouden zonder de toelating van de Regering (art. 2-3) ; 
beroep tegen de kerkelijke overheden bij de Raad van State mogelijk 
was (« appel comme d’abus » art. 6) ; het burgerlijk huwelijk aan 
het kerkelijke moest voorafgaan (a. 54). (‘) 


3. Het Verenigd Koninkrijk (1814-1830). 


In hun strijd tegen de Fransen hebben de Geallieerden niet 
geaarzeld de trouw van ons volk aan Kerk en Godsdienst uit te 
baten door schone beloften van herstel van de positie der Kerk als 
voorheen onder het Oude Regime (°). Reeds op 7 Maart 1814 had 
de Gouverneur-Generaal de Beaufort, in een schrijven gericht aan 
de Belgische bisschoppen verklaard, dat de Regering, overeenkomstig 
de bedoelingen van de Verbondenen, de geestelijke en tijdelijke 
macht ongeschonden zou bewaren binnen de grenzen gesteld door 
het kerkelijk recht en de oude Grondwet van het land ; dat de 
kerkelijke aangelegenheden vrij door de geestelijke overheid te regelen 
zijn ; dat de bisschoppen aan hun priesters de verzekering mochten 
geven van een bijzondere bescherming door de Regering. 

Het kon wel niet anders of de bisschoppen moesten hierin de 
stellige belofte zien van het herstel van de bevoorrechtige positie der 
Kerk, lijk vo6r de Franse Omwenteling. 

Ook Willem I zou niet anders handelen zolang de Franse legers 
niet definitief verslagen waren (18 Juni 1815). In de proclamatie, 
welke hij op 1 Augustus 1814 richtte tot het Belgische volk, zegde 
hij onder meer, dat hij gekomen was om hun godsdienst te eren 
en te beschermen (*). Het besluit van 23 September 1814 bestrafte 
het uitdelen van geschriften en het uitstallen van beelden die de 
godsdienst bespottelijk maakten. Het besluit van 1 October verbood 
alle werk op Zondagen en geboden feestdagen, en beval de sluiting 

(4) Zie L. BON, Législation des Paroisses, Bruxelles, 1842, n. 46, p. 51 
(decreet van annexatie van België bij Frankrijk) ; n, 70, p. 60 (Concordaat 
van 1801) ; n. 70, p. 62 (Organieke Artikelen). — Het Concordaat verklaarde 
nochtans uitdrukkelijk bij art, I dat de Kath. godsdienst vrij mocht 
worden uitgeoefend, dat zijn eredienst publiek mocht geschieden, mits hij 
zich zou schikken naar de politiereglementen noodzakelijk voor de :open- 
bare orde,. 

(5) De gegevens nopens heel deze periode zijn hoofdzakelijk ontleend aan : 


L. DUPRIEZ, Régime des cultes, d. I, Paris, 1910, p. 166-174, 
(6) Zie Mgr MOULAERT, L'Eglise et l'Etat, Louvain, 1878, p. 326. 


van magazijnen, herbergen en andere ontspanningsgelegenheden. Op 

21 October verscheen het belangrijk besluit waardoor elke katholieke 

persoon, die een huwelijk wilde aangaan, zich bij de beambte van 

de burgerlijke stand moest aanmelden voorzien van een getuigschrift 
van zijn pastoor, waarbij bevestigd werd dat er zich geen kerkelijke 
huwelijksbeletselen voordeden. Op 7 Maart evenwel werd voor- 
melde schikking weer afgeschaft omwille van de vele moeilijkheden 
die zich hadden voorgedaan ; bepaald werd dat zowel het burgerlijk 
als het kerkelijk huwelijk zonder tussenkomst van de andere overheid 
kon worden afgesloten, maar dat aangaande de kinderen en andere 
burgerlijke gevolgen, alleen het civiel huwelijk in aanmerking zou 
komen. Onheilspellend hierbij was echter het feit dat de Vorst de 
zaken voorstelde alsof de Organieke Artikelen nog steeds van kracht 
waren (7). Op 15 Maart legde hij nogmaals schone beloften af 
betreffende de toekomstige Grondwet, wel wetend nochtans dat de 

Verbondenen hem vorig jaar in de Conventie van Londen strenge 

clausules hadden opgelegd betreffende de eredienst (*). 

Wanneer dan eindelijk Napoleon voor goed verslagen was te 
Waterloo, werd de houding van Willem I weldra heel anders. Op 
13 Juli 1815 werd het ontwerp van Grondwet bekend gemaakt, 
waarvan we hier nu de voornaamste artikelen laten volgen. 

Art. 190: « La Liberté des opinions religieuses est garantie à tous ». 

Art. 191: « Protection égale est accordée à toutes les communions reli- 
gieuses qui existent dans le Royaume ». 

Art. 192: « Tous les sujets du Roi, sans distinction de croyances religieuses 
jouissent des mêmes droits civils et politiques, et sont habiles à toutes 
dignités et emplois quelconques ». 

Art. 193: « L'exercice public d’aucun culte ne peut être empêché, si ce 
n’est dans le cas où il pourrait troubler l’ordre et la tranquillité 
publique ». 

Art. 196: « Le Roi veille à ce qu’aucun culte ne soit troublé dans la 
liberté d’exercice que la loi fondamentale lui assure. Il veille de même 
à ce que tous les cultes se contiennent dans l’obéissance qu’ils doivent 
aux lois de l'Etat ». 

Daarbij kwam dan nog het tweede bijgevoegd artikel, waarin 
gesteld was dat al de overheidspersonen in functie bleven en alle 
wetten van kracht, tot wanneer er anders zou over beschikt gewor- 
den zijn (°). 

Het was pas nu, namelijk in de proclamatie tot bijeenroeping van 


(7) L. BON, op. cit., n. 187, p. 159. 

(8) Terloops willen we nog vermelden dat Willem I herhaalde malen ver- 
hoging van wedde toekende aan de geestelijkheid : zo bvb. bij besluiten 
van 2 Oct. 1814, 5 Maart en 2 Juni 1815. — Zie L. DUPRIEZ. op. cit., 
p. 167-168. 

(9) L. DUPRIEZ, op. cit., p. 169. 
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né EYAR 


de Belgische Notabelen, die over het aanvaarden van de Grondwet 
moesten oordelen (18 Juli 1815) dat Willem I de hem opgelegde 
clausules bekend maakte : aan de Grondwet zoals die reeds gold 
in Holland, mocht niets worden veranderd in zake vrijheid en 
bescherming van alle erediensten, noch aangaande de toelaatbaatheid 
van alle burgers tot de openbare functies, zonder onderscheid van 
godsdienst. 

Het hoeft ons niet te verwonderen dat de Belgische bisschoppen, 
na al die voorgaande geruststellende uitspraken, ten zeerste ont- 
goocheld waren. De Belgische Vertegenwoordigers keurden dan ook 
het ontwerp van Grondwet af : op 1600 stemgerechtigden waren er 
177 die, ten teken van protest, weigerden hun stem uit te brengen ; 
527 stemden voor, terwijl 796 tegen stemden; van deze laatsten 
waren er 126 die uitdrukkelijk verklaarden dat het was omwille van 
de bepalingen nopens de eredienst. Toch aarzelde Willem I niet 
het ontwerp als goedgekeurd te beschouwen en op 24 Augustus 
bekrachtigde hij de nieuwe Grondwet (1°). 

Niettegenstaande de grondwettelijke vrijheid van eredienst en in 
spijt van het plechtig protest van de Belgische Bischoppen in hun 
« Jugement doctrinal » (1), kwamen steeds meer decreten de 
vrijheid van de Katholieke Kerk aan banden leggen. Bij besluit van 
16 September 1815 werd een commissie ingesteld voor de aangelegen- 
heden van den Katholieken eredienst, waarbij als vanzelfs sprekend 
werd verondersteld dat, overeenkomstig de Organieke Artikelen, het 
koninklijk « placet » vereist was voor kerkelijke zaken. Later bracht 
de wet van 10 Januari 1817 weer verandering in het huwelijksrecht : 
voortaan moest het civiel huwelijk aan het kerkelijke voorafgaan. 
Als we daarbij nog voegen de scherpere controle op de kerkfabrieken 
en de onderwijskwestie (*), welke ongetwijfeld haar hoogtepunt 
bereikte in het besluit van 14 Juni 1825 betreffende het Collegium 
Philosophicum voor de opleiding tot het priesterschap, dan kunnen 
we best begrijpen dat de katholieke bevolking van de Zuidelijke 
Nederlanden hunkerde naar vrijheid. Juist de kwestie van de gods- 
dienst, en speciaal van het vrij onderwijs, waren van de voornaamste 
drijfveren van de opstand. 


(10) Ten gunste van het ontwerp rekende Willem I : de 110 stemmen van 
de Hollandse Staten-Generaal, die met eenparigheid van stemmen het voor- 
stel had goedgekeurd ; dan van Belgische zijde, de 527 stemmen voor, 
alsmede die 126 stemmen tegen, welke als motivering hadden aangegeven 
de artikelen betreffende de eredienst, wat samen maakt : (110 + 527 + 126) 
763 voor en slechts (796 — 126) 670 tegen. — IL. DUPRIEZ, op. cit., p. 171. 

(11) De Belgische Bisschoppen verboden aan hun gelovigen van de grond- 
wettelijke eed af te leggen ; alleen Mgr. de Méan was bereid die eed af te 
leggen. Zie hiernopens : J. DE JONG, Kerkgeschiedenis, 4. 4, 1937, p. 112. 

(12) Zie Collat. Brugen., t. 45, 1949, p. 129 ss. 
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4. Het Voorlopig Bewind (1830). 


Een der eerste bekommernissen van het Voorlopig Bewind was 
dan ook het afschaffen van al die hatelijke beperkingen. Op 12 Oc- 
tober stelde de Regering alle wetten en besluiten buiten werking 
waardoor de vrijheid van onderwijs belemmerd was. Op 16 October 
staat een besluit de vrijheid van vereniging toe, terwijl een ander 
van dezelfde datum handelt over de vrijheid van opinie en van 
eredienst. Omwille van zijn uitzonderlijke betekenis laten we hier de 
tekst in extenso volgen. 


Art. 1: « Il est libre à chaque ou à des citoyens associés dans un but 
religieux ou philosophique, quel qu’il soit, de professer leurs opinions 
comme ils l’entendent et de les répandre par tous les moyens possibles 
de persuassion et de conviction ». 

Art. 2: « Toute loi ou disposition qui gène la libre manifestation des 
opinions et la propagation des doctrines par la voie de la parole, de la 
presse ou de l’enseignement est abolie ». 

Art. 3: « Les lois générales et particulières entravant le libre exercice d’un 
culte quelconque, et assujettissant ceux qui l’exercent à des formalités 
qui froissent les consciences et gènent la manifestation de la foi pro- 
fessée, sont également abrogées ». | 

Art. 4: « Toute institution, toute magistrature, créée par le pouvoir, pour 
soumettre les associations philosophiques ou religieuses, et les cultes, 
quels qu’ils soient, à l’action ou à l'influence de l'autorité, sont 
abolies » (1°). 


Ondertussen werd een commissie belast met het opstellen van een 
voor-ontwerp van Grondwet en de verkiezing van een Nationaal 
Congres georganiseerd. De volksvertegenwoordigers kwamen voor het 
eerst bijeen op 10 November 1830. Van de 200 verkozenen was 
de overgrote meerderheid katholiek : met de Gerlache kunnen we 
gerust aannemen dat ongeveer 140 afgevaardigden katholiek waren. 
Bij de Liberalen kon men een dubbele strekking vaststellen : een 
eerste groep omvatte de gematigden, de Ufnionisten, waarvan de 
leiders waren de HH. Nothomb en Van Meenen ; de tweede bestond 
uit vrijdenkers en radicalen, met als voornaamste woorvoerders de 
HH. Defacqz en Seron (1*). 

Het werk werd verdeeld : het voor-ontwerp van Grondwet werd 
eerst in afzonderlijke secties onderzocht, waarna de verslaggever van 


(13) L. DUPRIEZ, op. cit., p. 175; de besluiten van 16 Oct. 1830 in 
L. BON, op. cit., n. 277 en 278, p. 218. — We laten even opmerken dat art. 8 
toelaat dat het kerkelijk huwelijk zonder voorafgaande burgerlijk huwelijk 
zou kunnen geschieden. Verder lijdt het geen twijfel dat niet alleen aan 
den enkeling, maar ook aan de Kerken als zodanig vrijheid van eredienst 
wordt gewaarborgd. 

(14) IL. DUPRIEZ, op. cit., p. 176. 


elke commissie bijeenkwamen in een Centrale Commissie, die het 
eigenlijk ontwerp van Grondwet moest uitwerken en aan de 
Algemene Vergadering voorleggen. Het is van belang even die ver- 
schillende ontwerpen betreffende onze materie te onderzoeken (1°). 


l° Het Voor-Ontwerp van Grondwet : 


Het voor-ontwerp van Grondwet, dat aan de secties ter studie 
werd voorgelegd bevatte slects twee artikelen die ons belangen, nl. : 
Art. 20: « La Liberté des opinions en toute matière est garantie ». 


Art. 21: « L'exercice public d'aucun culte ne peut être empêché qu’en 
vertu d’une loi et seulement dans le cas où il trouble la tranquillité 


publique » (1°). 
2° Het ontwerp van de Centrale Commissie : 


Dit ontwerp werd aan het Congres voorgelegd in de zitting van 
9 December en omvatte volgende drie artikelen : 


Art. 10: « La Liberté des cultes et celle des opinions en toute matière sont 
garantie ». 

Art. 11: « L'exercice d’aucun culte ne peut être empêché qu’en vertu d’une 
loi et seulement dans le cas où il trouble l’ordre et la tranquillité 
publique ». 

Art. 12: « Toute intervention de la loi ou du magistrat dans les affaires 
d’un culte quelconque est interdite ». 


Zoals we zien werd door de Centrale Commissie de vrijheid van 
eredienst aan deze van opinie gekoppeld en werd het laatste artikel 
bijgevoegd. 

Nadat het voorstel van de Centrale Commissie was bekend ge- 
maakt, richtte de Aartsbisschop van Mechelen, Mgr de Méan, enkele 
dagen later (13 December) een schrijven aan het Congres, welke 
brief in de zitting van 17 December aan de Vergadering werd voor- 
gelezen. Hierin drong de Kerkvorst erop aan opdat: aan de 
Katholieke eredienst de volledige vrijheid zou worden verzekerd : 
geen voorrechten werden gevraagd maar vrijheid, welke de katholieken 
met hun medeburgers wensten te delen ; de publieke eredienst nooit 
zou kunnen worden verboden : als er zich misbruiken voordeden, 


(5) Die beide ontwerpen waarvan sprake zijn o.a. te vinden in (VAN 
OVERLOOP), Exposé des motifs de la Constitution Belge, Bruxelles, 1864, 
Pa 217. 

(16) In de zitting van 9 December 1830 werd ook nog een ander ontwerp 
van Grondwet ingediend door de HH. Forgeur, Barbanson, Fleussu en 
Liedts, dat bij art. 107 en 108 ongeveer hetzelfde zegde als genoemde voor- 
ontwerp, met dit verschil nochtans dat in het 1° art. de vrijheid van 
eredienst en van opinie samen werden vermeld, terwijl er in het 2° alleen 
sprake was van uitoefening van den eredienst en niet van « publieke » 
uitoefening : zie (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 217. 


moest het gerecht optreden tegen de schuldigen; de eredienst 
zou vrij zijn en onafhankelijk in zijn innerlijke constitutie, in zijn 
benoemingen en briefwisseling met Rome : welke voorwaarde als 
essentieel wordt geacht opdat de vrijheid niet louter denkbeeldig 
zou zijn (7°). 

Het belang van dit schrijven blijkt duidelijk uit onze tegen- 
woordige grondwet. 


5. Bespreking van het Ontwerp van Grondwet (°°). 


a) Art. 10 en 11 van het Ontwerp : art. 14 yan onze Grondwet. 


Op 21 December 1830 vatte men de bespreking van het voorstel 
aan : verslaggever van de Centrale Commissie was Ch. de Brouckere. 
Betreffende onze artikels had hij reeds voordien gezegd (1°) dat de 
meeste secties geen bemerkingen hadden gemaakt nopens art. 20 
van het voor-ontwerp, dat als het ware het principe vaststelde van 
de vrijheid van mening, hetwelk dan in de volgende artikels op 
de eredienst, het onderwijs, de pers, de briefwisseling werd toegepast ; 
de Centrale Commissie had evenwel de vrijheid van eredienst ge- 
koppeld aan de vrijheid van opinie. Ook het artikel 21 betreffende 
de vrije uitoefening van de eredienst was zonder veel opmerkingen 
door de verschillende secties aanvaard geworden : zelfs de Centrale 
Commissie was van oordeel geweest dat « l'être moral, le culte, 
devait être responsable tout comme l'individu, de ses actes devant 
la loi... ». Zoals reeds gezegd had de Centrale Commissie ten slotte 
een nieuw artikel opgesteld om de onafhankelijkheid van de ere- 
dienst uitdrukkelijk te waarborgen, artikel dat met 10 stemmen tegen 
9 goedgekeurd werd (art. 12 van het Ontwerp) : persoonlijk was 
de verslaggever nochtans van oordeel dat dit artikel nutteloos was, 
gezien de vrijheid van eredienst reeds afdoende door de voorgaande 
bepalingen was verzekerd. 

Van bij het begin van de discussie stelt M. Van Meenen voor de 
artikels 10 en 11 te vervangen door volgende tekst : « La liberté 
des cultes et celles de manifester ses opinions en toute matière sont 


(17) Zie de volledige tekst in ÆE. HUYTTENS, op. cit., I, p. 525-528 ; 
(VAN OVERLOOP), op. cit., p. 218-220. 

(13) Het verslag van die besprekingen is te vinden in het grote werk van 
E. Huyttens, dat we reeds meermalen aanhaalden, en in dat van «een 
advokaat », nl Van Overloop, dat het eerste in zekere mate kwam aanvullen 
en meer systematisch te werk ging. 

(19) Namelijk in de zitting van 9 December 1830, in het algemeen verslag 
van het voorbereidende werk der Centrale Commissie nopens Titel II van 
de Grondwef, : « De Belgen en hun rechten > — (VAN OVERLOOP), 
op. cit., p. 191. 


garanties, sauf répression des délits commis au moyen, à l’occasion 
ou sous prétexte de l'usage de ses libertés » (*°). In de verdediging 
van zijn amendement wijst hij er o. a. op dat het verbieden van 
de eredienst zelf eigenlijk een maatregel zou zijn gericht tegen de 
Katholieke eredienst, gezien deze alleen buiten de tempels beoefend 
wordt. 

M. de Gerlache is daarmee akkoord : «le grand principe qui 
prédomine ici tous les autres, puisque nous avons pour but de 
consacrer la véritable liberté, sans aucune restriction, c’est l'absence 
de toute mesure préventive » : het moet bijgevolg uitgesloten zijn 
dat de eredienst als zodanig zou kunnen worden verboden, slechts 
diegenen die zich schuldig gemaakt hebben aan stoornis der openbare 
orde moeten bestraft worden. Ook M. de Secus sprak in dezelfden 
zins (7). 

M. Ch. de Brouckere, verslaggever, laat dan terloops opmerken 
dat het art. 11 van het Ontwerp met eenparigheid van stemmen 
door de Centrale Commissie was aanvaard geworden en dat de 
woorden « exercice public » eigenlijk bedoelen de uitoefening bui- 
ten de kerken. Dit laatste werd later nogmaals herhaald door 
M. Devaux (°°). 

M. de Theux de Meylandt stelde voor van aan het amendement 
Van Meenen toe te voegen « et celle de leur exercice public ». 
Waarop M. Van Meenen antwoordde « Wat is de eredienst ? 
Het is, zonder twijfel, de publicke uitoefening van godsdienstige 
ceremonién, en bijgevolg omvat de vrijheid van eredienst alles » : 
de publieke uitoefening ervan is reeds gewaarborgd door de vrijheid 
van eredienst zelf (*?). 

M. Lebeau verklaart : « Le culte comme être moral, ne peut être 
poursuivi non plus que la presse et l’enseignement », terwijl volgens 
M. de Muelenaere, 13 eeuwen geschiedenis getuigen dat de publieke 
uitoefening van de Katholieke eredienst de openbare orde niet kan 
verstoren : niet de eredienst moet bijgevolg verboden, maar de 
schuldigen moeten gestraft (°). 

Na nog enkele minder belangrijke tussenkomsten, werd de 
 bespreking gesloten. Niet minder dan 5 verschillende voorstellen, 
benevens dat der Centrale Commissie, werden ter stemming voor- 


(20) Æ, HUYTTENS, op. cit. d. I, p. 574-575 ; (VAN OVERLOOP), op, cit,, 
p. 220-221, 

(21) Ibidem, voor beide werken, 

(22) E. HUYTTENS, op. cit., I, p. 578 ; 579-580 ; (VAN OVERLOOP), 
op. oit., p. 224 ; 1226, 

(23) Idem, p. 578 ; idem, p. 225. 

(24) Idem, p. 579 ; idem, p. 225. 
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gelegd (*°) : voorrang werd verleend aan dat van Van Meenen, 
geamendeerd door de Theux, hetwelke ook werd goedgekeurd en 
als art. 14 in de Grondwet staat ingeschreven. 

Art. 14 : « De vrijheid van eredienst, de yrije openbare uitoefening 
er van, alsmede de vrijheid om zijn mening op elk gebied te uiten, 
zijn gewaarborgd, behoudens de vervolging van de misdrijyen begaan 
ter gelegenheid van het gebruik maken van die vrijheden ». 

Pas was de stemming verlopen, of M. Devaux wilde met een 
nieuwe paragraaf het moeizaam voltrokken werk ongedaan maken, 
waarop M. Le Grelle aan de Vergadering de duidelijke vraag 
stelde of men bij het verzekeren van algehele vrijheid van publieke 
eredienst niet enkel de oefeningen binnen de kerken bedoeld had, 
maar ook deze welke daar buiten gehouden worden. Het antwoord 
klonk bevestigend en het amendement Devaux werd dan ook ver- 


worpen (°°). 
b) Art. 15 van de Grondwet. 


Toen kondigde de secretaris aan, steeds in dezelfde zitting van 
21 December, dat de HH. Defacqz en Seron een ander voorstel 
hadden ingediend : de eerste wilde aan het voorgaande artikel toe- 
voegen : « Nul ne peut être contraint de concourir d’une manière 
quelconque aux actes et aux cérémonies d’un culte religieux » ; de 
tweede : « Il ne peut être mis par des lois, arrêtés ou règlements, 
aucune espèce d’empêchement ou de restriction au droit qu’ont tous 
les hommes d’observer ou de ne pas observer certains jours de fête 
ou de repos » (°°). 

Na een korte bespreking, werden beide amendementen samen ge- 
voegd en bij algemeenheid van stemmen aanvaard. De nieuwe 
schikking werd art. 15 van onze Grondwet : 

Art. 15: « Niemand kan worden gedwongen op enigerlei wijze 
deel te nemen aan handelingen en aan plechtigheden van een ere- 
dienst of er de rustdagen van te onderhouden ». 


c) Art. 16 van de Grondwet. 


Op 22 December werd de bespreking aangevat van art. 12 van het 
Ontwerp der Centrale Commissie. Uit die tekst (*°) blijkt duidelijk 
dat de kwestie nu uitdrukkelijk gaat over de onafhankelijkheid van 


(25) Die verschillende ontwerpen waren ingediend door de HH. Forgeur, 
Le Grelle, C. De Smet, Baron de Sécus en Van Meenen : de teksten zijn te 
vinden in E. HUYTTENS, op. cit. I, p. 581; (VAN OVERLOOP), op. cit., 
p. 228. 

(26) E. HUYTTENS, op. cit., I, p. 582 ; (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 229. 

(27) Idem, p. 582-584 ; idem, p. 229-231. 

(28) Zie hoger, p. 35. 
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de Kerk bij benoemingen en in hare betrekkingen met de kerke- 
lijke hierarchie. 

Niet minder dan 7 verschillende amendementen waren ingediend 
geworden en het werd dan ook een verwarde discussie (*”). Twee 
volle dagen werden besteed aan de yoorafgaande kwestie gesteld 
door de H. Defacaz, welke er toe strekte het art. 12 zonder meer 
van kant te laten. De leider van de extremistische Liberalen betoogde 
dat, al verkregen de erediensten de verzekering van hun vrijheid 
bij het uitoefenen van hun godsdienstige ceremonien, de burgerlijke 
wet van zijn kant toch ook zijn volle kracht moest behouden : « il 
faut plus, Messieurs, il faut que la puissance temporelle prime et 
absorbe en quelque sorte la puissance spirituelle, parce que la loi 
civile étant faite dans l'intérêt de tous, elle doit l'emporter sur ce 
qui n'est que de l'intérêt de quelques-uns ». Ter staving van zijn 
principe, haalde hij één enkel voorbeeld aan, nl. de moeilikheden 
welke zich voordoen als de priesters het huwelijk mogen inzegenen 
vôér dat het burgerlijk huwelijk werd afgesloten (*°). Dit voor- 
beeld heeft de Katholieken doen aarzelen en van dan af spitste 
zich heel de discussie toe op deze practische kwestie eerder dan op 
het principe gesteld door de H. Defacqz. Men kende immers nog 
te goed de vele moeilijkheden die zich werkelijk hadden voorgedaan 
onder het Hollands Bewind en deze, welke zich nu opnieuw sinds 
enkele maanden, vooral in de garnizoensteden, voordeden, ontgingen 
niemand (°:). 

Het zou veel te ver leiden de wisselvalligheden van de discussie 
uiteen te zetten; we zullen ons beperken tot enkele uitspraken, 
waarop we later nog beroep kunnen doen, nl. deze welke de reeds 
getroffen schikkingen in zake vrijheid van eredienst inroepen om nu 
ook de onafhankelijkheid der Kerken te waarborgen. 

M. de Gerlache wees erop, dat het jammer genoeg niet volstond 
enkele rechten wettelijk te erkennen opdat ze feitelijk zouden worden 
geéerbiedigd : daarom wilde hij ook dit artikel 12 inlassen, met 
dien verstande nochtans dat zowel de Kerk als de Staat onafhankelijk 
zouden kunnen handelen in zake huwelijk. 

(29) De verschillende voorstellen in E. HUYTTENS, op. cit., I, p. 587 ; 
(VAN OVERLOOP), op. cit., p. 232. 

(30) E. HUYTTENS, Loc. cit. — We herinneren er aan dat het besluit van 
het Voorlopig Bewind van 16 October 1830, weer toeliet dat het kerkelijk 
huwelijk gesloten werd zonder voorafgaande burgerlijk : zie hoger, p. 34. 

(31) Het feit dat men van de principiële kwestie afdwaalde naar die éne 
toepassing werd ter zitting opgemerkt door H. Le Grelle, E. HUYTTENS, 
op. cit., I, p. 602 ; (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 249. Terloops willen we 
hier reeds doen opmerken dat het omwille van die feitelijke moeilijkheden 
was, vooral ontstaan door huwelijken van militairen, dat de Katholieken 


er ten slotte in toestemden al. 2 van art. 16, als uitzondering op het principe 
van onafhankelijkheid der erediensten toe te staan. 
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E. H. de Foere : « Vous avez admis hier la liberté des cultes ; 
si vous adoptez le principe de M. Defacqz, ne détruirez-vous pas 
d’une main ce que vous érigez de l’autre ? » ; M. Nothomb : « Hier, 
Messieurs, vous avez établi que l'exercice des cultes sera libre, sauf 
répression dans certains cas. Serez-vous inconséquents à ce point ? 
Toutes les raisons alléguées par M. Forgeur. s'appliquent avec 
autant de force à la liberté de la presse, à la liberté de l’enseignement, 
au droit d’association » ; E. H. Verduyn : « Ainsi, Messieurs, ce 
que l’on vous propose n’est pas douteux : on demande de vous que 
vous frappiez au cœur le culte catholique, et que vous effaciez dès 
aujourd’hui ces mots que votre généreux patriotisme vient à peine 
de tracer sur la première page de notre constitution : « la liberté 
des cultes et celle des opinions de toute espèce est garantie » (°°). 

Laten we er terloops nog opwijzen dat M. Ch. de Brouckere nog- 
maals herhaalde dat hij tegen art. 12 gekant was omdat volgens hem 
de vrijheid reeds waarborg biedt voor hetgene men nu vraagt (°°). 

Na die eindeloze redevoeringen ging men dan ten slotte toch 
over tot de stemming: met 111 tegen 59 werd de voorafgaande 
kwestie Defacqz verworpen. Op 24 December kon dus eindelijk de 
eigenlijke bespreking van het artikel 12 beginnen. Maar in plaats 
van 7, lagen er nu 11 verschillende amendementen voor, en men 
kon dan ook niet anders dan alles terug te sturen naar de Centrale 
Commissie. Op 26 December werd dan de nieuwe redactie van het 
attikel voorgesteld (**), maar weer kon men niet opschieten en 
opnieuw werd alles teruggezonden naar de Commissie. Pas op 
5 Februari 1831 werd de bespreking hernomen. Van bij het begin 
vraagt M. Forgeur dat een paragraaf zou worden bijgevoegd, die 
als volgt was gesteld : « Le mariage civil devra toutefois précéder 
la bénédiction nuptiale, sauf exceptions à établir par la loi, s’il y a 
lieu ». In een geest van verzoening aanvaardden de Katholieken 
deze uitzondering. Sommige Liberalen, als Rogier en de Robaulx, 
vonden dat deze laatste bepaling wel een beperking was van de 
vrijheid van eredienst, maar gezien de Katholieken niet meer 
aandrongen wilden ook zij zich niet meer eisend tonen. Andere 


(32) Bij E. HUYTTENS, op. cit., I, vinden we bedoelde tussenkomsten op 
p. 589 (de Gerlache), p. 591 (de Foere), p. 596 (Nothomb), en p. 615 (E. H. 
Verduyn) ;bij (VAN OVERLOOP), op. cit., op p. 235 ; 236 ; 243 ; 262. 

(33) Zie hoger, p. 36. | 

(34) Ziehier de tekst van het nieuwe voorstel der Centrale Commissie : 
« L'Etat ne peut intervenir dans la nomination et l'installation des ministres 
d’un culte quelconque, ni défendre à ceux-ci de correspondre avec leurs 
supérieurs et de publier leurs actes, sauf, en ce dernier cas, la responsabilité 
ordinaire en matière de presse et de publication ». — Zie E. HUYTTENS, 
op. ciît., p. 646 ; (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 270. 
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Liberalen, als M. Beyts en Forgeur, waagden nog een ultieme poging 
om het eigenlijk art. 12 te weren of als een uitzondering te doen 
beschouwen op het principe van de suprematie van Staat op Kerk, 
maar hun poging leed schipbreuk (**). Op enkele vormwijzigingen 
na, werd het artikel goedgekeurd en onder nummer 16 in de Grond- 
wet opgetekend. 

Art. 16: « De Staat heeft niet het recht in de benoeming of 
bevestiging der dienaren van welken eredienst ook, tussen te 
komen, of hun te verbieden met hun overheden in briefwisseling 
te staan en de kennisgevingen van dezen openbaar te maken, be- 
houdens, in laatstgenoemd geyal, de gewone aansprakelijkheid in 
Zake drukpers en bekendmaking. 

Het burgerlijk huwelijk moet steeds aan de huwelijksinzegening 
voorafgaan, behoudens de uitzonderingen, bij de wet te bepalen 20 
daartoe grond bestaat ». 


II Deel: Uitleg van de Grondwet. 


Nadat we het geschiedkundig kader geschets hebben waarin de 
Grondwet tot stand kwam en aandachtig de onmiddellijke voorbe- 
reiding ervan hebben gevolgd, willen we nu een aanvang maken met 
het commentaar op de bewuste artikels. In deze uiteenzetting 
zullen we ons moeten beperken tot art. 14 en 15, al is het waar dat 
we hierbij zeker niet uit het oog mogen verliezen wat elders in 


de Grondwet nopens de eredienst bepaald werd (*°). 


$ I: Art. 14 : Vrijheid van eredienst. 
A. Het Principe. 


Het is wellicht nuttig vooraf even te wijzen op de ware zin van de 
vrijheid waarvan hier voortdurend sprake zal zijn. 

Volgens de Liberale, vrijzinnige opvatting heeft de mens, philo- 
sophisch en principieel gezien, werkelijk het recht van te denken en te 
geloven wat hij verkiest. Dergelijke opvatting moeten we principieel 
verwerpen, daar de mens, al is hij physisch vrij, toch steeds van nature 
is en blijft een schepsel Gods, gebonden door de wetten van zijn eigen 
wezen en door de geopenbaarde wil van zijn goddelijken Meester. 


(35) Voor die laatste tussenkomsten, zie (VAN OVERLOOP), op. cit., 
p. 275-276. 

(36) We bedoelen hier niet alleen art. 16, maar ook art. 117, nopens de 
bezoldiging en de pensioenen van de bedienaars der erediensten : dit 
laatste artikel veronderstelt ook een kerkelijke overheid die de bedienaars 
kan hbenoemen of ontslaan. 
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Deze leer werd dan ook door de Kerk op de meest formele wijze 
veroordeeld. Het moge volstaan even te verwijzen naar het woord van 
P. Gregorius XVI, in zijn beroemde Encycliek « Mirari vos », van 
15 Augustus 1832: « Alteram nunc persequimur causam malorum 
uberrimam, quibus afflictari in praesens comploramus Ecclesiam, in- 
differentismum scilicet.… Atque ex hoc putidissimo indifferentismi fonte 
absurda fluit ac erronea sententia seu potius deliramentum, asserendam 
esse ac vindicandam cuilibet libertatem conscientiae » (°°). 

Volgens de Katholieke opvatting is er in onze Grondwet alleen 
sprake van politieke vrijheid van de mens, welke vrijheid een practische 
noodzakelijkheid is in de gegeven omstandigheden. Niemand wellicht 
heeft dit onderscheid beter belicht dan Mgr Dupanloup, in zijn com- 
mentaar op de Syllabus van 8 Dec. 1864, waar die liberale principes 
nogmaals werden veroordeeld. Hij verklaarde dat de H. Stoel de vrij- 
heid van opinie en van eredienst niet kan aanvaarden als een primor- 
diaal en absoluut recht, maar slechts als een politiek recht, gesteund op 
een feitelijke noodwendigheid : niet in thesi, maar in hypothesi, niet de 
philosophische stelling, maar de practische toepassing op politiek plan 
kan gerechtvaardigd zijn. De H. Stoel heeft met haar veroordeling 
nooit uitdrukkelijk de verschillende landen willen treffen, waar derge- 
lijke politieke vrijheid in de Grondwet werd vastgesteld. Laten we hier 
slechts aan toevoegen dat Kard. Pecci, de latere Paus Leo XIII, 
deze stelling bijtrad, en dat Mgr Dupanloup om de gegeven ver- 
klaring de gelukwensen van Pius IX mocht ontvangen. 


B. Onze Grondwet. 


1. Enkele bemerkingen vooraf : 


Artikel 14 is om zeggens tweeledig : eerstens wordt de vrijheid van 
eredienst en van opinie gewaarborgd, en vervolgens wordt de repressie 
van mogelijke delicten afgekondigd. 


(37) D. 1613. — Dergelijke uitspraak werd onder meer herhaald in de niet 
minder belangrijke Enc. van Pius IX, « Quanta Cura » en in de « Syllabus 
errorum modernorum », beiden van 8 December 1864 : D. 1690 en 1715-1716. 

(38) Zie A. GIRON, Dictionnaire de droit administratif, t. 2, Bruxelles, 
1895, vo Liberté de conscience, p. 357-358 ; J, DE JONG, Kerkgeschiedenis, 
d. 4, p. 1937, p. 88 Dat de Pausen de Belgische Grondwet niet formeel 
afkeurden blijkt ook hieruit dat- Paus Gregorius XVI, drie maanden na 
zijn Encycliek Koning Leopold I gelukwenste omdat hij zo loyaal de 
Grondwet eerbiedigde en deed naleven, en dat op zijn beurt Leo XIII in 
1879 verklaarde dat in onze Grondwet het slechte naast het goede, de 
dwaling naast de waarheid staat, maar dat een halve eeuw ondervinding 
geleerd had dat het systeem der vrijheid in ons land de meest gunstigste 
vruchten had afgeworpen. Zie Prof. H. WAGNON, in zijn autographische 
cursus. 
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1) AÏ wordt in het artikel eerst en vooral gewag gemaakt van de 
vrijheid van eredienst, toch moeten we vaststellen dat de meeste auteurs, 
zo niet alle, die een volledig commentaar geven op de Gronwet, hun 
uiteenzetting beginnen met de kwestie van de vrijheid van opinie : aldus 
bvb : F. Thimus, P. Errera, M. Damoiseau, « Les Novelles » (G. Dor 
et Ad. Braas), Prof. V. Boon, M. Pierre Wigny etc (°°). 

Dit feit vindt zijn verklaring hierin dat men, niet ten onrechte, de 
vrijheid van mening beschouwd als het algemeen principe, dat dan 
wordt toegepast op de verschillende middelen om zijn mening te 
veruitwendigen en te verkondigen, als zijn de eredienst, het onder- 
wijs, de pers, de verenigingen en vergaderingen, de briefwisseling. 

Dat deze methode kan gerechtvaardigd worden, blijkt uit de akten 
van het Nationaal Congres : zowel in het voor-ontwerp van Grondwet 
als in het verslag van de Centrale Commissie en bij de besprekingen 
werden de zaken aldus voorgesteld (‘°). 


2) Al wordt bijgevolg de vrijheid van eredienst opgevat als een 
nadere toepassing van het principe der vrijheid van mening, toch moet 
erkend dat die vrijheid als de eerste en voornaamste toepassing geldt. 
Daar ligt dan ook de reden waarom ze voorrang kreeg op al de andere 
bijzondere rechten en zelfs, in de formulering van het artikel, op het 
meer algemeen principe (*1). 

3) We geven dat alles graag toe omdat volgens ons ook daaruit 
blijkt dat het niet opgaat de vrijheid van eredienst en van mening op 
gelijke voet te behandelen. Er is inderdaad een algemene regel van 
gezonde interpretatie van wetten die zegt dat een bijzondere schikking 
wel afbreuk kan maken ten opzichte van het meer algemene : « generi 
per speciem derogatur ». Beide vrijheden worden niet gelijkgesteld in 
de Grondwet : de tekst alleen reeds maakt zulks duidelijk : er is 


(39) F. THIMUS, Traité de droit public, Liége, 1844, p. 187 58. ; P. ERRERA, 
Traité de droit public belge, Paris, 1909, p. 60 ss. ; M. DAMOISEAUX, Les 
institutions nationales de la Belgique, Tournai, 1922, p. 34 ss. ; «Les No- 
velles », (G. DOR et AD. BRAAS), Lois politiques et administratives, t. 2, 
Bruxelles, 1935, p. 89 ss. ; Prof. V. BOON, Het Belgisch Staatsrecht, d. I, 
Lier, 1939, p. 58 ss. ; P. WIGNY, op. cit., p. 318 ss. 

(40) Zie hoger het voor-ontwerp van Grondwet, p. 35 ; verslag van Cen- 
trale Commissie, p. 36. — Wat de besprekingen betreft verwijzen we vooral 
naar : H. de Gerlache, (VAN OVERLOOP, p. 220) en H. Nothomb en 
E. H. Verduyn, bij art. 18, (VAN OVERLOOP, p. 299, 302) ; zie verder nog 
deze van HH. Lebeau, de Muelenaere, E. H. de Foere, bij art. 14, waar de 
vergelijking met de vrijheid van pers zeer treffend wordt voorgesteld : 
(VAN OVERLOOP), p. 225. 

(41) We citeren slechts enkele auteurs : vb. V. BOON, op. cit., p. 59 : 
« Het beginsel der vrijheid van mening had als eerste toepassing de vrij- 
heid van geloofshelijdenis... » ; P. ERRERA, op. cit., p. 60 : « Le texte 
comprend à la fois le principe et l’une de ses applications essentielles, qui 
le précède même dans la rédaction ». Cf. P. WIGNY, op. cit., I, p. 326 ; 
Les Novelles, op. cit., p. 89. 
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sprake van uiting van de mening en van uitoefening van de eredienst ; 
vervolgens bewijzen de besprekingen dat voor de godsdienstige cere- 
monien in open lucht art. 14 geldt, terwijl voor het veruitwendigen van 
de mening in gewone samenscholingen buiten het art. 19 van kracht 
is : hiervoor kunnen wel preventieve politiemaatregelen genomen, niet 
echter tegenover de eredienst (*°). 

Verder zullen we ons niet ophouden bij de vrijheid van mening en 
maar onmiddellijk overgaan tot de bijzondere regeling aangaande de 
eredienst. 


2. Vrijheid van eredienst : 


Deze zo belangrijke zaak moeten we uitvoeris behandelen. Na eerst 
in het algemeen het woord eredienst wat verklaard te hebben, willen 
we achtereenvolgens nagaan : 1° aan wie de vrijheid verleend wordt ; 
2° wat ze omvat ; 3° hoe ze beschermd wordt ; 4° door welke maat- 
regelen ze beperkt wordt. 


a) Betekenis van het woord eredienst in het algemeen. 


Het woord kan ongetwijfeld in een zeer verschillende betekenis 
genomen worden : daardoor kan immers betekend worden, in meer 
abstracten zin, een geloofsbelijdenis, met een eigen geloofsinhoud en 
een eigen manier van eerbetuiging aan God en het goddelijke ; ofwel, 
in meer concrete zin, het feit van door bepaalde handelingen en cere- 
monien eer te betuigen, of nog, een gemeenschap van mensen, die zich 
op tamelijk bestendige wijze verenigd hebben om, overeenkomstig hun 
geloof en volgens bepaalde’ ritussen, God te loven en te danken. In 
deze laatste betekenis genomen beduidt eredienst zoveel als kerk, 
georganiseerde gemeenschap van gelovigen. 

Maar hoe men het woord ook moge nemen, steeds sluit het begrip 
in : een bepaalde godsdienstige overtuiging, die zich volgens een zeker 
ceremonieel in godsdienstige handelingen uitdrukt. 

Verder moeten we wijzen op het essentieel sociaal karakter van den 
eredienst. Altijd en overal in de geschiedenis der mensheid zien we dat 
mensen van eenzelfde godsdienst, onder een zeker gezag, in gemeen- 
schappen verenigd zijn en in gemeenschap hun geloof belijden en be- 
oefenen. Dit is zo essentieel en zo evident dat de wetgever zulks niet 
kan geignoreerd hebben. Met Mgr Moulart mogen we wel zeggen : 
& Partout et toujours les hommes ont eu un culte public et social, ou ils 
n’en ont eu aucun. Un culte purement individuel est une chimère 


libérale » (*°). 


(42) Zie verder. 
(43) Mgr MOULART, op. cit., p. 557. 


AÿTHEM 


Tenslotte mogen we niet uit het oog verliezen dat het gaat om 
wetteksten en niet om abstracte noties! De Grondwet heeft de 
toestand voor ogen zoals hij zich voordeed in 1830 en bijgevolg 
kan hem het sociaal karakter, dat de erediensten bij ons hebben, 

* niet ontgaan zijn. 

Laten we nu onderzoeken hoe onze Grondwet de vrijheid van 

eredienst heeft opgevat. 


b) Wie geniet van de vrijheid van eredienst. 
1° Persoonlijke vrijheid : & vrijheid van geweten ». 


Het wordt door niemand betwijfeld dat de Grondwet aan elkeen, 
zelfs aan de vreemde, vrijheid waarborgt in godsdienstige zaken. 

Aldus bvb. kan niemand om godsdienstige redenen geweerd worden 
uit de openbare ambten ; mag iedereen geloven of niet geloven ; kan 
niemand verplicht worden deel te nemen aan godsdienstige oefenin- 
gen of de rustdagen van een eredienst te onderhouden (**). Het 
is dan ook helemaal volgens de Grondwet dat aan de militairen de 
gelegenheid moet gelaten worden om op Zon- en feestdagen de 
H. Mis bij te wonen (Samengeordende wetten op de militie, van 
10 Maart en 4 Augustus 1923, art. 67) (*°). 


2° Vrijheid yan de erediensten : als georganiseerde gemeenschappen. 


Volgens de Liberale stelling heeft de Grondwet in art. 14 
alleen de vrijheid van den enkeling op het oog gehad (*°). Met 
Mgr Moulart menen we dat bij dit artikel ook de gemeenschappen 
of kerken bedoeld werden (*’). De argumenten daartoe ontbreken 
waarlijk niet. 


- de Grondwet zelf : 


In artikel 14 is er sprake van vrijheid der erediensten « liberté 
des cultes », en van de vrije uitoefening ervan: bedoeld worden 
geloofsbelijdenissen, zoals er in 1830 verschillende bestonden ; be- 
doeld zijn de publieke godsdienstoefeningen lijk er dan plaats 
hadden binnen of buiten de kerkgebouwen, of die woorden verliezen 
hun werkelijke betekenis ! 

In art.15, dat nota bene door de liberale leiders Defacqz en Seron 


(44) De « negatieve vrijheid » zoals het recht gegeven in art. 15 treffend 
werd bepaald door de HH. Defacqz en Van Meenen, is eigenlijk ook maar 
een verduidelijking van wat in art. 14 ligt vervat. 

(45) Zie V. BOON, op. cit., p. 62 ; Les Novwelles, op. cit., p. 93 ; n. 206. 

(46) Les Novwelles, op. cit., p. 93 : « Cette liberté extérieure des cultes est 
un droit individuel, personnel à chaque citoyen belge ou même étranger de 
professer tel culte qu’il veut ou de n’en professer aucun... ». 

(47) Mgr MOULART, op. cit., p. 555-557. 
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werd opgesteld, is er o. a. sprake van rustdagen van een eredienst : 
het gaat hier bijgevolg om rustdagen door de Kerken aan hun 
gelovigen opgelegd, lijk zulks het geval is in de Katholieke Kerk. 

In art. 16 en 117 wordt een kerkelijk gezag verondersteld dat de 
bedienaars benoemt of ontslaat. 

Ten slotte nog dit : lijk gezesd wordt de vrijheid der erediensten 
is gewaarborgd, zo wordt ook bevestigd « het onderwijs is vrij » 
(art. 17) en « de drukpers is vrij » (art. 18) (**). Wat heeft dit 
alles te betekenen, zo niet impliciet gewaarborgd zijn de voorwaarden 
opdat er een publieke eredienst, een volledig onderwijs en een echte 
drukpers zou kunnen bestaan ? Welnu zowel een volledig onder- 
richt als een volwaardig dagblad veronderstelt een groepering van 
mensen, een samenwerking van velen die geordend is door een 
leiding : zo dergelijke groeperingen, in het kader van hun eigen 
opdracht, zich niet kunnen beroepen op de betreffende grondwette- 
telike schikkingen, dan is die vrijheid van onderwijs en van drukpers 
een louter denkbeeldig iets ! Zo ware ook de vrijheid van publieke 
eredienst louter denkbeeldig zo niet terzelfdertijd waarborg werd 
gegeven aan de gemeenschappen, zonder dewelke in werkelijkheid 
geen publieke eredienst bestaanbaar is (‘°). 

We besluiten : de Grondwet beschouwt de erediensten als geloofs- 
belijdenissen gedragen en beoefend door georganiseerde gemeen- 
schappen : vrijheid waarborgen aan de erediensten betekent dus 
vrijheid voor deze geloofsgemeenschappen. 


- de omstandigheden : 


Als we ons terugplaatsten in de omstandigheden van 1830 dan 
lijdt het geen twijfel dat men bedoeld heeft een einde te stellen 
aan de voortdurende inmenging van de Staat op het kerkelijke, aan 
de vele beperkingen die vooral de Katholieke Kerk had moeten 
ondergaan gedurende de Franse Omwenteling zowel als onder het 
Hollands Bewind. 

Daarom was het dat het Voorlopig Bewind in zijn besluit van 
16 October 1830 « aan elke burger of aan burgers verenigd » met 
het oog op godsdienstige doeleinden vrijheid toezegde (art. 1) ; en 
elke officiele instelling om « de verenigingen van godsdienstige aard 


(48) Deze formulering is heel wat algemener dan deze van art. 19 en 20, 
welke telkens aanvangen met de woorden « de Belgen hebben het recht », 
en van art. 21, dat begint « leder heeft het recht... » ; deze teksten zijn 
onmiddelijk zeer persoonlijk gesteld, terwijl die andere zeer algemeen en 
onpersoonlijk gesteld worden. 

(49) Hier kunnen we nog aan toevoegen art. 143-144 van het Strafwetboek, 
welke niet zozeer de persoonlijke vrijheid waarborgen, dan wel deze van 
de oefeningen, plechtigheden en voorwerpen van de eredienst. Vgl. met 
a. 142, 145, 146. 


LÉ EE 


alsmede de erediensten aan de burgerlijke macht te onderwerpen » 
afgeschaft heeft (art. 4). 

Wie kan betwijfelen dat Mgr de Méan zich schriftelijk tot het 
Congres richtte om te vragen dat niet alleen aan enkelingen, maar 
aan de Kerk zelf volledige vrijheid zou gewaarborgd worden ? (°°) 


- de besprekingen : 

De verslaggever van de Centrale Commissie, Ch. de Brouckere, 
zegde immers dat deze van oordeel was geweest dat ook de eredienst 
zelf « l'être moral, le culte », verantwoordelijk moest gesteld worden 
voor gebeurlijke wanordelijkheden. Het Congres daarentegen heeft 
geoordeeld dat de eredienst als moreel wezen de orde niet kon 
verstoren en dat er alleen kwestie kon zijn van bestraffing van 
schuldige personen : de tussenkomsten van de HH. de Pelichy, 
Lebeau, de Muelenaere, E. H. Van Crombrugge en andere laten 
aan duidelijkheid niets te wensen over (°'). Niemand heeft echter 
ooit betwist dat de eredienst als moreel wezen niet vrij mocht zijn : 
wel integendeel men waarborgt aan de eredienst volledige vrijheid, 
zo zelfs, dat er geen kwestie kan zijn van gebeurlijk verbod van 
de eredienst als zodanig ! 

Verder blijkt uit de voorbereiding van art. 16 van de Grondwet 
dat het ook in art. 14 wel degelijk ging om de vrijheid van de 
erediensten als georganiseerde gemeenschappen. Vele vertegenwoor- 
digers immers oordeelden dat artikel 16 nutteloos was omdat de 
onafhankelijkheid van de eredienst in zake benoemingen enz. vervat 
was in de vrijheid van eredienst, reeds gewaarborgd door art. 14 ; 
terwiil vele andere vonden dat de voorafgaande kwestie Defacqz, 
welke de suprematie van de Staat op de Kerk beoogde, alsook de 
paragraaf waarbij de prioriteit van het burgerlijk huwelijk werd 
vastgesteld, openlijk afbreuk deden aan het yroeger aanvaarde principe 
van vrijheid der erediensten (°°). Deze verklaringen wijzen er dus op 
dat de onafhankelijkheid van de Kerk, waarvan in art. 16, als een 
logisch gevolg vervat ligt in het principe van de vrijheid van ere- 
dienst, vastgesteld in art. 14: de vrijheid van eredienst kan dus niet 
louter een persoonlijke vrijheid zijn gezien ze impliciet in zich 
omsluit de onafhankelijkheid van de Kerken in hun organieke 
constitutie (°°). 


(50) Zie hoger, p. 35. 

(51) Zie hoger, p. 37 voor de getuigenissen van de HH. de Brouckere, 
Lebeau en de Muelenaere ; voor de H. de Pelichy van Huerne : « Pourquoi 
rendrions-nous l'être moral, le culte responsable du délit de l'individu ? » 
(VAN OVERLOOP), op. cil., p. 222) ; verder op. 223 (E. H. Van Crombrugge). 

(52) Zie hoger, p. 40-41. 

(53) Men kan wellicht vragen waarom dan art. 16 nog nodig was ? Nie- 
mand kan daarop beter antwoorden dan zoals de H. de Gerlache het gedaan 


- enkele auteurs : 


Laten we ten slotte nog het getuigenis aanhalen van enkele auteurs, 
wier gezag door niemand wordt betwist en wier uitspraak bezwaar- 
liÿk als clericalisme kan bestempeld worden. 

Zoals M. Dupriez het zegde, zo bevestigt P. Errera dat het 
Congres al de desiderata van de Aartsbisschop heeft ingewilligd (°*). 

M. de Corswarem geeft toe dat art. 16 eigenlijk maar het corro- 
larium is van art. 14, d.w.z. dat de onafhankelijkheid der Kerken 
maar het logisch gevolg, de uitdrukkelijke verklaring is van hetgeen 
als in zijn principe vervat is in de vrijheid van eredienst (°°). 

Met M. Dupriez en P. Errera, zeggen « Les Novelles » dat het 
Congres het systeem van de wederzijdse onafhankelijkheid gehuldigd 
heeft, waarbij de Staat aan de morele erediensten niet enkel vrijheid 
maar ook steun en hulp verschuldigd is (°°). Wat niet kan verstaan 
worden, zo niet de vrijheid, lijk de onafhankelijkheid, aan de ere- 
dienst als gemeenschap toegezegd wordt. 


3° Vrijheid voor al de erediensten : 


Ten slotte moet er nog op gewezen worden dat hier al de 
erediensten bedoeld worden, welke die ook mogen zijn ; niet enkel 
de erkende erediensten, waarvan de bedienaars door de Staat be- 
zoldigd worden, maar ook de niet erkende genieten van deze 
waarborg (°°). 


c) Omyang van deze vrijheid : 


De vrijheid van eredienst waarvan sprake is in art. 14, waarborgt 
voor de Kerken zowel als voor den enkeling : 


heeft bij de bespreking van art. 16 : « Het is treurig te moeten erkennen, 
maar het is een waarheid door de geschiedenis bevestigd, dat het niet vol- 
staat van wettelijk sommige rechten te verkondigen opdat ze werkelijk 
zouden geéerbiedigd worden » ; daarom wilde hij een uitdrukkelijke ver- 
klaring van de onafhankelijkheid der Kerk. — Zie (VAN OVERLOOP), 
op: Cit., p: 235. 

(54) L. Dupriez was Professor aan de Universiteit van Leuven : omwille 
van zijn gezag en de stevigheid van zijn argumenten nemen PF. Errera en 
andere Liberalen zijn stellingen over. — Zie L. DUPRIEZ, op. cit., p. 1178 ; 
P. ERRERA, o. cit., p. 83. 

(55) DE CORSWAREM, Fabriques d'Eglises, Hasselt, 1904, n. 35, p. 35 : 
« L'article 16 de la Constitution n'est que le corrolaire de l’article 14. Si la 
Constitution ne veut pas que l'Etat intervienne dans la nomination ou 
l'installation d’un ministre du culte, c’est qu’elle a jugé que cette inter- 
vention constituerait une entrave à la liberté qu’elle a voulu établir de la 
manière la plus absolue ». 

(56) LL. DUPRIEZ, op. cit., p. 184; PF. ERRERA, op. cit., p. 84; Les 
Nowelles, op. cit., p. 97. 

(57) De erkende erediensten in ons land zijn : de katholieke, de prote- 
stantse, de anglicaanse, de israëlitische eredienst. — Cf. L. DUPRIEZ, 
op. cit., p. 188 ; V. BOON, op. cit., p. 65. 
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— de vrijheid van geloof en geloofsverkondiging : men mag geloven 
of niet geloven wat men verkiest en deze opvatting met alle 
mogelijke middelen verkondigen ; 

— de vrijheid van beoefening van de eredienst : men mag niet enkel 
zijn geloof uiten, maar men mag ook daden van eredienst stellen, 
lijk men het begeert, volgens een ritus die vrij mag bepaald ; 

— de vrijheid van publieke uitoefening van de eredienst : voor der- 
gelijke oefeningen mogen ook de kerken zich beroepen op deze 
grondwettelijke bepaling. Het volstaat de voorbereidende werken 
te lezen om duidelijk in te zien dat door « publieke uitoefening » 
van de eredienst niet alleen bedoeld zijn de oefeningen binnen 
de kerkgebouwen, maar oek deze daarbuiten : de tussenkomsten 
van de HH. de Brouckere, Le Grelle e. a. behoeven geen verdere 
verklaring (°$). Hier ontmoeten we evenwel een belangrijke 
uitzondering welke door de rechtspraak werd ingebracht (°°). 

Zoals we reeds zegden, ligt in deze vrijheden tevens de waarborg 
van het recht op bestaan, uitbreiding en vrije organisatie voor de 
kerkgemeenschappen : zo niet wordt de gegeven waarborg voor de 
vrije publieke uitoefening van de eredienst de facto een louter denk- 
beeldig iets, wat allerminst de bedoeling was van de Constituante ! 

Om geen de minste twijfel meer mogelijk te maken, heeft men de 

kwestie van de onafhankelijkheid van de kerken ten overstaan van 

de Staat in zake vrije organisatie enz. uitdrukkelijk beslecht bij art. 16, 

al licht het principe reeds vast in art. 14. 


d) Bescherming : 


De vrijheid van eredienst wordt beschermd door ons Strafrecht, 
bij art. 142-146, waarover later in het bijzonder. 


e) Beperking van dit recht en bestraffing van misdrijven : 

Het grote principe in deze aangelegenheid is dat er grondwette- 
lijk geen preventieye maatregelen kunnen genomen worden (°°). 

Toch is er op deze regel een uitzondering ingebracht door de 
Rechtspraak. Deze immers heeft geoordeeld dat godsdienstoefeningen 
buiten de kerken, lijk de andere samenscholingen in open lucht, onder- 
worpen zijn niet aan a. 14, maar aan art. 19 : wat betekent dat ze 
aan politiewetten onderworpen zijn (Cass. 23 Januari 1879) (°). 


(58) Zie hoger, p. 37, 38. 

(59) Zie verder bij e) Beperking. 

(60) Zie hoger, p. 317. 

(61) In de voorgaande eeuw hebben er zich twee gevallen voorgedaan 
waarbij preventieve maatregelen door de gemeente werden uitgeschreven : 
een 1° keer in 1838 te Tilff, in welke zaak een K. B. van 3 April 1938 de 
ongrondwettelijkheid van de maatregel uitsprak ; een 2° keer in 1875 te 
Luik ter gelegenheid van de processies om de Jubelaflaat. Dit maal sprak 
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Het argument dat wordt aangehaald is dat de Staat belast is met 
de handhaving der openbare orde en van deze taak geen afstand 
kan doen. In 1932 heeft het Verbrekingshof nochtans erkend dat 
er geen algemene, definitieve of duurzame preventieve maatregel 
mag uitgevaardigd worden, omdat volgens art. 14 alleen repressief 
optreden mogelijk is ! 

In dit arrest wordt verder bepaald dat het verbod van een lijk- 
stoet te onderbreken om de kerkelijke diensten: ongrondwettelijk 
is. (Verbr. 1932, 15 Feb.) (°?). 

Nopens dezelfde oefeningen buiten de kerken kunnen wel voor- 
schriften uitgevaardigd van reglementaire aard : d.w.z. regels die 
niet het gebruik van een recht verbieden, maar alleen een bepaalde 
manier van gebruik van recht opleggen : de Grondwet voorziet ze 
wel niet uitdrukkelijk, maar hij heeft ze ook niet formeel geweerd (%). 

Verder komt er een zekere beperking voort uit art. 16, al. 2, 
dat de prioriteit van het burgerlijk huwelijk vereist : alleen voor de 


huwelijken in extremis is bij wet een uitzondering gemaakt (3 Augus- 
tus 1909) (1). 

- Bestraffing van misdrijven : 

Het gewone middel door de Grondwet voorzien om aan misbruiken 
te verhelpen is de repressie van de delicten: de bestraffing van 
degenen die zich schuldig gemaakt hebben aan een daad door de 
strafwet uitdrukkelijk als delict veroordeeld (°°). 

Het strafwetboek voorziet slechts twee bepalingen tegen de be- 
dienaars van de eredienst, nl. : art. 267 betreffende het inzegenen 
van het kerkelijk huwelijk voor dat het burgerlijk huwelijk gesloten 
werd ; art. 268, aangaande aanvallen op de regering, wetten of 
besluiten, door woorden gesproken in een openbare vergadering 
tijdens de uitoefening van de eredienst ; waarop we later terugkomen. 


S 2: art. 15 van de Grondwet. 


« Niemand kan worden gedwongen op enigerlei wijze deel te 
nemen aan handelingen en aan plechtigheden van een eredienst of 
ex de rustdagen van te onderhouden ». ! 


het Beroepshof van Luik en het Verbrekingshof zich uit voor de grond- 
avettelijkheid van de voorschriften, daarbij steunend op art. 19 van de 
Grondwwet. In dezelfde zin nog : Verbr. 9 Jan. 1882 ; 8 Juni 1892. 

(62) Zie P., WIGNY, op. cit., p. 841 ; Les Nowelles, op. cit., p. 95. 

(63) Aldus bvb. het reglement uitgevaardigd door de stad Oostende, 
waarbij verboden werd de klokken van gestichten te luiden voor 8 u. 
’s morgens en na 8 u. ’s avonds : werd goedgekeurd : Verbr. 3 Feb. 1879 ; 
DE CORSWAREM, op. cit,, p. 30, betwist terecht de grondslag van dit 
oordeel, 

(64) Hierover later meer in het bijzonder. 

(65) Niet de regering, maar de wet alleen kan de delicten bepalen. 


En Ci 


Uïitleg : 


Zo de wettekst zelve om zeggens geen uitleg vraagt, dan moeten 
we wel een woord meer zeggen nopens enkele gevallen waar deze 
« negatieve vrijheid » zoals ze genoemd werd, schijnbaar geweld lijdt. 


1° de verplichte Zondagsrust : 


De verplichte Zondagsrust werd ingebracht bij de wet van 
17 Juli 1905. Men heeft beweerd dat zulks in tegenspraak was met 
art. 15 van de Grondwet, wat evenwel niet opgaat. Men kan immers 
deze verordening niet aanzien als een bepaling van godsdienstigen 
aard : de wetgever heeft zich enkel en alleen op het sociaal plan 
gesteld, en om wille van het sociaal belang dezelfde rustdagen voor 
al de arbeiders voorgeschreven. Dat hij zich daarbij liet leiden door 
de gewoonten van het merendeel van het volk is nogmaals, van 
sociaal standpunt uit, volstrekt gerechtvaardigd (°°). 


2° de verplichte deelname van militairen aan het & Te Deum » 
en H. Sacramentsprocessie. 


Laten we eerst de regel aanduiden. Het reglement op de garnizoen- 
dienst, uitgave 1937, art. 144, luidt als volgt: « Een eregeleide 
wordt verstrekt aan de erkende overheden of lichamen, voor openbare 
plechtigheden.. Bij de « processie op Sacramentsdag » mag er, 
op aanvraag van de kerkelijke overheden, een geleide verstrekt 
worden... ». Bij art. 146 lezen we aangaande het « Te Deum » 
van 21 Juli en 11 November het volgende : &« In overleg met de 
kerkelijke overheid, treft de plaatscommandant alie nodige politie- 
maatregelen om de orde te handhaven en het overweldigen der voor 
de burgerlijke of militaire overheden bestemde plaatsen te beletten. 
Door een binnen de kerk opgestelde ereafdeling..…. laat hij aan 
burgelijke.… overheden.. de eer bewijzen » (%). 

Het is wel mogelijk dat ten gevolge van deze regeling sommige 
soldaten tegen hun vrije wil in verplicht kunnen zijn van deze 
erewacht deel uit te maken. Is dit tegen de Grondwet ? Deze kwestie 
werd beslecht door het militair gerechtshof welke uitspraak door het 
Verbrekingshof werd bevestigd : er is hier geen strijdigheid met 
àrt. 15, omdat de verplichte dienst eigenlijk is een maatregel ter 
handhaving der orde of tot eerbetuiging aan burgerlijke of militaire 
overheden (18 Juni 1923, 24 Sept. 1870) (‘). 


(66) V. BOON, op. cit., p. 62 ; P, WIGNY, op. eit., p. 340 ; Les Novelles, 
op. oit., p. 94. 

(67) De volledige tekst in « Katholiek Jaarboek 1952 », p. 886-888, 

(68) V. BOON, op. cit, p. 68 ; P. WIGNY, op. eit., p. 839 ; Les Novelles, 
op. cit., p. 94. 


3° de eedformule : 


Een dergelijke moeilijkheid wordt SRE gemaakt nopens de eed 
welke de getuigen voor het gerecht moeten afleggen. Het gods- 
dienstig eed-formulier, vastgesteld bij besluit van den Prins-Souverein 
der Nederlanden op 4 November 1814 is nog steeds in voege. Het 
luidt als volgt : « Ik zweer te spreken zonder haat en zonder vrees, 
geheel de waarheid te zeggen en niets dan de waarheid. Zo helpe 
me God » (‘). Daarbij mag nog gevoegd worden: «en de 
Heiligen ». Op straffe van nietigheid moet de aanroeping der God- 
heid gesproken worden. In feite is elke eed een aanroeping der 
Godheid en hebben de woorden « ik zweer » reeds een godsdienstig 
karakter. 

Het Verbrekingshof heeft geoordeeld dat deze eed, en andere 
gelijkaardige, geen plechtigheid of ceremonie van een eredienst uit- 
maakt : de verplichting dergelijke eed af te leggen belet in niets 
de vrijheid van geweten (Verbr. 28 Mei en 25 Juni 1867). 

Wat gevraagd wordt is in de grond alleen een plechtige verklaring 
de waarheid te zullen zeggen : indien de getuige werkelijk gelooft, 
dan zal hij zich in geweten gebonden achten ; zo niet, dan lijkt 
deze formule slechts een plechtige verbintenis op woord van eer. 

Wat betreft de aanroeping der Heiligen, heeft de rechtspraak 
verschillende malen geoordeeld dat deze niet kan worden opgelegd : 
dit immers zou in zich besluiten een aanvaarden van de Katholieke 


eredienst (Verbr. 19 Oct. 1874 ; 14 Mei 1878 ; 25 Mei 1925) (°°). 


À. Depoorter. 


(69) Zie J. SIMON en P. DE BEUS, Belgische Strafwetten, Brussel, 1947, 
p. 302 : bij art. 317 van Wb. van Strafvordering, de officiële Vlaamse ver- 
taling van de eed, vastgesteld bij K. B. van 18 Sept. 1894. 

(70) V. BOON, op. cit., p. 63 ; P. WIGNY, op. cit., p. 338 ; Les Novwelles, 
op. cit., p. 93. 


Miscellanea theologica 


I 


DE, CHARACTERE IMPRESSO IN SUSCEPTIONE 
BAPTISMI. 


Jam in s. XIX Scheeben questus est de confusione opinionum 
relate ad characterem sacramentalem (!) et etiam nostris tempori- 
bus adhuc inveniuntuf, qui putant theologi parum hanc materiam 
curare (*). Liceat tamen nobis hic breviter, Traditione diligenter 
attenta, considerare naturam characteris baptismalis. 

De existentia alicujus characteris impresso in baptismo inter catho- 
licos iam nullum dubium moveri potest. Quamquam enim non 
defuerunt in Concilio Tridentino, qui habebant doctrinam theologorum 
de charactere tantum ut « opinionem probaliorem » (*), Sancta Sy- 
nodus nihilominus statuit : « Si quis dixerit, in tribus sacramentis, 
baptismo scilicet, confirmatione et ordine, non imprimi characterem in 
anima, hoc est signum quoddam spirituale et indelebile, unde ea iterari 
non possunt : À. S, » (*). 

Attamen, neque in Sacra Scriptura, neque in Traditione Ecclesiastica 
ante s.XIT expressis verbis sermo est de tali charactere spirituali in anima 
impresso. Nonnulla tamen adsunt, praesertim apud Augustinum, quae 
praeparant hodiernam doctrinam catholicam. 

In vita antiqua profana voces sppayie, yapaxrio, sigillum, character 
adhibebantur ad designandum signum proprietatis, quod pecori vel et 
servis igne imprimebatur (brandmerkteken). Eodem modo milites quan- 
doque nonime imperatoris signabantur et in religionibus mysteriorum 
initiati non semel signaculo dei sui erant insigniti. Ex alia parte, se- 


(1) M. SCHEEBEN, Die Mysterien des Christentums, cap. 7, $ 84, Hoc 
opus citamus juxta traductionem A, BELLEMANS, De mysterien van het 
christendom, Antwerpen, 1945 : Ibi p. 674-687 habetur $ 84 Mystieke natluur 
en Beteekenis van het sacramenteele karakter, 

(2) L,. GROLLENBERG, Bij Thomas’ leer over het charaoter sacramentalis, 
in Studia Catholica, t. 19, 1943, p. 141. Praeter opera citanda et tractatus 
generaliores consuli possunt : Collat. Brugen., t. 8, 1898, p. 571-74 ; A. SCHEL- 
LINKX, Het weszen en de beteekenis van het sacramenteel karakter of merk- 
teeken, in Ons Geloof, t. 17, 1931, p. 353-870, p. 898-408, p. 453-466 ; A, VAN 
HOVE, De dogmatische grondslag der verplichting tot leekenapostolaat en 
tot katholieke Actie, in Ons Geloof, t. 21, 1985, p. 193-207 ; G. THILS, Le 
pouvoir cultuel du baptisé, in Mphemerides Theologicae Lovanienses, t. 15, 
1938, p. 683-689. 

(3) H. E. SCHILLEBEEKX, De sacramentele heilseconomie, Theologisehe 
bezinning op S. Thomas’ sacramentenleer in het licht van de traditie en van 
le hedendaagse saoramentsproblematiek, Antwerpen, 1952, p. 601. Hoc opus 
valde meritorium est pars prima alicujus novi tractatus de sacramentis 
in genere. De charactere agitur p. 485-555. 

(4) Denez., 852. 
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cundum S.Paulum fideles signati sunt Spiritu Sancto (°), dum in 
litteratura christiana vox ogpzyl;  durante aliquo tempore designabat 
baptisma vel totum ritum initiationis christianae et tantum postea reser- 
vata est confirmationi (!). 

Sic plene intelligitur quomodo S.Cyrillus Hierosolymitanus (ca 313- 
386) baptizandos comparat eis, qui militiae adscribi debent et docet 
in baptismo conferri & salutare et admirabile sigillum ..…., quod contre- 
miscunt daemones et agnoscunt angeli ; ut illi quidem fugitent abacti, 
hi vero ut cognatum et familiarem circumplectantur. » (°). Immerito 
tamen quis quaereret hic-vel in similibus expressionibus aliorum Patrum-. 
testimonium fidei explicitae in characterem baptismalem sensu hodierno : 
loquentes de « sigillo » Patres imprimis attendunt ritum externum, 
quandoque etiam haec sigillatio confuditur cum gratia collata, numquam 
tamen sermo est de charactere interno, distincto a gratia. 

In scriptis autem S.Augustini plurima inveniuntur, quae ad hodier- 
nam conceptionem propius accedunt. In lucta contra Donatistas clare 
asserit egregius Doctor baptisma in haeresi susceptum aut collatum 
esse validum, etiamsi non prosit ad salutem (), idque numquam 
deperdi et ideo initerabile manere : 

& In baptizato autem inseparabiliter Baptisma permanere mani- 
festum est ; quia in quodlibet profundum malorum et in quamlibet 
horribilem voraginem peccatorum irruat baptizatus, usque ad aposta- 
ticam ruinam, non caret baptismo ; et ideo per poenitentiam redeunti 
non redditur, quia eo non potuisse carere judicatur.. » (°). 

In his omnibus baptisma comparatur sigillo militari indelebili, in 
corpore impresso, quo sequaces ducis distinguuntur ab aliis homini- 
bus (1°). Notari insuper juvat hanc doctrinam non tantum gaudere auc- 
toritate ipsius Augustini sed in praxi Ecclesiae usque hodiernae admitti 
baptismum validum initerabilem esse et ideo numquam amitti. Cur ta- 
men, uti dicit, inseparabiliter permanet, nullibi in scriptis suis explicatur. 

(5) Eph. I, 13 ; IV, 30 ; II Oor. I, 21-22. 

(6) #, DOELGER, Das Sakrament der firmung historisch-dogmatisch 
dargestellt, Wien, 1906, p. 9-11, 

(7) Catechesis I, 3 (P. G., t. 83, c. 874). 

(8) De Baptismo contra Donatistas, Lib. I, €. IT, (PL, 151 48) 01 LOI 

(9) Ibid., Lib. V, e. XV, 20 (P. L., t. 43, ©. 186). 

(10) « ….Aut si quisquam, sive desertor, sive qui numquam omnino mili- 
tavit, nota militari privatum aliquem signet ; nonne ubi fuerit deprehensus, 
ille signatus pro desertore punitur, et eo gravius quo probari potuerit 
numquam omnino militasse,.…. ? Aut si forte illum militine characterem in 
corpore suo, non militans pavidus exhorruerit, et ad clementiam Imperatoris 
confugerit, ac prece fusa et impetrata jam venia militare jam coeperat ; 
numquid homine liberato atque correcto character îlle repetitur, ac non 
potius agnitus approbatur ! An forte minus haerent Sacramenta christiana, 
quam corporalis haec nota, cum videamus nec apostalas carere Baptismate, 
quibus utique per poenitentiam redeuntibus non restituitur, et ideo amitti 


non posse judicatur ? » ($S, AUGUSTINUS, Contra Hpistolam Parmeniani, 
LAD/OTI, cc, AIII, 29 (P, L,,.t 48, 0, 71-72); 


CU LITE 


Tantum s. XII sermo fit de aliquo charactere interno. Haec notio 
fructus est evolutionis theologiae illius temporis, modo sat confuso 
magistri pedetentim eam statuerunt (!!). Quidquid sit, dum nonnulli 
inter praedecessores S. Thomae hunc characterem tantum habent ut 
dispositionem ad gratiam, ipse Doctor Angelicus in clara necnon 
originali expositione denuo inculcat indolem ejus socialem. Inhaerens 
traditioni patristica, intime jungit characterem cum ritu externo, a 
quo ejus nomen desumitur (sigillum — c@payis ), et ejus naturam 
describit, imprimis attenidens baptizatum membrum esse corporis Eccle- 
siae. Tenet enim hoc signo impresso in anima hominem deputari 
ad cultum christianum in Ecclesia. Et ideo character importat quam- 
dam potentiam spiritualem, cultualem, vi cujus ultimatim participes 
sumus sacerdotio ipsius Christi, nam « totus.… ritus christianae 
religionis derivatur a sacerdotio Christi. » (1?) 

Contra conceptionem thomisticam tamen merito objicitur a Rev. 
Patre Boularand eam nimis coartare sensum characteris. Loquendo 
unice de potestate cultuali christiani, S. Thomas negligit nonnullos 
aspectus ejus profundae realitatis (1*). Ceterum, haec limitatio nullo- 
modo ex Traditione defendi potest. Secundum Patres enim baptismo 
adnumeramur gregi Christi, sed haec Ecclesia non tantum est com- 
munitas cultualis sed et vitalis. 

Hac de causa Rev. Pater Boularand opinatur in theologia Scheeben 
plenius conservari totam significationem characteris. Hic enim ab 
auctore germano definitur ut signum distinctivum, indicans christianos 
esse Christi, cui conformes et organice conjuncti sunt (!*). De 
intima natura hujus configurationis et conjunctionis longius disseri- 
tur : character est aliqua gratia, utique non gratum faciens ut gratia 
sanctificans collata in susceptione fructuosa, sed aliquod verum donum 
divinum, quo homo sanctificatur in quantum nova dignitate ornatur 
et consecratur particips ipsius decoris naturae humanae Christi, 
hypostatice cum Verbo unitae (1°). 

Fatendum tamen videtur a Scheeben non satis attendi connexionem 
characterem inter et ritum externum. Character enim non confertur 


(1) Vide H. E. SCHILLEBEEKX, op. cit., p. 492-499, 

(12) Summa Theologica, pars tertia, q. 63, art. 3, in corp. Tota haec quaestio 
agit de charactere. 

(13) E. BOULARAND, Caractère sacramentel et mystère du Christ, in 
Nouvelle Revue Théologique, t. 72, 1950, p. 258. 

(14) Op. cit., p. 675. 

(15) « Het merkteeken.. maakt ons in zooverre God welgevallig, als het 
ons doet voorkomen als {oebehoorend aan Gods Zoon, en heiligt ons in 
zooverre we ter wille van Gods Zoon een heilige waardigheid verkrijgen, 
krachtens welke we zoowel aan zijn vereerenswaardigheid deel hebben, 
als we ook bestemd worden tot het verrichten van hooge en heilige functies ; 
kortom, het heiligt ons en maakt ons God welgevallig door de heiligheid 
van de wijding, van de consecratie, » (Op. cit., p. 676). 
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nisi ritu sacramentali valide posito. Utique, Deus dona distribuit 
quando vult, ratio tamen theologica non videt cur haec configuratio 
et conjunctio cum Christo reservaretur eis, qui aqua baptismali 
abluti sunt. 

Qua de re, his omnibus attentis, nobis praeplacet — salvo meliore 
judicio — sequens descriptio naturae characteris baptismalis : Charac- 
ter baptismi est signum spirituale, indelebile, in anima impressum, 
quo homo aggregatur Ecclesiae, societati externe constitutae sed et 
organismo vitali. 

Talis enim descriptio innititur doctrinis Traditionis et plenam 
rationem habet earum connexionis cum aliis veritatibus fidei. 


1. Patres tantum implicite credebant baptisma conferre charäcterem 
internum. Nihilominus firmiter tenebant hoc primum sacramentum 
initerabile esse et semper permanere. Omnes enim, qui semel militiae 
Christi adnumerati sunt, etiam desertores sigillo aquae baptismalis 
signati manent. 


2. Haec aggregatio Ecclesiae plus importat quam adscriptionem 
alicui societati mere externae et juridicae. Corpus enim Christi mysti- 
cum rite dicitur organismus vitalis, ubi varia membra intime cohaerent. 
Adest enim ibi « internum..…. principium, quod tam in universa 
compage, quam in singulis ejus partibus reapse exsistens virtuteque 
pollens, talis est excellentiae, ut ratione sui omnia unitatis vincula, 
quibus vel physicum vel morale corpus copuletur, in immensum 
prorsus evincat.. Divinus nempe Spiritus, qui, ut ait Angelicus, 
« unus et idem numero, totam Ecclesiam replet et unit. » (1°) 
Omnia ergo membra Ecclesiae in anima portant « signum spirituale », 
Spiritu Christi eos sanctificante vel, si sint peccatores, ad conver- 
sionem admonente. 


3. Ex his melius intelligitur quid retinere possit ex doctrinis 
S. Thomae et Scheeben. Aggregatio Ecclesiae ut effectum habet 
deputationem ad cultum christianum (S. Thomas) et nos configurat 
Capiti Corporis Mystici (Scheeben). 

Tandem, objicientibus quod character baptismalis manet in eis, 
qui jam non sunt Ecclesiae uti v. g. in excommunicatis, responsionis 
instar notari potest eorum objectionem non minus tangere S. Tho- 
mam : excommunicatus non deputatur ad cultum christianum, sed 
ab eo excluditur. Sed sciendum quod baptizatus numquam reducitur 
ad statum mere paganum, manet énim subjectus legibus ecclesiasticis 
et in conversione non rebaptizatur sed poenitentia reconciliatur. 


Alfred Vanneste. 


(Q6) Litt. Encycol. «Mystici Corporis Christi», A.A.S., t. XXXV, 1943, 
p. 222 (vide Collat. Brugen., t. 40, 1940-44, p. 200-201). 
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DE ACTU FIDEI DIVINAE EIUSQUE 
INFALLIBILITATE. 


I. Actus fidei generatim. 


j 


Fides, ut habitus, definiri potest : virtus infusa theologica, dispo- 
nens mentem ad firmiter assentiendum, sub influxu gratiae, ob 
auctoritatem Dei revelantis, omnibus veritatibus divinitus revelatis. 
Quae definitio eruitur ex celeberrima declaratione Concilii Vaticani : 
« Plenum revelanti Deo intellectus et voluntatis obsequium fide 
praestare tenemur. Hanc vero fidem, quae « humanae salutis initium 
est.», Ecclesia catholica profitetur, virtutem esse supernaturalem, qua, 
Dei aspirante et adiuvante gratia, ab eo revelata vera esse credimus, 
non propter intrinsecam rerum veritatem naturali rationis lumine 
perspectam, sed propter auctoritatem ipsius Dei revelantis, qui nec 
falli nec fallere potest » (1). 

Quare actus fidei divinae est assensus supernaturalis quo intel- 
lectus, sub imperio voluntatis et influxu gratiae, firmiter adhaeret 
veritatibus divinitus revelatis, ob auctoritatem Dei revelantis (?). 
Quod concinne S. Thomas declarat hisce verbis : « credere est actus 
intellectus assentientis veritati divinae ex imperio voluntatis a Deo 
motae per gratiam » (°). 

Porro saltem theologice certum est actum fidei divinae elicitive 
péttinere ad intellectum, cui formaliter assensus in veritates revela- 
tas est tribuendus, atque illi fidei assensui tanquam proprietatem 
assignari tum veritatem seu infallibilitatem, tum certitudinem adhae- 
sionis seu indubitabilitatis. Cum autem, per fidem, intellectus verita- 
tibus revelatis nequaquam assentiatur propter intrinsecam evidentiam 
vetitatum, nec formaliter propter evidentiam in attestante, sed ob 
auctoritatem Dei revelantis atque attestantis, necesse est ut assensus 
fidei producatur sub imperio voluntatis : unde huiusmodi assensui 
tanquam proprietas attribuitur tum libertas (de fide) (*), tum 


(1) Constit. de Fide Cath., sess. III, c. 3 ; DENZ., n. 1789, coll. Conc. 
Vatic., D. 2145. 

(2) Cf. A. TANQUEREY, Syn. theol. gnor., t. II, Parisiis, ed. 8, 1927, 
p. 448, n. 622. 

(3) Sum. theol., 2-2, q. 2, à. 9, in c. 

(4) Libertas actus fidei salutaris docetur a Conc. Trid. : « Disponuntur 
autem ad ipsam iustitiam, dum excitati divina gratia et adiuti, fidem 
ex auditu concipientes, libere moventur in Deum, credentes, vera esse, quae 
divinitus revelata et promissa sunt » (D., 798) ; item a Conc. Vat. : « Actus 
eius (i. e. fidei divinae) est opus ad salutem pertinens, quo homo /'beram 
praestet ipsi Deo obedientiam gratiae eius, cui resistere posset, consen- 
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quaedam obscuritas (saltem theologice certum), cum fides non faciat 
veritatem creditam in se evidentem. Demum, ad actum fidei saluta- 
rem, immo ad initium fidei ipsumque credulitatis affectum, requiritur 
gratia illuminationis et inspirationis (de fide) (°). 


II. Infallibilitas actus fidei. 


Certitudo est firma adhaesio intellectus ad verum cognitum. Etenim, 
imprimis, iudicium certum ex parte subiecti iudicantis importat 
determinationem intellectus ad unum seu firmitatem adhaesionis, 
quae excludit omne dubium atque formidinem errandi. Haec quidem 
dicitur cettitudo indubitabilitatis. Praeterea, perfecta certitudo iudicii 
excludere debet non tantum formidinem erroris, sed etiam periculum 
erroris, i. e. ad perfectae certitudinis rationem non sufficit ut assen- 
tiendo intellectus, ex parte obiecti, fortuito veritatem attingat, sed 
requiritur necessaria connexio ipsius assensus cum Yeritate vi pet- 
fectionis illius actus aut vi principiorum quibus innititur. Haec 
certitudinis ratio dicitur infallibilitas (S). 

In praesenti articulo tantum agitur de infallibilitate actus fidei, 
quatenus assensus fidei necessariam connexionem habet cum veritate, 
seu proprie gaudet immunitate ab errore (*), ita ut nequeat ullo 


tiendo et cooperando » (D. 1791) ; « Si quis dixerit, assensum fidei chris- 
tianae non esse liberum. sed argumentis humanae rationis necessario 
produci…, A. $S. » (D. 1814). — Obscuritas fidei non definitur, sed aperte 
innuitur in Conc. Vat. (D. 1795 s.). 

(5) Definitur necessitas gratiae ad actum fidei a Conc. Arausicano II 
contra Semi-Pelagianos : « Si quis, sicut augmentum, ita etiam initium 
fidei ipsumque credulitatis affectum, quo in eum credimus, qui iustificat 
impium... non per gratiae donum, id est per inspirationem Spiritus Sancti, 
sed naturaliter nobis inesse dicit, Apostolicis dogmatibus adversarius pro- 
batur » (D. 178, coll. D. 180) ; a Conc. Trid. : « Si quis dixerit, sine prae- 
veniente Spiritus Sancti inspiratione atque eius adiutorio hominem credere…. 
posse, sicut oportet, ut ei iustificationis gratia conferatur, A. S. » (D. 813); 
a Conc. Vat. : « Nemo tamen evangelicae praedicationi consentire potest, 
sicut oportet ad salutem consequendam, absque illuminatione et inspiratione 
Spiritus Sancti, qui dat omnibus suavitatem îin consentiendo et credendo 
veritati (Conc. Araus.) » (D. 1824) ; « Si quis dixerit.. ad solam fidem 
vivam, quae per caritatem operatur, gratiam Dei necessariam esse, A. S. » 
(D. 1824). 

(6) Cf. S. HARENT, art. Foi, in D. Th. C., t. VI, col. 206 s. — « Un 
jugement infaillible est donc un jugement wrai et quelque chose de plus. 
Pour qu’un jugemnt soit vrai, il suffit qu’il se rencontre, même fortuitement 
avec la réalité des choses, avec la vérité objective... Pour qu’un jugement 
soit infaillible, il ne suffit pas qu’il se rencontre avec la vérité, il faut 
qu’il ait dans ses principes, par exemple, dans les motifs qui le spécifient, 
quelque chose qui exclut l’erreur, qui en détruit le risque. Ainsi l’infaillibilité 
ajoute à la vérité de l'acte une impossibilité d’erreur qui dérive de la 
propre perfection de l'acte, ou des principes d’où il tire cette perfection ». 
Ibid., col. 207 

(7) Cf. S. HARENT, art. cit., col. 370 ss. ; A. JANSSENS, Het Geloof. 
De Theologie van de Geloofsakt, Brussel, 1941, p. 157 ; A. MEUNIER, 
De infallibilitate actus fidei, in Rev. eccl. Liége, t. 33, 1946, p. 169 ss. 


modo ei subesse falsum. Hic igitur solummodo spectatur ratio 
formalis actus fidei, quatenus immediate intellectus credentis omnia 
a Deo revelata amplectitur ut revelatà ac vera, secundum declara- 
tionem Ecclesiae : « fidem non esse caecum sensum religionis..…., sed 
verum assensum infellectus veritati extrinsecus acceptae ex auditu, 
quo nempe, quae a Deo personali, Creatore ac Domino nostro 
dicta, testata et reyelata sunt, vera esse credimus, propter Dei 
auctoritatem summe veracis » (°). 


Nunc autem immunitas ab errore, quae actui fidei proprie com- 
petit, duo importat, scilicet unum ex parte Dei, quod non possit 
revelare et hominibus proponere aliquid falsum, alterum ex parte 
credentis, quod non possit fide divina adhaerere propositioni, 
tanquam a Deo revelatae, quae reapse atque obiective divinitus non 
esset revelata, ut si quis divinitus revelatum crederet lotionem pedum 
vel aquam benedictam esse verum sacramentum aut finem mundi 
et ultimum iudicium mox instare. 


Nimirum, haec fidei infallibilitas non repetenda est a certitudine 
de praeambulis fidei, quatenus nituntur motivis credibilitatis. Nam 
haec solummodo evidentem credibilitatem revelationis gignere pos- 
sunt ideoque fundare prudentiam vel rationabilitatem voluntarii 
assensus, nullo modo autem producere ipsum supernaturalis fidei 
assensum (*), a. v. haec certitudo credibilitatis nequit esse causa, 
sed tantum condicio actus fidei salutaris. Secus enim infallibilitas 
fidei esset mere humana, utpote proportionata istis naturalibus argu- 
mentis. At infallibilitas propria actus fidei supernaturalis derivanda 


(8) Tusiurandum contra errores Modernistarum, cf. D. 2145. 

(9) Cf. R. AUBERT, Le problème de l'acte de foi, Louvain, 1945, p. 168, 
198 ss., 419 ss., 738 ss. — Cf. etiam Ed. DHANIS, Le problème de l’acte de 
foi, in Nouv. rev. théol., t. 68, 1946, p. 29 ; et ibid., t. 67, p. II, 1945, p. 605 : 
« Car la certitude souveraine de la foi ne doit pas être proportionnée à 
cellle que l’on acquiert des signes de la révélation, pas même à celle que 
l’on acquiert au moyen d’une grâce librement accueillie. Elle devrait l'être, 
il est vrai, si les signes de la révélation entraient d’une manière ou d’une 
autre dans le motif propre de l'acte de foi. Certains théologiens tiennent 
qu'ils y entrent en effet. Mais d’autres, plus nombreux, pensent qu'ils 
nous conduisent seulement à commander du dehors une foi qui se suspend 
directement, comme à son motif propre, à la Parole incréée de Dieu. Pour 
que cela puisse être, cette Parole devra, croyons-nous, être conçue comme 
le Dieu de vérité lui-même, qui agit au plus intime de l’intelligence, qui 
le meut et l’attire à soi et qui lui inspire un assentiment souverainement 
confiant. Cette confiance inspirée et souveraine sera la certitude propre 
de la foi. Suscitée par l’attirance directe du Dieu de vérité, toute livrée à 
cette attirance, elle ne saurait se régler sur le degré de certitude d’une 
perception, même surnaturelle, des signes de la révélation : elle est d’un 
autre ordre. On conçoit dès lors que la connaissance des motifs de crédi- 
bilité puisse demeurer bien modeste, sans que la certitude intrinsèque de 
la foi soit compromise pour autant ». 


est ex hoc quod actus iste immediate pro obiecto formali habet 
auctoritatem Dei revelantis atque pro principio elicitivo intellectum 
instructum habitu supernaturali fidei infusae aut gratia actuali sup- 
plenti. Itaque ex utraque parte actus fidei supernaturalis est ad 
veritatem determinatus, ut ex sequentibus patebit (1°). 


III. Probatur infallibilitas actus fidei salutaris. 


1. Docente Concilio Vaticano, homo fidelis divinitus revelatis 
credit & propter auctoritatem Dei revelantis, qui nec falli nec fallere 
potest » (1). Revera metaphysice repugnat falsum a Deo revelari, 
siquidem Deus est Prima Veritas in cognoscendo et dicendo, ac 
proinde, ne de potentia quidem absoluta, falli aut fallere potest. 
Quod in sacris Litteris expresse affirmatur : « Est autem Deus 
verax » (Rom., III, 4) ; « Qui accepit eius (Christi) testimonium, 
signavit quia Deus verax est » (loa., III, 33) ; « Non est Deus 
quasi homo, ut mentiatur » (Num., XXII, 19) ; « Promisit qui 
non mentitur, Deus » (it, I, 2); « Impossibile est mentiri 
Deum » (Hebr., VI, 18) ; « Fidelis Dominus in omnibus verbis 
suis » (Ps, CXLIV, 13). 

Praeterea non fallitur Deus, quia omnia perfecte cognoscit : imprimis 
ipsam essentiam divinam : « Nemo novit Filium nisi Pater, neque 
Patrem quis novit nisi Filius et cui voluerit Filius revelare » (M4, XI, 
37) ; « Nobis autem revelavit Deus per Spiritum suum : Spiritus enim 
omnia scrutatur etiam profunda Dei... Quae Dei sunt, nemo novit, 
nisi Spiritus Dei » (1 Cor., IL, 10-12) ; atque praeterea cognoscit omnes 
res finitas cognoscibiles, sive possibiles sive exsistentes : « Omnia autem 
nuda et aperta sunt oculis eius » (Hebr., IV, 13) ('°). 


2. Praeterea, homo non valet actu fidei supernaturalis assentiri falso 
aut rei apparenter taritum revyelatae, quia actus fidei elicitur ab intel- 
lectu habitu infuso fidei instructo, aut saltem transeunter elevato gratia 
actuali babitum supplenti. 

Etenim, habitus fidei infusus infallibilitate praeditus est et actui 
fidei hanc communicat infallibilitatem. / 


a) Virtus namque infusa fidei, quatenus assensum elicit, est virus 
intellectualis, quae intellectum summopere perficit ("*). Apposite ac 


(10) Cf. IL. BILLOT, De wirtutlibus infusis, Romae, 1901, p. 320. 

(11) D. 1789. 

(12) Vide tractatus dogmaticos, v. g. J, VANDERMEERSCH, De Deo 
uno el trino, Brugis, ed, 2, 1928, p. 242 s9., n. 858 54. 

(13) Cf. S, HARENT, art. cùt., col, 369 88, ; À, JANSSENS, op. oit., 
p. 166 8, 
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concinne S.Thomas arguit : « Nulla virtus perficiens intellectum se 
habet ad falsum, secundum quod est malum intellectus. ; sed fides 
est quaedam virtus petficiens intellectum.… ; ergo ei non potest subesse 
falsum ». Et positive : « Quia verum est bonum intellectus… , ideo 
omnes virtutes, quae perficiunt intellectum, excludunt totaliter falsum : 
quia de ratione virtutis est, quod se habeat solum ad bonum » (1). 

Haec autem infallibilitas plenissime obtinet in virtute infusa intellec- 
tuali, ut fides exsistit, quae est communicatio et participatio luminis 
divini. Etenim, sicut repugnat habitum infusum perficientem volun- 
tatem (v.g. caritatem supernaturalem) cooperari ad actum peccami- 
nosum, sic repugnat habitum infusum intellectualem elicere actum 
falsum aut erroneum. Ubi igitur intellectus assentitur falsae proposi- 
tioni, aut rei apparenter tantum revelatae, ut revelatae, virtus infusa 
fidei nullatenus ad talem assensum movere aut cooperari potest. Quod 
iterum S.Thomas intime illustrat : « Unde in fide quo in Deum cre- 
dimus, non solum est acceptio rerum quibus assentimur, sed aliquid 
quod inclinat ad assensum ; et hoc est lumien quoddam, quod est habitus 
fidei, divinitus menti humanae infusum : quod quidem sufficientius est 
ad iudicandum quam aliqua demonstratio, qua etsi nunquam falsum 
concludatur, tamen frequenter in hoc homo fallitur quod putat esse 
demonstrationem quod non est. Sufficientius etiam quam ipsum lumen 
naturale, quo assentimur principiis… Lumen autem fidei, quod est quasi 
sigillatio quaedam primae veritatis in mente, non potest fallere, sicut 
Deus non potest decipere vel mentiri..… Et sic patet quod fides ex 
duabus partibus est : a Deo scilicet ex parte interioris luminis, quod 
inducit ad assensum, et ex parte eorum quae exterius proponuntur, 
quae ex divina revelatione initium sumpserunt » (°°). 

Quae fidei proprietas etiam in sacra Scriptura affirmatur, ubi 
habitus fidei comparatur unctioni permanenti, qua Deus iustos dona- 
vit: « Unctio eius docet vos de omnibus, et verum est, et non 
mendacium » (1 loa., I, 27). 

Alia ratione scholastici ad eandem conclusionem perveniunt, arguen- 
do scilicet ex definitione virtutis infusae, quam ex Augustini scriptis 


(14) Sum. theol., 2-2, q. 1, a. 3, sed contra, et ad 1. 

(15) In libr. Boetii de Trinitate, qd. 3, a. 1, ad 4 ; ed. Vivès, t. XXVIII, 
Parisiis, 1889, p. 508. — Cf. etiam S. THOMAS, De Veritate, q. 14, a. 8, in c. : 
+ Nullus enim habitus rationem habet virtutis nisi ille cuius actus semper 
est bonus ; aliter enim non esset perfectio potentiae, Cum igitur actus 
intellectus sit bonus ex hoc quod verum considerat, oportet quod habitus 
in intellectu existens virtus esse non possit, nisi sit talis quo infallibiliter 
verum dicatur... Hoc autem fides non potest habere quod virtus ponatur, 
ex ipsa rerum evidentia, cum sit non apparentium. Oportet igitur quod 
hoc habeat ex hoc quod adhaeret alicui testimonio, in quo infallibiliter 
veritas invenitur. Unde oportet quod fides, quae virtus ponitur, faciat 
intellectum hominis adhaerere veritati quae in divina cognitione consistit, 
transcendendo proprii intellectus veritatem ». 
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collegerunt : « est bona qualitas mentis, qua recte vivitur, qua nullus 
male utitur, quam Deus in nobis sine nobis operatur » (!°). Revera, 
nemo male uti potest virtute « tanquam principio usus » (17) : nam, 
sicut male uti virtute quae in voluntate proprie subiectatur, esset 
peccare per illam, ita male uti virtute intellectuali, esset errare aut 
fall per illam. Unde qui falsum aut non revelatum crederet, hoc 
faceret absque auxilio et influxu elicitivo fidei infusae ('*). 

Itaque, dum ratio humana lumine naturali in actibus suis perfecte 
certis et omnino reflexis est infallibilis per se et fallibilis per accidens, 
fides infusa ne per accidens quidem fallibilis reputari potest, cum 
nequeat intellectum elevare ac movere ad erroneum pronuntiandum 
iudicium contra ordinem intellectus (1°). 

Suarez et, post illum, theologi universim extendunt istam infalli- 
bilitatem, quae virtuti infusae fidei competit, ad actum fidei elicitum 
vi gratiae actualis, habitum fidei infusae supplentis in eo qui nondum 
aut non jam habet virtutem infusam atque sese disponit ad eandem 
recipiendam. Nam sicut gratia nequit movere ad peccatum, ita nec 
ad errorem (°°). 


(16) Sum. theol., 1-2, q. 55, a. 4. 

(7) Ibid., ad 5. 

(18) Ita etiam LUGO, Disput. scholast., t. I, De wvirtute fidei, disp. 4, 
s. 6, n. 85 : « Si certum est fidem esse virtutem infusam, consequens est 
ut ex natura sua elicere non possit nisi actus veros : quia virtus est. 
bona qualitas qua nemo male utitur ; virtus enim disponit potentiam ad 
optimum : quare virtus voluntatis disponit eam ad bonum, quoû est optimum 
voluntatis ; virtus vero intellectualis debet disponere intellectum ad verum, 
quod est optimum potentiae intellectivae. Si ergo fides infusa per suam 
essentiam est virtus intellectualis, debet ex se habere alligationem intrin- 
secam ad actus veros, et incapacitatem et repugnantiam ad falsos et 
erroneos ». 4 

(19) Cf. S. HARENT, ibid., coll. 370. — Cf. etiam Sum. contra Gentes, 
1 1, c. 4 : « Investigationi rationis humanae plerumque falsitas admiscetur... 
Inter multa etiam vera quae demonstrantur, immiscetur aliquando aliquid 
falsum quod non demonstratur sed aliqua probabili vel sophistica ratione 
asseritur, quae interdum demonstratio reputatur. Et ideo oportuit per viam 
fidei, fixa certitudine, ipsam veritatem de rebus divinis hominibus exhiberi ». 

(20) Cf. S. HARENT, art. cit, col. 371 ; A. JANSSENS, op. cit., p. 167. — 
Nota tamen quod « actus credentis non terminatur ad eruntiabile, sed ad 
rem » (Sum. theol., 2-2, q. 1, a. 2, ad 2). Unde quandoque weritas revelata 
attingi potest actu fidei divinae mediantibus conceptibus aut formulis de 
se non adaequate ac rigorose aptis et nitide expressis, nam imprimis interest 
id quod fidelis, credendo ob auctoritatem Dei revelantis, intime admittere 
intendit ac vult. « Les concepts et les formules qui traduiront cet engage- 
ment (de la foi) dans une affirmation explicite pourront être, à la limite; 
extraordinairement pauvres et incorrects. Car la représentation et l'affir- 
mation profonde sont très loin d’être toujours adéquates l’une à l’autre ; 
et la représentation peut, en certains cas, ne traduire que d’une façon 
lointaine, grossière ou totalement « équivoque », cet élan vers l’Absolu qui 
fait le fonds de l'affirmation ». J, MOUROUX, Structure « personelle » de 
la foi, in Rech. de science relig., t. 29, 1939, p. 92. — « Il n’est pas néces- 
saire du tout, pour que la foi surnaturelle s’éveille et demeure dans une 
âme, que cette foi, qui implique une pensée vraie, s'exprime dans un 
langage correct ». L. RICHARD, Le Dogme de la Rédemption, p. 217 s. ; 
cit. ibid., p. 93, nota 2. — Cf. etiam A. MEUNIER, art. cit., p. 171. 
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b) Alio etiam argumento probatur assensum fidei divinae reapse 
non posse ferri in propositionem falsam aut existimate tantum revela- 
tam. Nam assensus in huiusmodi propositionem ut revelatam, revera, 
deficiente revelatione divina, motivo verae fidei careret, cum omnis 
assensus supernaturalis fidei propter auctoritatem Dei revelantis elici 
debet (°:). 

Unde actus iste, in quantum est assensus intellectus in proposi- 
tionem falsam aut non revelatam, manet actus mere naturalis, tum 
quia virtus infusa nequit supernaturaliter contra suum ordinem 
actuare intellectum, cuius obiectum est verum, tum quia deficit obiec- 
tum ac motivum formale fidei supernaturalis, cum Deus id revera 
non revelaverit. 

Attamen gratia Dei concurrere potest cum voluntate imperanti 
assensum putatiyum fidei divinae, quando is elicitur ab homine, 
qui ex errore invincibili prudenter iudicat talem propositionem esse 
revelatam, adeoque honestum esse, hic et nunc eam ut revelatam et 
veram admittere. 

Etenim « quia verum est bonum intellectus, non autem est bonum 
appetitivae virtutis, ideo omnes virtutes, quae perficiunt intellectum, 
excludunt totaliter falsum : quia de ratione virtutis est, quod se 
habet solum ad bonum; virtutes autem perficientes partem appeti- 
tivam non excludunt totaliter falsum : potest enim aliquis secundum 
iustitiam aut temperantiam agere, habens aliquam falsam opinionem 
de eo, circa quod agit » (**). Unde elargitio eleemosynae apparenter 
tantum indigenti erit supernaturalis et meritoria, si prudenter fit ex 
misericordia aut caritate erga proximum. Pariter ipsa pia voluntatis 
affectio, quae talem imperat credendi actum, etsi reapse non fidei 
divinae, simili ratione supernaturalis tamen exsistit ac meritoria. Sed, 
dum in supernaturali assensione veritati reapse revelatae homo 
suasione interna iuvatur a gratia ita ut nunquam causam iustam 
habere possit eam in dubium vocandi (*), contra vero, quoad 
adhaesionem in propositionem falsam, iuvatur a gratia ita ut, data 


(21) Cf. S. THOMAS, Sum. theol., 2-2, q. 1, à. 3, in ce. : « Nihil subest 
alicui potentiae vel habitui aut etiam actui, nisi mediante ratione formali 
obiecti : sicut color videri non potest, nisi per lucem ; et conclusio sciri non 
potest, nisi per medium demonstrationis ; dictum est autem quod ratio 
formalis obiecti fidei est veritas prima ; unde nihil potest cadere sub fide, 
nisi inquantum stat sub veritate prima, sub qua nullum falsum stare potest : 
sicut nec non ens sub ente, nec malum sub bonitate ; unde relinquitur, 
quod fidei non potest subesse aliquod falsum » — « Sed fides, de qua loqui- 
mur, innititur veritati divinae, quae est infallibilis ; et ita non potest ei 
subesse falsum ; et ideo talis fides potest esse virtus », Ibid., q. 4, a. 5, ad 2. 

(22) Ibid, q:'1;"a"3; ad'1, 

(23) Cf. Conc. Vatic., D. 1794. — Cf. R. AUBERT, op. cit., p. 204 ss., ubi 
explicatur totus contextus et significatio, intenta a Patribus, vocis : 
« iustam causam ». 
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opportunitate, per doctrinam Ecclesiae externam et per adiutorium 
internum ab ea persuasione aliquando retrahatur EN 

Quare ex datis argumentis concludere licet infallibilitatem assensus 
fidei divinae, apud fideles tam doctos quam rusticos, superare omnem 
connexionem cum vero cuiuscumque assensus naturalis, cum innixus 
sit Auctoritate ipsius Dei revelantis atque eliciatur ab intellectu, 
infusa virtute fidei aut gratia supplenti instructo. 

Attamen, cum supernaturalitas actus fidei non cadat sub conscien- 
tia subiecti credentis, Suarez hanc actus fidei infallibilitatem merito 
vocat materialem tantum (°°). 

Revera, nemo credens certa experientia directe scire valet se hic 
et nunc elicere actum vi habitus infusi fidei aut gratiae supplentis ; 
quapropter haec verae fidei infallibilitas formaliter adverti ac discerni 
nequit ab ipso credente (*°). Proinde possibilis manet assensus 
putative tantum supernaturalis in falsum aut apparenter revelatum, 
quin poterit conscientia credentis experiri differentiam inter talem 
actum et supernaturalem assensum fidei divinae. Constat nihilominus 
actum fidei, si reapse ab intellectu, infusa virtute fidei instructo aut 
gratia supplenti elevato ac moto, elicitur, adeoque subiective perfectus 
exsistit, esse prorsus infallibilem, cum divinitus revelatum, infallibiliter 
verum, vi luminis supernaturalis in ipso fidei actu attingatur (°°). 


V. Vangheluwe. 


(24) Cf. R. AUBERT, ibid., p. 205. 

(25) Cf. De gratia, t. I, Proleg. III, ©. 5, n. 45; ed. Vivès, Parisiis, 
t. VII, 1857, p. 166. 

(26) Haec infallibilitas tamen ewterno discerniculo dignosci potest, scilicet 
ex infallibili propositione dogmatis, a Magisterio ecclesiastico data. 

(27) Cf. Sum. theol., 2-2, q. 1, a. 8, ad 8 : « Possibile est enim ex coniec- 
tura humana hominem fidelem falsum aliquid aestimare, sed quod ex jide 
falsum aestimet, hoc est impossibile ». 

Id confirmatur ex Cono. Lateranensi, Vo : « Cumque verum vero minime 
contradicat, omnem assertionem veritati illuminatae fidei contrariam 
omnino falsam esse definimus » (D, 788, coll. Cone. Vat., D. 1797). — 
Innuitur etiam in Conc. Trid, : « cum nullus scire valeat certitudine fidei, 
cui non potest subesse falsum, se gratiam Dei esse consecutum » (D. 802); 
et : « Si quis magnum usque in finem perseverantiae donum se certo habi- 
turum absoluta et infallibili certitudine dixerit, nisi hoc ex speciali revela- 
tione didicerit : A. $S, » (D, 826). — Plerique theologi istos textus allegant 
ad probandam omnimodam infallibilitatem fidei divinae, sed, uti patet ex 
actibus Concilii, in primo textu non agitur de proprietate omni actui fidei 
commumi addicenda, sed de tali partioulari fide, cui falsum non potest 
subesse, dum quidam Patres, plerisque tamen dissentientibus, censebant 
fidem supernaturalem posse per accidens in errorem ferre (v. g. in casu 
rustici, qui crederet propositionem haereticam a parocho propositam). « Il 
s'agit donc, dans cette incise, non d'une propriété de la foi surnaturelle 


en général — « la foi, laquelle, comme on le sait, ne porte jamais sur 
l'erreur », — mais d’une détermination caractérisant une espèce de foi 
particulière — « cette fol spéciale qui ne porte pas sur l'erreur ». R, 


AUBERT, op. oit., p. 881, 

Ex textibus citatis Conoilit recte tamen concluditur fidem divinam per se 
esse infallibilem, dum rationes theologicae allatae comprobant omnem fidem 
vere supernaturalem esse semper infallibilem. 
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III 


DE CASTITATE RELIGIOSA. 


Vitam religiosam, sanctum esse holocaustum, quo homo seipsum 
amoris igne in Dei gloriam consumit, apud omnes auctores spirituales 
certo constat. Haec gloria speciali modo redundat in religiosum, 
ex eoque elucet quatenus per votum castitatis, totus vivit, integra 
carne et pura mente, Deo consecratus. Quam consecrationem ut 
melius intelligamus, considerabimus primo virtutem castitatis in genere, 
qua scil. universi homines obstringuntur, deinde castitatem religiosam, 
quam religiosi profitentur. 


I. Castitas in genere. 


Deus, qui bonus est, actus necessarios et utiles ad vitam individu 
et ad propagationem speciei, homini appetibiles voluit, et ideo, ut 
ipsum ad plene vivendum alliceret, cuique eorum proprias suas delec- 
tationes adnexuit. Unde delectabilia intrinsece ordinantur ad opus 
securius et iucundius ponendum ; non repugnant rationi, sed magis 
serviunt ei, tamquam instrumenta quibus utitur ad consecutionem 
proprii finis (1). Repugnant tantum si quis in ea tendit exclusive : 
i. e. si agit ob solam delectationem et voluptatem, aut principaliter 
propter illam, non propter bonum honestum (°). Ideo eget aliqua 
virtute et quidem temperantiae, qua scil. moderatur delectationes 
iuxta rectam rationem fide illuminatam, i. e. qua eas quaerit non 
propter se, sed propter finem intentum, et modo quo oportet, proin- 
deque sine ullo excessu aut defectu (*). 

Omnium autem vehementissimas delectationes Deus adnexuit actui 
carnali, utpote necessario ad conservationem generis humani. Quia 
vero sunt vehementissimae et simul impellunt ad actum, cuius finis 
primarius, generatio scil. prolis, licet parentibus sit gaudio, nihilominus 


(1) S. THOMAS, Summa theologica, II-II, q. 141, a. 3, in c. 

(2) Non tamen requiritur ut explicite finis honestus intendatur sed id 
sufficit implicite et virtualiter in obiecto quod apparet honestum : qui enim 
vult actum quem novit rationi conformem, eo ipso vult implicite et virtua- 
liter bonum honestum, finem debitum. Cf. H. MERKELBACH, ©. P. 
Summa Theologiae Moralis, T. II, p. 881, in nota. 

(3) « Apprime notes, ita V. VANGHELUWE, temperantiae esse moderari 
illos actus, i. e. non solum refrenare nimiam in hos delectabiles actus 
tendentiam, sed etiam, data opportunitate, stimulare appetitum quacumque 
ratione indebite refugientem ab actibus in propria materia necessariis et 
obligatoriis, ita ut in his moderationem servet utrobique defectum inter et 
excessum ». Apud Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 39. 
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labori manet et curae, ideo maiori subiacent periculo ne exclusive 
propter se quaerantur. Quare magis indigent refrenari, imo castigari 
ab aliqua virtute temperantiae, quae ideo, testante S. T'homa (*), 
nuncupatur castitas. Definiri potest : virtus moralis inclinans homi- 
nem ad moderandas passiones et delectationes vehementissimas iuxta 
exigentias rationis et sanctitatis christianae, scil. ad moderandum usum 
de se delectabilem facultatis generativae seu ipsos actus venereos 
de se delectabiles, et actus qui ad venerea ducunt (°). 

Actus autem illi venerei, tam completi quam incompleti (°), 
tantum permittuntur in coniugio ; ideo illa castitas dicitur coniugalis ; 
est imperfecta quatenus abstinet non ab omni actu venereo, sed 
ab inordinato tantum. Omnes vero matrimonio non iunctos, castitas 
perfecta inclinat ut ab omni actu venereo prorsus abstineant, necnon, 
nisi ratio sufficiens adsit, ab omni actu qui ad illum ducit : sive 
ad tempus i. e. ad primas nuptias (castitas iuvenilis) vel ad alteras 
(castitas vidualis), sive in perpetuum (castitas virginalis et religiosa). 


IT. Castitas religiosa. 


Castitas religiosa est virtus, voto publico firmata, inclinans religio- 
sum ad abstinendum modo perpetuo, non solum corpore sed multo 
magis corde, ab omnibus venereis, ut liberius Deo vacare possit. 
Geminam continet puritatem : corporis scil, et cordis ; utramque 
religiosus observat ex motivo virtutis, seu in obsequium Dei ; utram- 
que Deo dicat voto, ut totus Ipsi sit desponsatus consecratusque (°). 


(4) S$. THOMAS, Suwmma theologioa, II-II, q. 151, a. 1, in ce, In hoc et 
multis aliis textibus Summae theologicae, $, THOMAS virtutem castitatis 
et oppositum vitium luxuriae definit ex deleotatione venerea quae jfuxta 
dictamen rationis moderanda est. In aliis vero textibus praesertim opusculi 
« De Malo » eadem potius definit ex wsu ordinato aut inordinato venereorum. 
Cf. V. VANGHELUWE, apud Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 46-47, Explicari 
potest, ut nobis videtur, ex eo quod in his auctor insistit in ratione wvirtutis 
aut vitii, seu in ordinatione aut deordinatione actus ; in illis vero in ratione 
temperantiae, quatenus delectationes quae in actu venereo habentur quam 
maxime moderari debet homo, Et obvius omnino est duplex eiusdem rei 
aspectus, cum, ut opinamur, actus venereus sit de se delectabilis, licet per 
accidens nauseae sit, 

(5) Castitas quatenus moderatur actus qui ad venerea ducunt, exteriora 
praesertim venereorum signa, potius dicitur pudicitia. Cf, S, THOMAM, 
Theologicam Summam, II-IT, q. 151, a. 4, in c. Laudatur a TERTULLIANO : 
« pudicitia flos morum, honor corporum, decor sexuum, integritas sanguinis, 
fides generis, fundamentum sanctitatis, praeiudicium omnis bonae mentis ; 
quamquam rara, nec facile perfecta, vixque perpetua ; tamen aliquatenus 
in saeculo morabitur, si natura praestruxerit, si disciplina persuaserit, si 
censura compresserit ». De Pudicitia, C 1, P. L,, t. 2, col. 980 A. 

(6) Vide moralitatem illorum actuum optime expositam a V, VANGHI- 
LUWE, apud Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 417 ss, ; t. 48, 1952, p. 86 ss, 

(7) Vi illius voti publici, religiosus fit persona sacra, cuius violatio per 
actum venereum continet sacrilegium stricte dictum, 


Lo, QU 
À. Puritas corporis. 


Puritas corporis consistit negative in abstinendo ab omni actu 
venereo, et quantum fieri potest, ab omni actu exteriore, qui eius 
integritati aut nitori noceat, seu in observanda pudicitia. Obtinetur 
iugi mortificatione et diligenti custodia sensuum, oculorum praesertim 
et aurium, necnon linguae. Religiosus, sicut quilibet christianus, carni 
suae diffidit : visum custodit ab omni quod voluptatem nutriat aut 
inflammet, aures claudit ne seurrilia aut turpia percipiat, linguam 
quoque refrenat ne in verba laxet inhonesta. 

Attamen quia religiosus per votum carnem suam Deo consecravit, 
longe ulterius sese extendit corporis eius puritas quae praeprimis 
includit positivam observantiam modestiae religiosae. Hac  virtute 
omnia quae ex ipso apparent ita moderatur et regit ut prorsus con- 
veniant conditioni et dignitati personae Deo consecratae et membri 
praeclari Christi : incessu, aspectu, habitu et vultu Christum prodere 
debet qui, ex carne virginea natus, carnem nexu personali et deinceps 
perpetuo Deo univit et consecravit, « Serva igitur, ait S. Anselmus, 
corpus tuum et membra ea dignitate qua decet... Oculi tui, oculi 
Christi sunt. Non igitur licet tibi oculos Christi ad aliquas vanitates 
conspiciendas dirigere : quia Christus est veritas, cui omnis vanitas 
contratia est. Os tuum, os Christi est. Non debes, non dico, ad 
detractiones, non dico ad mendacia, sed nec ad otiosos sermones 
apeire, quod ad solas laudes Dei, et ad aedificationem proximi debes 
patulum habere » (). 

Hac pudicitia ac modestia vitia carnis paulatim mortificantur et 
ipsa caro ita purificatur et vivificatur ut non iam amplius adversus 
spiritum concupiscat, sed vividiore deinceps sensu et efficacia cum 
ipso confoederetur ad Deum summe amandum. Imo caro naturam 
spiritus induere videtur et religiosus in ea quasi sine ea vivit. Ad 
hanc tamen perfectionem vere angelicam, non nisi per multum labo- 
rem et maiorem Dei gratiam, gradatim pervenit atque assumitur. 
Primum enim abstinet a venereis tam completis quam incompletis, 
licet carnem rebellem sentiat eiusque importunissimis ac gravissimis 
motibus invitus vexetur, Deinde, generosa corporis mortificatione 
mediante, non amplius patitur assiduas et acres tentationes emanan- 
tes a carne male domita (°}, sed raras tantum, remissas et quasi a 


(8) Liber Meditationum, Moeditatio I, ©, 6, 

(9) In hoc tamen gradu cnstitatis manent tentationes carnis, etiam vehe- 
mentissimne «a daemone provenientes, « Quod semel dicendum est, ne dum 
gesta sanctorum legimus, de sun perfeotissima onstitate dubitemus, Sano- 
tiasimos enim et cenatissimos viros, ac virgines purissimas aliquando vehe- 
mentissimas carnis tentationes sustinuisse certum est », ALVAREZ DE 
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longe incitantes (°°). Tum, multum iam aucta gratia, nullos deinceps, 
nisi fortasse rarissimos carnis motus vigilans experitur, licet illu- 
sionibus nocturnis non careat. Postea et ab omni impura phantasia 
et delectatione in sommo liberatur, quo apparet concupiscentiam 
medullitus latitantem, 1. e. in fundo animae inconscio, prorsus infir- 
mari (!!). Denique inveniuntur qui tanta et tam speciali Dei gratia 
praeveniantur et repleantur, ut quod angeli per naturam habeant 
ipsi per gratiam accipiant: ut scil. summa suavitate ac si id a 
natura procederet in honesta et pura quaeque protendant nec ab 
impuris amplius commoveantur, quasi impassibiles. Hoc completum 
carnis silentium speciale Dei donum est, paucissimis tantum con- 
cessum (1°). 


B. Puritas cordis. 


Principium et radix illius quam modo descripsimus carnis integri- 
tatis, est puritas cordis seu animae. Haec consistit in vyoluntate, 
voto publico firmata, abstinendi ab omni affectu sensibili inordinato 
ad quamcumque creaturam, et ab omnibus illis affectibus quos matri- 
monium et vita matrimonialis sanctificat, ut soli Deo affectu adhaereat. 


Omnis anima christiana Christo tamquam sponso coelesti in 
castitate desponsata est, testante $. Paulo : « despondi enim vos 
uni viro virginem castam exhibere Christo » (1*), seque Illi in fide 
et caritate fidelem exhibere debet, nec per peccatum ad perfidiam 
infidelitatemque declinare. Haec autem desponsatio eminentior et 
perfectior fit in religioso, qui per vota seipsum et omnia sua cum 


PAZ, De Œmlerminatione mali et promotione boni, lib. V, pars 2a, De 
Castitate, e. 8 Deus hoc permittit in sanctis in laudem poURe gratiae suae, 
et in fortitudinem et humilitatem eorum. 

(10) Hune gradum describit $. AUGUSTINUS in Confess. lib. VIII, c. 11 : 
« Et audiebam enas iam longe minus quam dimidius, non tamquam libere 
contradicentes eundo in obviam, sed veluti a dorso mussitantes et disce- 
dentem quasi furtim vellicantes, ut respicerem, Retardabant tamen cunc- 
tantem me abripere atque excutere ab eis et transilire quo vocabar, cum 
diceret mihi consuetudo violenta : Putasne sine istis poteris ? Sed iam 
tepidissime hoc dicebat. 

(11) In hac materia referre iuvat quae nHtat ALVAREZ DE PAZ, loc. 
oit., ©, 9 : « Saepe somniamus, quae diligimus, quae desideramus, aut quae 
odio prosequimur ; quia assidua cogitatio, quae in vigilia nos tenuit, et 
intenta mentis affectio potens est rerum earum similitudines, cum dormi- 
mus, obicere,,, Est igitur somnus viri iusti in hoc gradu castitatis positi, 
quietus et purus et sanctorum operum et desideriorum, quae in vigilia 
praecesserunt, cogitatione formatus ». 

(12) « Si autem aveas gscire, an haec gratin multis detur, ut neque in 
vigilia, neque in somno impura cogitatione, aut illicito pulsentur motu ; 
existimo, id paucissimis post multos gemitus, instantes orationes, et post 
multa bella luctusque concedi », ALVAREHZ DE PAZ, loc. cit., e. 10. 

(18) ZI Cor, 11, 2, 
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Christo communicat, Eique se tradit atque amore totali et exclusivo 
constringit. Inde tenetur quam diligentissime repellere quamcumque 
impuram cogitationem, necnon quodvis desiderium quod ex sensuali 
et non usquequaque puro affectu procedat ; imo abstinere ab omni 
affectu sensibili in personam alterius sexus, cum etiam matrimonio 
valedixerit. Per publicum enim votum castitatis, religiosus non tan- 
tum libere abstinet a quovis voluntario actu venereo, seu ab usu 
matrimonii, sed etiam ab ipso matrimonio. Re et intimo animi affectu 
abstinet ab ineunda illa societate coniugali et familiali, et proinde 
a nutriendis illis relationibus quae affectum coniugalem et familialem 
excitare possunt. Nullius esse praefert, sibique nullum constringit 
nec captivum tenet amore. Imo nullum affectum humanum, nullam- 
que amicitiam admittit fovetque, nisi cuius Deus est auctor et finis, 
quaeque nata est ipsum magis perficere in agnitione, amore et 
obsequio Dei. Vacuus fit corde ; solus solitariusque medios frequentes 
coniunctosque inter homines (1*). 

Verumtamen haec solitudo wirtuosa est: in ea enim cor non 
dividitur, nec in multos amandos diffluit, sed potius colligitur et 
totum indivisumque in unum Deum dirigitur. Totus iam est, vel 
esse intendit religiosus in amando Deo, ex toto corde, et in tota 
mente. Ad hoc principaliter intendit ut scil. Deum quaerat, inveniat 
atque amet ; ut Eum solum intimo in corde possideat, et firmiter 
teneat ; ut semper et ubique exploret quae sit voluntas Eius bona, 
beneplacens ac perfecta, eique se conformet. Talis religiosus vere 
sentit quae dicit auctor Imitationis : « Hoc oro, hoc desidero, ut 
Tibi totus uniar, et cor meum ab omnibus creatis rebus abstraham… 
Ah, Domine Deus, quando ero Tecum totus unitus et absorptus, 
meique totaliter oblitus ? Tu in me, et ego in Te ; et sic nos pariter 
in unum manere concede » (1°). 

In Vita S. Magdalenae de Pazzi, natratur ipsa ad summum usque 
hanc cordis puritatem conservasse. Toto vitae suae tempore nulli 
creaturae afficiebatur, nec in ulla re creata quiescebat, nisi in solo 
Deo, quem praesentem in singulis intuebatur amantemque. Res fere 


(14) « Naar haar volle draagwijdte gezien kan men aldus de gelofte van 
zuiverheid bepalen als een gelofte van eenzaamheid op het natuurlijke 
levensplan. De gehuwde mens kan andere mensen de zijne noemen, de 
kloosterling kan dat eigenlijk niet. En in de lijn van zijn gelofte, verzaakt 
hij niet alleen aan huwelijk en gezinsleven, maar heeft hij zich ook vrij 
te houden van iedere natuurlijke gehechtheid aan zijn evenmens. Op het 
natuurlijk plan gezien, staat hij alleen in het leven, gans en uitsluitend 
beschikbaar voor God alleen ; en gemeenschap met mensen is voor hem 
maar mogelijk in zover God en zijn liefde er de bindende kracht van zijn ». 
DE PETTER, ©. P., Kloosterlijke Geest, in T. G. L., 1948, n. 5, b1z. 309. 

(5) Lib. IV, c. 18. 
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incredibilis, nisi ipsamet, morti proxima, hoc suis in religione sorori- 
bus confessa esset, dicens, gratissima in Deum mente, se non 
meminisse quod in aliqua re sibi vel pro modico tempore delectasset 
nisi in solo Deo (1°). 


Haec non iam humana sed prorsus angelica dicenda est puritas, 
cum animae hac in terra concedatur quod angelis competit in caelo : 
nimirum, nulli rei, nisi soli Deo inhaerere. Ad hanc tamen eniti 
debet quisquis religionem ingreditur, non tam propria industria quam 
fiduciali humilique oratione ; cor enim ab omni impuritate mundum 
custodire nemo potest nisi Deus dederit, et cor mundum in ipso 
creaverit. Ipso vere dante, in carne quasi sine carne vivere possunt 
religiosi, tamquam angeli, qui licet mittantur in custodiam hominum, 
semper tamen vident faciem Patris qui in coelis est. 


À. Vandenbunder. 


IV 
HET LEVEN VAN DE HEILIGE BENEDICTUS. 


Tot in haar grondvesten was de christelijke samenleving geschokt 
geworden door de Germaanse volkeren, die in het Romeinse rijk 
hun heerschappij hadden gevestigd. Aan het rijk van Odoaker, die 
in 476 de laatste Westromeinse keizer had onttroond, werd in 493 
een einde gesteld door Theoderik- de Grote, die Italië bij het 
Oostgotische koninkrijk voegde. Tien jaar na de dood van deze 
vorst (526), kwamen de Oostromeinse legers, om Italië op de 
Oostgoten te veroveren. Hardnekkig was de tegenstand, zodat het 
tot 553 duurde vooraleer Italié een provincie van het Oostromeinse 
rijk was geworden. 


In die eerste helft van de VI° eeuw leefde de heilige Benedictus 
(omstreeks 480-547). Tijden waren het van algemeen politiek, 
ekonomisch en kultureel verval. « De akkerbouw, de handenarbeid 
en de edele kunsten, de studie van de letteren en de gewijde en 
profane wetenschappen » werden door bijna allen jammerlijk ver- 


(6) M. VAUSSARD, Vie de S. Marie-Madeleine de Pagei (1566-1607), 
Paris, 1921. 
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waarloosd (1). Te midden van die algemene ontaarding heeft de 
geniale ordestichter machtig veel bijgedragen, om uit de puinen van 
de Oudheid de christelijke Middeleeuwen op te bouwen. Want 
weldra « groeide er in de abdijen van de Benediktijnen een bijna 
ontelbare menigte op van landbouwers, ambachtslieden en geleerden, 
die er niet slechts op bedacht was de voortbrengselen van de oude 
wijsheid naar best vermogen ongeschonden te bewaren, maar ook 
de oude en nieuwe volkeren, die vaak in onderlinge strijd verkeerden, 
tot vrede, eensgezindheid en tot nijvere werkzaamheid bracht en 
die deze volkeren uit de weer opkomende verwildering, uit plunde- 
ring en verwoesting, succesvol heeft teruggevoerd tot menswaardige 
zeden en christelijke zachtmoedigheid, tot volhardenden arbeid, tot 
het licht van de waarheid ‘en tot hernieuwing van de maatschappi, 
op de grondvesten van wijsheid en liefde » (*). 


Het weinige dat over het leven zelf van de heilige ordestichter 
gekend is vindt men in het tweede boek van de Samenspraken van 
de H. Gregorius de Grote. De monniken van Monte Cassino, die 
in 581 door de Langobarden verdreven waren en zich bij Sint-Jan- 
in-Lateranen hadden gevestigd, leverden de nodige inlichtingen (*), 
waarmede paus Gregorius de vreedzame figuur van de grote wonder- 
doener heeft getekend. Het wonderbare wordt met opvallende voor- 
liefde in het licht gesteld : Benedictus is er vooral de man Gods, 
die in de harten leest, de toekomst voorspelt, de duivelen uitdrijft 
Plone ADN pes lunnet de volgende 
gegevens worden beschouwd (*). 


Geboren omstreeks 480 « uit een aanzienlijk geslacht uit de 
streek van Nursia » (Norcia, op 100 km te noorden van Rome), 
werd Benedictus in de eerste bloei van zijn jaren naar Rome gezonden, 
om er in de schone letteren onderricht te worden ; doch weldra 
trok hij zich in de eenzaamheid van de Sabijnse bergen terug en 
vestigde zich als kluizenaar bij Subiaco. Drie jaar later verzochten 
de monniken van Vicovaro hem dringend, de leiding van hun 
klooster op zich te willen nemen. Omdat bij echter de tucht naar 
hun zin te streng handhaafde, poogden zij hem te vergiftigen. 
Daarom keerde hij naar de kluis van Subiaco terug. De faam van 


(1) PIUS XII, Encycliek Fulgens radiatur, 21 Maart 1947 ; vertaling door 
de monniken van Oosterhout, in Horae monasticae, dl I, Tielt, 1947, bl..26. 

(2) Ibid. 

(3) S. GREGORIUS, Dialogorum, liber II ; P. L., dl 66, kol. 126. 

(4) Cf. J. DE JONG, Handboek der Kerkgeschiedenis, dl I, Utrecht, Ant- 
werpen, 1945, bl. 368 ; P. DE LABRIOLLE, in A. FLICHE - V. MARTIN, 
Histoire de l'Eglise, al IV, Parijs, 1939, bl. 593. 
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zijn deugden trok echter velen aan, die zich in groot aantal bij 
hem kwamen vestigen, zodat hij, sedert 520, twaalf kleine klooster- 
gemeenten kon stichten, ieder van twanlfs oonaiteh)} VISU 
dier kloosters benoemde hij een abt, « terwijl hij zelf enkele leer- 
lingen bij zich hield, die het hem geséhikter dacht onder zijn ogen 
op te leiden » (°). 

Toen de vijandschap van een naburige priester hem nieuwe 
moeilijkheden berokkende, die tot schade van zijn leerlingen dreigde 
te strekken, besloot Benedictus die plaats te verlaten. Hij week naar 
het Zuiden uit en vestigde zich, omstreeks 529, te Monte Cassino, 
bij Capua, waar hij ‘de laatste in jaren van zijn heilige levens- 
wandel doorbracht. Hij schreef er zijn kloosterregel, « schitterend 
monument van Romeinse en christelijke wijsheid », waarin de 
levenswijze van de Oosterse monniken « op een gelukkige wijze 
aan den aard, de behoeften en de levensomstandigheden van de 
Italianen en van de andere Europese volkeren » wordt aangepast, 
en waarin het kloosterleven in die vorm van volmaaktheid wordt 
gemodeleerd, welke Benedictus « in gebed, in studie en persoon- 
like beoefening reeds lang had nagestreefd » en in praktijk 
gebracht (‘). Daarom bevestigt de H. Gregorius, dat de Regel 
van Benedictus als een spiegel van zijn levensbeeld mag beschouwd 
worden : « Indien iemand zijn leven en zeden dieper wil kennen, 
kan hij in de Regel al de daden van deze meester beschreven vinden ; 
want de heilige man kon onmogelijk anders onderwijzen dan hi 


leefde. » (°) 


B. Janssens de Bisthoven. 


Re 
(5) S. GREGORIUS, Dialogorum, II, 3 ; P. L., dl 66, kol. 140. 
(6) Cf. PIUS XII, loc. cit., b1. 24, 
(7) S. GREGORIUS, Dialogorum, Il, 36 ; P. L., dl 66, kol. 200. 


Acta Apostolicae Sedis 


I. CONSTITUTIO APOSTOLICA DE DISCIPLINA SERVANDA 
QUOAD IEIUNIUM EUCHARISTICUM. (!). 


PIUS EPISCOPUS, SERVUS SERVORUM DEI, AD PEHRPETUAM 
REI MEMORIAM. 


Christus Dominus, & in qua nocte tradebatur » (?), cum postrema 
vice veteris Legis celebravit Pascha, coena facta (), panem dedit 
discipulis suis dicens : &« Hoc est corpus meum, quod pro vobis tra- 
detur » (*); itemque calicem eis porrexit asseverans : « Hic est 
sanguis meus novi testamenti, qui pro multis effundetur » (°), « Hoc 
facite in meam commemorationem » (°). Quibus ex Sacrarum Littera- 
rum locis omnino patet Divinum Redemptorem ultimae huic paschali 
celebrationi, in qua agnus ex Hebraeorum ritibus manducabatur, 
voluisse substituere novum Pascha, ad saeculorum usque obitum per- 
mansurum, esum videlicet immaculati Agni, immolandi pro mundi 
vita, ita ut novum Pascha novae Legis Phase vetus terminaret, et 
umbram fugaret veritas (7). 


Potuit Ecclesia, discedendo a more celebrationis veteris agapes, 
ieiunium Eucharisticum in usum inducere 


Quandoquidem autem utriusque coenae eiusmodi coniunctio idcirco 
habita fuit, ut ex antiquo Paschate ad novum significaretur transitus, 
facile perspici potest eur Ecclesia, in Eucharistico Sacrilicio ex 
Divini Redemptoris iussu in eius commemorationem renovando, a 
veteris agapes more discedere potuerit, et Eucharisticum ieiunium in 
usum inducere, 

Historia legis de ieiunio Eucharistico 

Lex est antiquissima 


Etenim inde ab antiquissima aetate consuetudo invaluit Euchari- 
stiam christifidelibus ieiunis administrandi (°). Saeculo autem exeunte 
quarto iam in variis Conciliis ieiun'um iis praecipiebatur, qui Eucha- 
risticum celebraturi essent Sacrificium. Itaque anno CCCLXXXXIIT 
Hipponense Concilium haec decrevit : &« Sacramenta altaris non nisi 
a ieiunis hominibus celebrentur » (*); quod praeceptum paulo post, 
hoc est anno CCCLXXXX VIT, ex Carthaginensi Concilio HIT iisdem 
verbis edebatur (!°); ac saeculo ineunte quinto haec consueludo satis 
communis et immemorabilis dici potest ; quamobrem $. Augustinus 
affirmat sanctissimam Eucharistiam a ieiunis semper accipi itemque 
per universum orbem morem istum servari (1). 


(1) Iuxta L’Osservatore Romano, 11 Januarii, 1963, 
(2) I Cor, 11, 23. 

(3) Cfr. Luo. 22, 20, 

(4) 1 Cor, 11, 24, 

(5) Matth. 26, 28, 

(6) Cfr. 1 Cor. 11, 24. 25. 

(7) Cfr, hymn, Lauda Sion (Missale Rom.). 

(8) Cfr. BEN. XIV, De Syn. Dioeo, 1, 6, ©, 8, n. 10, 
(9) Conc. Hipp. can. 28 : MANSI, III, 923. 

(10) Conc. Carth. III, cap. 29 : MANSI, III, 885. 
(11) Cfr, S. AUG. Ep. LIV ad Ian. cap. 6 ; Migne, PL, XXXIIT, 208, 


ED, Piguet 


Causae cur lex inducta fuit 


Procul dubio haec agendi ratio gravissimis innitebatur causis, in 
quibus ea ante omnia memorari potest, quam Apostolus gentium 
lamentatur, cum de fraterna christianorum agape agit (7). Etenim 
cibo potuque se abstinere cum summa illa reverentia congruit, quam 
supremae Îesu Christi maiestati debemus, cum eum Eucharisticis deli- 
tescentem velis sumpturi sumus. Ac praeterea, dum, ante quodlibet 
alimentum, eius pretiosissimo Corpore ac Sanguine vescimur, luculen- 
ter demonstramus illud esse primum ac summum nutrimentum, quo 
animus alatur noster eiusque augeatur sanctitas. Quapropter idem 
Augustinus haec monet : « Placuit Spiritui Sancto ut in honorem 
tanti Sacramenti in os christiani prius Dominicum Corpus intraret, 
quam ceteri cibi » (1). 

Neque debitum solummodo honoris munus hoc ieiunium Divino 
tribuit Redemptori, sed pietatem etiam fovet ; ideoque ad saluberri- 
mos illos sanctitatis fructus augendos conferre potest, quos bonorum 
omnium fons et auctor Christus a nobis, gratia ditatis, elici postulat. 

Nemo ceteroquin est, qui experiundo non agnoscat ex ipsis humanae 
naturae legibus contingere ut, cum corpus cibo oneratum non sit, 
mens erigatur agilior, atque impensiore moveatur virtute ad arcanum 
illud excelsumque meditandum mysterium, quod in animo, tamquam 
in templo, agitur, divinam adaugens caritatem. 


Poenae quibus lex communita fuit 


Quanta cura Ecclesia Eucharisticum ieiunium servandum curaverit 
ex eo etiam erui potest, quod illud, gravibus quoque poenis viola- 
toribus impositis, imperavit. Etenim Concilium Toletanum VII, anno 
DCEXXXXVI, excommunicationem ei comminatum est, qui non ieiunus 
sacris fuisset operatus (*); anno autem DLXXIT Concilium Braca- 
rense III, et anno DLXXXV Concilium Matisconense Il, iam decre- 
verant eum, qui huius rei evasisset reus, de sui muneris honorisque 
sede deponendum esse. 


Ob peculiaria adiuncta, lex de: ieiunio ante S. Communionem inter- 
dum aliquatenus relaxata fuit 


Atlamen volventibus saeculis, illud quoque diligenter consideratum 
est, interdum nempe esse opportunum, ob peculiaria rerum adiuncta, 
hanc ieiunii legem, ad christifideles quod attinet, aliquatenus relaxare. 
Quam ad rem Constantiae Concilium, anno MCCCCXV, dum eïus- 
modi sacrosanctam legem confirmat, addit quoque quoddam tempe- 
ramentum : & ...sacrorum canonum auctoritas, laudabilis et approbata 
consuetudo Ecclesiae servavit et servat, quod huiusmodi sacramentum 
non debet confici post coenam, neque a fidelibus recipi non ieiunis, 
nisi in casu infirmitatis aut alterius necessitatis a iure vel Ecclesia 
concesso vel admisso » (15). 


(12) Cfr!1 Cor. .1l, 21:80: 

(18) S. AUG, 4 oc. 

(14) Conc. Tolet. VII, cap. 2 : MANSI, X, 768 — Conc. Bracar. III, can. 
10 : MANSI, IX, 841. — Conc. Matiscon. II, can. 6 : MANSI, IX, 952. 

(5) Conc. Constant. sess. XIII : MANSI, XXVII, 727. 


Hodierna adiuncta et hodiernae necessitates perpendendae quod 
attinet ad participationem Sacrificii Eucharistici 


Ex historia legis de ieiunio intelligitur cur Summus Pontijex velit 
tum legem non abrogare sed confirmare, tum quasdam facultates ac 
venias in ea re concedere. 


Placuit haec in memoriam ea de causa reducere, ut omnes perspec- 
tum habeant Nos, quamvis novae temporum rerumque condiciones 
suadeant ut non paucas facultates ac venias hac in re concedamus, 
velle tamen per Apostolicas has Litteras summam huius legis consue- 
tudinisque vim confirmare ad Eucharisticum quod attinet ieiunium ; 
ac velle etiam eos admonere, qui eidem legi obtemperare queant, ut 
id facere pergant diligenter, ita quidem ut ii solummodo, qui in 
necessitate versentur, hisce concessionibus frui possint secundum eius- 
dem necessitatis rationes. 


Fideles nunc frequentiores ad S. Synaxim accedunt 


Suavissimo Nos solacio afficimur — quod libet heic, etsi breviter, 
declarare — cum pietatem cernimus erga Augustum altaris Sacramen- 
tum cotidie magis increbrescere non modo in christifidelium animis, 
sed ad divini cultus etiam splendorem quod pertinet, qui ex publicis 
populorum manifestationibus saepenumero emicat. Quam ad rem haud 
parum procul dubio contulere sollicitae Summorum Pontificum curae, 
ac praesertim Beati Pii X, qui quidem, ad priscam Ecclesiae consue- 
tudinem renovandam omnes advocans, eos adhortatus est, ut quam 
creberrime, immo cotidie si possent, ad Angelorum mensam accede- 
rent (1); ac parvulos quoque ad caeleste hoc pabulum invitans, 
sapienti consilio statuit praeceptum sacrae Confessionis sacraeque 
Communionis ad eos singulos universos spectare, qui iam ad rationis 
usum pervenissent (1°); quod etiam in iuriscanonici Codice sancitum 
est (2). Hisce Summorum Pontificum curis christifideles ultro liben- 
terque respondentes, ad sacram Synaxim frequentiores usque accessere. 
Atque utinam haec caelestis Panis fames divinique Sanguinis sitis in 
omnibus euiusvis aetatis hominibus in omnibusque civium ordinibus 
exardescant ! 


Graves tamen ex adiunctis hodiernis oriuntur dijficultates, quae 
possint fideles a S. Communione abstrahere, si lex ieiunit eo modo 
ac olim ab omnibus servanda sit 


Animadvertendum tamen est ea quibus vivimus tempora eorumque 
peculiares condiciones multa in societatis usum in communisque vitae 
actionem induxisse, ex quibus graves difficultates oriantur, quae pos- 
sint homines a divinis participandis mysteriis abstrahere, si Eucha- 
ristici ieiunii legi eo prorsus modo ab omnibus obtemperandum sit, 
quo ad praesens usque tempus obtemperandum erat. 

Imprimisque patet omnibus clerum hodie ingravescentibus chri- 
stianorum necessitatibus numero imparem esse ; qui quidem festis 


(16) S. Congreg. Concilii, Decretum Sacra Tridentina Synodus, 4d XX 
mensis Decembris an. MCMV : Acta $S. Sedis, XXXVIII, p. 400 sq. 

(17) S. Congreg. de Sacramentis, Decretum Quam singulari, dd. VIIL 
mensis Augusti, an. MCMX : Acta Ayp. Sedis, Il, p. 577 sq. 

(18) C. I Ccan. 862; cfr. can. 854, .$ b, 
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praesertim diebus nimium saepe laborem tolerare debet, cum serius 
Eucharisticum Sacrificium ac non raro etiam bis vel ter celebrare 
debeat, cumque interdum officio quoque teneatur longinquum faciendi 
iter, ut sacra ne desint haud parvis sui gregis partibus. Enervantes 
eiusmodi apostolici labores sacerdotum valetudinem procul dubio de- 
bilitant ; idque eo vel magis quod non modo Missae litandae cum 
Evangelii explicatione, itemque sacris Confessionibus audiendis, 
catechesi impertiendae, ceterisque sui muneris partibus increscenti 
studio increscentique opera vacare debent, sed ïis etiam rationibus 
rebusque diligenter prospicere ac consulere, quos asperum illud cer- 
tamen adversus Deum eiusque Ecclesiam postulat, tam late hodie, 
tam callide acriterque excitatum. 

At mens animusque noster ad eos potissimum advolat, qui procul 
a patria cuiusque sua, in Jonginquis operantes terris, huic Divini 
Magistri invitationi iussionique generosi responderunt : « Euntes ergo 
docete omnes gentes » (*) ; ad Evangelii praecones dicimus qui gra- 
vissimis etiam exantlatis laboribus atque itinerum difficultatibus omne 
genus superatis, eo omni nisu contendunt, ut christianae religionis 
lumen omnibus pro facultate affulgeat, utque suos greges, saepenumero 
a catholica suscepta fide adhuc recentes, angelico illo enutriant cibo, 
qui virtutem alat pietatemque refoveat. 

lisdem fere in rerum adiunctis ji quoque christifideles versantur, 
qui vel in non paucis regionibus a catholicis Missionalibus excultis, 
vel in aliis locis commorantes, cum proprium apud se non habeant 
sacrorum administrum, alterius sacerdotis adventum in seras horas 
exspectare debent, ut Eucharisticum participare queant Sacrificium, 
seseque divino enutrire pabulo. 

Ac praeterea, postquam machinae omne genus in usum inductae 
fuere saepissime contingit ut opifices non pauci vel officinis, vel vehi- 
cularibus maritimisque muneribus, vel aliis publicae utilitatis officiis 
addicti, non modo per diem sed per noctem etiam alternis iteratisque 
laboris vicibus occupentur, ita quidem ut debilitatae eorum vires eos 
interdum compellere possint ad aliquid nutrimenti accipiendum, atque 
adeo ïidem impediantur quominus ad Eucharisticam mensam ieiuni 
accedant. 

Ad hanc eamdem mensam matres quoque familias saepenumero 
venire nequeunt, antequam domesticis curis prospexerint, quae multas 
saepe ab eis postulant laboris horas. 

Parique modo evenit ut in puerorum puellarumque scholis ac litte- 
rarum ludis plurimi habeantur, qui divino ïlli invitamento respondere 
cupiant : « Simite parvulos venire ad me » (*), cum fore omnino 
confidant ut ille, qui « pascitur inter lilia » (?*) suum ipsorum animi 
candorem morumque integritatem contra iuvenilis aetatis illecebras 
ac mundi insidias tutetur ; verumtamen perdifficile interdum iisdem 
est, antequam ad scholam se conferant, sacras adire aedes ibique sese 
Angelico enutrire Pane, postea vero domum redire ut necessarium 
suscipiant nutrimentum. 

(19) Matth. 28, 19. 


(20) Marc. 10, 14. 
(21) Cant. 2, 16 ; 6, 2. 
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Hoc praeterea animadvertendum est saepe hodie contingere ut fre- 
quentissimae populi multitudines ex alio ad alium locum postmeridianis 
horis ea de causa transgrediantur, ut religiosas celebrationes, vel 
coetus de re sociali habendos participent ; si igitur hisce etiam datis 
occasionibus liceat Eucharisticum peragere Mysterium, quod divinae 
gratiae vitalis fons est voluntatesque iubet ad virtutem adipiscendam 
exardescere, haud dubium est inde vim hauriri posse, qua omnes ad 
christiane penitus sentiendum operandumque excitentur, et ad legitimis 
etiam obtemperandum legibus. 

Peculiaribus hisce considerationibus haec adicere opportunum vide- 
tur, quae ad omnes spectant ; quamvis nempe nostris hisce temporibus 
ars medica ac done illa, quae hygiene dicitur, tantos progressus 
fecerint, tantumque contulerint ad mortuorum numerum in puerili 
praesertim aetate minuendum, nihilo secius praesentis vitae condi- 
ciones atque ea, quae ex immanibus huius saeculi bellis consecuta 
sunt incommoda, eiusmodi sunt, ut non parum corporum constitutionem 
valetudinemque debilitaverint. 

His de causis S. Sedes iam plures olim concessit legis mitigationes 

Hisce de causis, quo praesertim experrecta in Eucharistiam pietas 
facilius augeatur, e variis Nationibus Episcopi non pauci officiosis 
datis litteris petiere, ut haec ieiunii lex aliquantulum mitigaretur ; 
atque iam haec Apostolica Sedes peculiares hac in re facultates ac 
venias sacrorum administris ac christifidelibus benigne concessit. Ad 
quas concessiones quod attinet, memorare libet Decretum, quod Post 
Editum inscribitur, a S. Congregatione Concilii die VII mensis De- 
cembris, anno MCMVI, pro intirmis datum (*); ac Litteras die 
XXIT mensis Maïi, anno MCMXXIII, Locorum Ordinartis a S.S. C.S. 
Officii pro sacerdotibus datas (?). 

Postremis temporibus, Episcoporum petitiones crebriores jactae sunt 

Postremis hisce temporibus, Episcoporum hac de re petitiones cre- 
briores impensioresque fuere, atque ampliores pariter fuerunt facultates 
concessae, eae potissimum quae belli occasione dilargitae sunt. Id 
procul dubio luculenter indicat novas, graves, non intermissas ac satis 
generales exstare causas, quibus nimis difficile sit, multiplicibus in 
rerum adiunctis, cum sacerdotes Eucharisticum sacrificium celebrare, 
tum christifideles Angelico vesci Pane ieiunos. 

Ideo nunc decernuntur legis de ieiunio mitigationes largissimae, 
quibus servabitur unitas disciplinae 


Quamobrem, ut gravibus hisce incommodis ac difficultatibus occur- 
ramus, utque indultorum diversitas in actionum discrepantiam ne 
cedat, necessarium ducimus Eucharistiei ieiunii disciplinam ita miti- 
gando statuere, ut, quam largissime fieri potest, in peculiaribus etiam 
temporum, locorum ac christifidelium condicionibus, eiusmodi legi 
omnes obtemperare facilius queant, Haec Nos decernentes, fore 
confidimus ut haud parum conferre possimus ad Eucharisticae pietatis 


(22) Acta S. Sedis ; XXXIX, p. 603 sq. 
(23) $. S. Congregationis $S. Officii Litterne locorum Ordinariis datae 
super jeiunio eucharistico ante Missam : Acta Ap. Sedis, XV, p. 151 sq. 
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incrementum, atque adeo aptius permovere atque excitare omnes ad 
Angelorum participandam Mensam, adaucta procul dubio Dei gloria 
ac Mystici lesu Christi Corporis sanctimonia. 


Normae servandae 


Haec igitur omnia, quae sequuntur, Apostolica auctoritate Nostra 
decernimus ac statuimus : 


NORMA I. leiunii eucharistici lex, a media nocte pro ïis omnibus 
vigere pergit, qui in peculiaribus condicionibus non versentur, quas 
per Apostolicas has Litteras exposituri sumus. Principium tamen gene- 
rale et commune omnibus in posterum esto, sive sacerdotibus, sive 
christifidelibus : aquam videlicet naturalem Eucharisticum ieiunium 
non frangere. 


NORMA IT. Infirmi, etiamsi non decumbant, aliquid sumere possunt, 
de prudenti confessarii consilio, per modum potus, vel verae medicinae, 
exceptis alcoholicis. Eadem facultas sacerdotibus infirmis conceditur 
Missam celebraturis. 


NORMA III. Sacerdotes, qui vel tardioribus horis, vel post gravem 
sacri ministerii laborem, vel post longum iter celebraturi sunt, aliquid 
sumere possunt per modum potus, exclusis alcoholicis ; a quo tamen 
se abstineant saltem per spatium unius horae, ante quam sacris 
operentur. 


NORMA IV. Qui autem bis, vel ter Missam celebrent, ablutiones 
sumere possunt, quae tamen, in hoc casu, non vino, sed aqua tantum 
fieri debent. 


NORMA V. Christifideles pariter, etiamsi non infirmi, qui ob grave 
incommodum — hoc est, ob debilitantem laborem, ob tardiores horas, 
quibus tantum ad Sacram Synaxim accedere possint, vel ob longin- 
quum iter, quod suscipere debeant — ad Eucharisticam mensam 
omnino ieiuni adire nequeant, de prudenti confessarii consilio, hac 
perdurante necessitate, aliquid sumere possunt per modum potus, 
exelusis alcoholicis ; a quo tamen se abstineant saltem per spatium 
unius horae, antequam Angelico enutriantur Pane. 


NORMA VI. Si rerum adiuncta id necessario postulant, locorum 
Ordinariis concedimus ut Missae celebrationem vespertinis, ut diximus, 
horis permittere queant, ita tamen ut haec initium non habeat ante 
horam IV post meridiem, sive in festis de praecepto, quae adhuc 
vigent, sive in illis quae olim viguerunt, sive primis uniuscuiusque 
mensis feriis sextis, sive denique in illis sollemnibus, quae cum magno 
populi concursu celebrentur, atque etiam, praeter hos dies, semel in 
hebdomada, servato a sacerdote ieiunio trium horarum quoad cibum 
solidum et potus alcoholicos, unius autem horae quoad ceteros potus 
non alcoholicos. In his autem Missis christifideles ad Sacram Synaxim 
accedere poterunt, hac eadem servata norma ad ieiunium Eucharisti- 
cum quod attinet, firmo praescripto can. 857. 

Evangelii autem praeconibus, in territoriis Missionum, peculiaris- 
simis perpensis condicionibus in quibus versantur, ob quas raro 
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plerumque habentur sacerdotes, qui longinquas stationes invisere 
queant, Locorum Ordinarii eiusmodi facultates concedere poterunt 
ceteris etiam hebdomadis diebus. 


Officium Ordinariorum locorum. Summus Pontifex exaltat momen- 
tum ieiunii Eucharistici et petit ab omnibus, qui facultatibus fruentur, 
ut eo impensius orent 


Locorum tamen Ordinarii diligenter eurent, ut quaelibet vitetur 
interpretatio, quae concessas facultates amplificet, utque ab omni 
abusu et irreverentia hac in re caveatur ; in hisce enim dilargiendis 
facultatibus, quas hominum, locorum temporumque condiciones hodie 
postulant, Nos etiam atque etiam volumus Eucharistici ieiunii momen- 
tum, vim atque efficacitatem confirmare ad eos quod attinet, qui 
Divinum Redemptorem sub Eucharisticis velis latentem accepturi sunt. 
Ac praeterea, quotiescumque eorporis incommodum minuitur, animus 
debet pro facultate rem supplere, sive interna paenitentia, sive aliis 
modis, ex tradito Ecclesiae more ; quae quidem cum ieiunium mitigat, 
alia opera adimplenda imperare solet. Qui igitur datis hac in re 
facultatibus perfrui queant, impensiores ad Caelum admoveant preces, 
quibus Deum adorent, eidem grates agant, ac praesertim admissa 
expient novaque impetrent superna auxilia. Cum omnes perspectum 
habeant oporteat Eucharistiam « tamquam passionis suae memoriale 
perenne » (*) a Iesu Christo institutam fuisse, ex animis sensus illos 
eliciant christianae humilitatis christianaeque paenitentiae, quos Divini 
Redemptoris cruciatuum ac mortis meditatio excitare debet. Itemque 
eidem Divino Redemptori, qui, perpetuo in altaribus se immolans, 
maximum renovat sui amoris documentum, adauctos offerant omnes 
suae erga proximos caritatis fructus. Hac profecto ratione conferent 
omnes ad illud Apostoli gentium cotidie magis explendum : « Unus 
panis, unum corpus multi sumus, omnes qui de uno pane partici- 
pamus » (*). 


Constitutio vim obtinebit a die promulgationis in À. 4. S. (*) 


Quaecumque autem hisce Litteris decreta continentur, ea omnia 
stabilia, rata ac valida esse volumus, contrariis quibuslibet non obstan- 
tibus, peculiarissima etiam mentione dignis ; atque abolitis ceteris 
omnibus privilegiis ac facultatibus, quomodocumque a Sancta Sede 
concessis, ut ubique omnes hanc disciplinam aeque riteque servent. 

Quae quidem omnia, supra statuta, vim suam obtineant a promul- 
gationis die per Acta Apostolicae Sedis factae. 

Datum Romae, apud S. Petrum, anno Domini millesimo nongen- 
tesimo quinquagesimo tertio, die sexta mensis lanuarii, in Epiphania 
Domini, Pontificatus Nostri anno quarto decimo. 


PIUS PP. XII 


(24) S. THOM. Opusc. LVII, Office. de Kesto Corporis Christi, lect. IV, 
Opera Omnia, Romae MDLXX, vol. XVII. 

(25) 1 Cor. 10, 17. 

(26) Haec dies fuit 16 Ian. 1933. 


II. INSTRUCTIO SUPREMAE CONGREGATIONIS SANCTI 
OFFICII DE DISCIPLINA CIRCA IEIUNIUM EUCHARISTI- 
CUM SERVANDA. 


Constitutio Apostolica Christus Dominus, hoc ipso die a Summo 
Pontifice Pio XII, feliciter regnante, data, largitur quidem non 
paucas facultates ac dispensationes circa legis ieiunii eucharistici 
observantiam, sed normas maxima ex parte quoad substantiam quoque 
confirmat Codicis Iuris Canonici (can. 808 et 858, $ 1) impositas 
sacerdotibus et fidelibus, qui eidem legi obtemperare queant. Attamen 
hisce etiam extenditur favorabile ipsius Constitutionis primum prae- 
scriptum, cuius vi aqua naturalis (id est sine ulla cuiuslibet elementi 
adiectione) non amplius frangit ieiunium eucharisticum (Const. n. I). 
Quod vero attinet ad ceteras concessiones, iis tantum uti possunt 
sacerdotes et fideles, qui in peculiaribus versantur condicionibus, 
de quibus in Constitutione cautum est, vel Missas vespertinas celebrant 
aut in jisdem sacram communionem recipiunt ex licentia Ordinario- 
rum, intra limites novarum facultatum, quae ïisdem tributae sunt. 


Itaque, ut normae ad huiusmodi concessiones pertinentes ubique 
conformi ratione serventur atque evitetur quaelibet interpretatio, quae 
concessas facultates amplificet, utque ab omni abusu hac de re caveatur, 
Suprema haec Sacra Congregatio Sancti Officii, iussu mandatuque 
Summi ipsius Pontificis, statuit quae sequuntur : 


Quoad infirmos sive fideles sive sacerdotes 


(Const. n. Il) 


1. Fideles infirmi, etiamsi non decumbant, aliquid sumere possunt 
per modum potus, exceptis alcoholicis, si, suae infirmitatis causa, 
usque ad sacrae communionis receptionem ieiunium, absque gravi 
incommodo, nequeunt servare integrum ; possunt etiam aliquid sumere 
per modum medicinae, sive liquidum (exclusis alcoholicis), sive solidum, 
dummodo de vera medicina agatur, a medico praescripta vel uti tali 
vulgo recepta. Advertendum autem est, non posse tamquam medicina 
haberi quodlibet solidum pro nutrimento sumptum. 


2. Condiciones, quibus quis dispensatione a lege ieiunii frui possit, 
nulla adiecta ante communionem temporis limitatione, prudenter a 
confessario perpendendae sunt, neque quisquam sine eius consilio uti 
potest. Confessarius autem suum consilium dare poterit sive in foro 
interno sacramentali, sive in foro interno extra-sacramentali, etiam 
semel pro semper, perdurantibus eiusdem infirmitatis condicionibus. 


3. Sacerdotes infirmi, etiamsi non decumbant, dispensatione pariter 
uti possunt, sive sint Missam celebraturi, sive sanctissimam Euchari- 
stiam recepturi. 


Quoad sacerdotes qui in peculiaribus adiunctis versantur 
(Const. nn. III et IV) 


4. Sacerdotes non infirmi, qui a) vel tardioribus horis (i. e. post 
horam nonam), b) vel post gravem sacri ministerü laborem (v. gr. iam 
a summo mane seu per longum tempus), c) vel post longum üter 
(i. e. saltem 2 km. circiter pedibus percurrendum, vel proportionate 
longius pro variis vehiculis adhibitis, difficultatis quoque itineris vel 
personae habita ratione), celebraturi sunt, aliquid sumere possunt per 
modum potus, exclusis alcoholicis. 


5. Tres casus supra numerati tales sunt, ut omnia comprehendant 
rerum adiuncta, quibus legislator praefatam facultatem concedere in- 
tendit ideoque evitetur quaelibet interpretatio quae concessas facultates 
amplificet. 


6. Sacerdotes, qui in hisce adiunctis versantur aliquid sumere pos- 
sunt per modum potus semel vel pluries, servato ieiunio unius horae 
ante Missae celebrationem. 
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. Praeterea omnes sacerdotes, qui bis vel ter sunt Missam celebra- 
turi, possunt in prioribus Missis duas ablutiones a rubricis Missalis 
praescriptas sumere, sed tantum adhibita aqua, quae quidem, iuxta 
novum principium, ielunium non frangit. 


Qui tamen die Nativitatis Domini vel in Commemoratione omnium 
fidelium defunctorum tres Missas sine intermissione celebrat, quod 
ad ablutiones attinet, rubricas observare tenetur. 


8. Si vero sacerdos, qui bis vel ter Missam celebrare debet, per 
inadvertentiam vinum quoque in ablutione sumat, non vetatur quo- 
minus secundam et tertiam Missam celebret. 


Quoad fideles qui in peculiaribus adiunctis versantur 
(Const. n. V) 


9. Fidelibus pariter, qui non infirmitatis causa, sed ob aliud grave 
incommodum ieiunium eucharisticum servare nequeunt, aliquid sumere 
licet per modum potus, exceptis tamen alcoholicis et servato ieiunio 
unius horae ante sacrae communionis receptionem. 


10. Casus autem, in quibus grave incommodum habetur, tres enu- 
merantur, quos extendere non licet. 


a) Labor debilitans ante sacram communionem susceptus. Hoc 
labore afficiuntur tum opifices, qui, officinis vel vehicularibus mariti- 
misque muneribus vel aliis publicae utilitatis officiis addicti, diu 
noctuque per vices occupantur ; tum illi, qui ex officio vel ex caritate 
noctem vigilem transigunt (v. gr. valetudinarii, custodes nocturni, etc.) ; 
tum mulieres praegnantes et matresfamilias, quae, antequam ecclesiam 
adire queant, in domesticis negotiis per longum tempus incumbere 
debent, ete. 
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b) Hora tardior, qua sacra communio recipitur. 


Sunt enim haud pauci fideles, qui tantummodo serioribus horis 
possunt apud se sacerdotem habere, qui Sacris operetur ; sunt pueri 
complures, quibus nimis grave est, antequam ad scholam se conferant, 
ecclesiam adire, angelico pane vesci, postea vero domum reverti, 
ientaculi sumendi gratia. 


c) Longum iter peragendum, ut ad ecclesiam perveniatur. Lon- 
gum autem hac super re habendum iter, ut supra explicatum est (n. 4), 
si saltem 2 km. circiter pedibus percurrendum, vel proportionate 
longius pro variis vehiculis adhibitis, difficultatis quoque itineris vel 
personae habita ratione. 


11. Causae quidem gravis incommodi sunt prudenter a confessario 
pensitandae in foro interno sacramentali vel non sacramentali ; neque 
absque eiusdem consilio fideles non ieiuni sanctissimam Eucharistiam 
recipere possunt. Confessarius autem consilium eiusmodi dare potest 
etiam semel pro semper, causa eadem gravis incommodi perdurante. 


Quoad Missas vespertinas 
(Const. n. VI) 


Constitutionis vi Ordinarü lecorum (cfr. can. 198) facultate fruun- 
tur permittendi in proprio territorio Missae vespertinae celebrationem, 
si adiuncta id neccessario exigunt, praescripto can. 821, $ 1, non 
obstante. Bonum enim commune aliquando sacrorum mysteriorum 
celebrationem post meridiem expostulat : v. g. pro quarundam indu- 
striarum opificibus, qui festis quoque diebus laboribus succedunt in 
vices ; pro illis operariorum classibus, qui matutinis festorum horis 
occupantur, ut muneribus portuum addicti ; pro iis pariter, qui ex 
dissitis etiam regionibus maxima frequentia in unum locum conveniunt, 
ad quandam festivitatem religiosam vel socialem celebrandam, etc. 


12. Tamen eiusmodi Missae celebrari possunt non ante horam quar- 
tam post meridiem, ac tantummodo in certis diebus taxative statutis seu 


a) festis de praecepto vigentibus, ad normam can. 1247, $ 1; 

b) festis de praecepto suppressis, iuxta Indicem a S. Congrega- 
tione Concilii editum, die 28 Decembris 1919 (cfr. À. 4. S. vol. XII, 
1920, pp. 42-43) ; 

c) primis cuiusque mensis feriis sextis ; 

d) ceteris sollemnibus, qui cum Pop populi concursu cele- 
brantur ; 

e) die uno in hebdomada, praeter dies supra memoratos, si 
bonum peculiarum personarum classium id postulat. 


13. Sacerdotes, qui pomeridianis horis Missam celebrant, itemque 
fideles qui in eadem sacram communionem recipiunt, possunt inter 
refectionem, permissam usque ad tres horas ante Missae vel com- 
munionis initium, sumere congrua moderatione alcoholicas quoque 
potiones inter mensam suetas (v. gr. vinum, cerevisiam, etc.), exclusis 


Hit 


quidem liquoribus. Ante vel post dictam refectionem sumere possunt 
(exceptis omne genus alcoholicis), aliquid per modum potus, usque 
ad unam horam ante Missam vel communionem. 


14. Sacerdotes, eodem die, nequeunt mane et vespere Sacrum litare, 
nisi potestatem expressam bis terve Missam celebrandi habeant, ad 
normam can. 800. 

Fideles pariter, eodem die, nequeunt mane et vespere ad sacram 
Synaxim accedere, ad praescriptum can. 857. 


15. Fideles, quamvis non sint de eorum numero, pro quibus Missa 
vespertina forte instituta sit, ad sacram Synaxim libere accedere 
possunt, infra dictam Missam vel proxime ante et statim post (cfr. 
can. 846), servatis, quod attinet ad ieiunium eucharisticum, normis 
supra relatis. 


16. In locis vero, ubi non us commune, sed ius missionum viget, 
Ordinarii Missas vespertinas omnibus in hebdomada diebus, iisdem 
condicionibus permittere possunt. 


Monita ad normas exsequendas 


17. Ordinarii sedulo invigilent, ut omnis abusus et irreverentia 
erga sanctissimum Sacramentum plane vitetur. 


18. Pariter curent, ut nova disciplina a cunctis subditis uniformiter 
observetur, eosque doceant, omnes facultates et dispensationes, tum 
territoriales tum personales, hactenus a Sancta Sede concessas, abro- 
galas esse. 


19. Constitutionis atque huius Instructionis interpretatio textui 
fideliter adhaereat, neque ullo modo facultates tam favorabiles ampli- 
ficet. Quod ad consuetudines attinet, quibus a nova disciplina 
discrepare contingat, clausula illa abrogativa animadvertenda est : 
& contrariis quibuslibet non obstantibus, peculiarissima etiam men- 
tione dignis ». 

20. Ordinarii et sacerdotes, qui datis a Sancta Sede facultatibus 
perfrui debent, fideles studiose excitent, ut frequenter Missae Sacrificio 
adstare velint et pane eucharistico reficiantur, opportunisque inceptis, 
praesertim sacra praedicatione, illud promoveant spirituale bonum, 
cuius adipiscéndi gratia Summus Pontifex Pius XIT Constitutionem 
edere voluit. 

Summus Pontifex, hance Instructionem approbans, statuit, ut ipsa 
promulgetur per editionem in Actis Apostolicae Sedis una cum Con- 
stitutione Apostolica Christus Dominus. 

Ex Aedibus Sancti Offici, die VI mensis lanuarii, anno 


MDCCCCLIIT. 
+ I. Card. PIZZARDO, a secretis. 


A. Ottaviani, adsessor. 


de part 
ADNOTATIONES. 


Imprimis nota tum Constitutionem Christus Dominus tum Instructionem 
S. C. S. Officii eidem adnexam, vim habera a die promulgationis per Acta 
Apostolicae Sedis ; quae fuit dies 16 Ian. 1953. Nota quoque Constitutionem 
abolere omnes facultates, quomodocumque a Sancta Sede in materia ieiunii 
Eucharistici antea concessas. (cf. Constitutio et Instructio in fine). 


a) Pro omnibus 


Norma I. Summus Pontifex decernit legem de ieiunio Eucharistico a media 
nocte vim suam servaturam esse pro omnibus qui non versantur in pecu- 
liaribus adiunctis, in Constitutione prae oculis habitis. Attamen omnibus 
omnino, sacerdotibus et fidelibus, etiam his qui legi ut antea erat sine: 
ullo incommodo obtemperare queant, extenditur principium : aqua matu- 
ralis, idest aqua cui nihil aliud adicitur, non frangit ieiunium Eucharisticum. 
Deinceps nemo rationem habere debet de sumptione aquae naturalis : eam 
bibat vel non bibat, nihil refert. 


b) Pro omnibus infirmis 


Norma II. Agit de infirmis, sive fidelibus qui communicare, sive sacer- 
dotibus qui sacrum litare volunt. Infirmi sunt omnes qui minoris sunt 
sanitatis, v. g. qui laborant stomacho, qui debiles sunt viribus. Nullatenus 
postulatur ut decumbant, ut in can. 858, $ 2. At supponitur fideles, suae 
infirmitatis causa, usque ad S. Communionis receptionem ieiunium, absque 
gravi incommodo, integrum servare non posse : secus enim legem servare 
debent (Instr., n. 1). De hoc incommodo confessarius (i. e. sacerdos, qui 
habet iurisdictionem pro confessionibus et tractat de rebus conscientiae cum 
fideli singulari) a fideli infirmo consulendus est : sine confessarii prudenti 
consilio infirmus dispensatione uti non potest (Instr., n. 2). Confessarius 
consilium suum dare potest sive in confessione sive extra confessionem, 
etiam semel pro semper in iisdem infirmitatis conditionibus. 

Fideles infirmi ante S. Communionem, semel et pluries et simul, aliquid 
sumere possunt per modum potus (exceptis alcoholicis), vel aliquid per modum 
medicinae, liquidum (excluso alcoholico) aut solidum. Medicina intelligitur 
vera, a medico praescripta vel ut talis vulgo recepta, v. g. aspirine ; non 
potest tamquam medicina haberi quodlibet solidum pro nutrimento sump- 
tum (Instr., n. 2). 

Infirmi nullum tempus servare debent inter sumptionem potus aut medi- 
cinae et S. Communionem (Instr., n. 2). 

Eadem facultate gaudent sacerdotes infirmi, sive velint ad s. Synaxim 
accedere, sive velint Missae sacrificium offerre (Instr., n. 3). Pro sacer- 
dotibus non ponitur conditio ut tantum de prudenti confessarii consilio 
aliquid sumant. 


c) Pro sacerdotibus in quibusdam adiunctis 


, Norma III. Agit de sacerdotibus non infirmis, qui tamen in peculiaribus 
adiunctis versantur, nempe de iis qui celebraturi sunt : 

a) vel horis tardioribus, idest post horam /nonam (Instr., n. 4) ; 

b) vel post gravem sacri ministerii laborém, v. g. tempore paschali cele- 
braturi hora octava, post confessiones iam a summo mane auditas ; vel 
celebraturi hora octava post nocturnam assistentiam moribundi ; 

c) vel post longum iter, idest saltem 2 km. circiter pedibus percurrendum, 
vel proportionate longius pro variis adhibitis vehiculis (birota, via ferrea, 
automobile), ratione quoque habita difficultatis itineris (ut si via sit 
difficilis ratione pluviae, vel iniquitatis locorum) vel conditionis personae 
(ut si sacerdos sit senex, aut validus) (Instr., n. 4). 

Hi casus comprehendunt omnia adiuncta, in quibus legislator mitigationem 
legis ieiunii concedere intendit ; ideo vitari debet quaelibet interpretatio 
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amplificans facultatem concessam. Sunt tres causae propter quas sacerdos 
facultate concessa frui potest : hora tardior celebrationis, gravis ministerii 
labor ante celebrationem, longum ïiter ante celebrationem ; aliae causae 
non dantur (Instr., n. 5). 

Sacerdotes facultate fruentes possunt ante Missae celebrationem semel 
vel pluries aliquid sumere per modum potus, exclusis alcoholicis. Debent 
tamen se abstinere a potu per spatium unius horae antequam Missam 
celebrent. 


Norma IV. Agit de sacerdotibus qui bis vel ter Missam celebrare 
debent. Possunt nempe, in prima vel et in altera Missa, post sumptionem 
SS. Sanguinis, ablutiones tum calicis tum digitorum sumere, modo hae 
ablutiones fiant cum sola aqua, licet postea adhuc semel vel bis celebraturi 
sint. Norma IV facile intelligitur ex Norma I : aqua naturalis non frangit 
ieiunium. Ideo non possunt ablutiones sumere, si fiant ut de more cum 
vino et aqua. 

Haec concessio de sumptis ablutionibus cum aqua non valet de tribus 
Missis in die Nativitatis aœut Commemorationis O. Fid. Defunctorum, si 
tres Missae sine intermissione celebrantur : in his servandae sunt rubricae 
Missalis (Instr., n. 7). Itaque sacerdos, tres Missas sine intermissione cele- 
braturus, debet in antecessum velle servare rubricas et ablutiones omittere ; 
si tamen ablutiones cum aqua sumpserit, post factum pergere potest et 
alteram vel alias Missas sine intermissione celebrare, cum sit ieiunus, Si 
inter Missarum celebrationem tempus intericitur, potest sacerdos, ut supra, 
ablutiones cum aqua dumtaxat sumere, Ut supra diximus, sumptio aquae 
nihil refert ad ieiunium Eucharisticum. 

Si sacerdos, bis vel ter celebraturus, per inadvertentiam vinum quoque in 
ablutione sumpserit, non vetatur quominus secundam vel tertiam Missam 
celebret (Instr., n. 8). 


d) Pro fidelibus in quibusdam adiunctis 


Norma V. Agit de fidelibus non infirmis, qui in peculiaribus adiunctis 
versantur, de iis nempe qui propter grave incommodum (praeter infirmi- 
tatem) ieiunium Eucharisticum servare nequeunt. Casus, in quibus grave 
incommodum habetur, enumerantur tres ; quos iterum, ut supra pro sacer- 
dotibus, ultra extendere non licet. Sunt nempe : 

a) Labor debilitans ante sacram Communionem susceptus. « Hoc labore 
afficiuntur tum opifices, qui, officinis vel vehicularibus maritimisque mune- 
ribus vel .aliis publicae utilitatis officiis addicti, diu noctuque per vices 
occupantur ; tum illi, qui ex officio vel ex caritate noctem vigilem transi- 
gunt (v. gr. valetudinarii, custodes nocturni, etc.) ; tum mulieres praeg- 
nantes et matresfamilias, quae, antequam ecclesiam adire queant, in 
domesticis negotiis per longum tempus incumbere debent, etc. » (Instr., 
1.110,47; , 

b) Hora tardior qua S. Communio recipitur : v. g. quia sacerdos tantum- 
modo serioribus horis advenire potest ; vel « sunt pueri complures, quibus 
nimis grave est, antequem ad scholam se conferant, ecclesiam adire, ange- 
lico pane vesci, postea vero domum reverti, ientaculi sumendi gratia » 
(Instr., n. 10, b). 

c) Longum iter peragendum, ut ad ecclesiam perveniatur, De quo supra 
dictum est. 

Fideles ob ïilla incommoda ante S. Communionem, semel vel pluries, 
aliquid sumere possunt per modum potus (exceptis alcoholicis), servato 
ieiunio unius horae ante S. Communionis receptionem. Ita pueri, longo 
itinere ab ecclesia distantes, possunt ante S. Communionem bibere lac, 
aut lac cum ovo vel pane trito, modo non ante elapsam unam horam com- 
municent. 

At fideles ea facultate uti non possunt, nisi de prudenti consilio confessarii. 
Quare omnino debent consilium confessarii exquirere, Hic autem consilium 
dare potest sive intra sive extra confessionem, et semel pro semper, iisdem 
perdurantibus adiunctis (Instr., n. 11). 


e) De Missis vespertinis 


Norma VI. Agit de Missis vespertinis. Ordinarii locorum facultate 
fruuntur permittendi (ipsa Constitutio non permittit celebrationem sacer- 
dotibus, sed Ordinarius eam permittere potest) in proprio territorio cele- 
brationem Missae vespertinae, idest non ante horam quartam pomeridianam, 
et in certis tantum diebus, taæative (Instr., n. 12) statutis, nempe in : 

a) festis de praecepto vigentibus ; 

b) festis de praecepto suppressis, idest, omnibus diebus, praeter dominicas 
et festa de praecepto, quibus apud nos habetur obligatio applicandi Missam 
pro populo (Instr., n. 12, b) ; 

c) primis cuiusque mensis feriis sextis ; 

d) diebus sollemnibus qui cum magno populi concursu celebrantur ; 

e) die uno in hebdomada, praeter dies supra enumeratos, si bonum pecu- 
liarium personarum classium id postulat. 

Tum sacerdotes vespere celebraturi, tum fideles communicaturi, possunt 
refectionem sumere “usque ad tres horas ante Missae vel Communionis 
initium ; in ea, et a fortiori ante illam, possunt praeter cibos solidos, 
congrua moderatione sumere alcoholicas quoque potiones inter mensam 
suetas, v. gr. vinum, cerevisiam, exclusis quidem liquoribus (Instr., n. 13). 
Per tertiam et secundam horam ante Communionem vel Missae celebra- 
tionem, possunt aliquid sumere per modum potus, exclusis omnino alcoho- 
licis, et per horam ante $S. Communionem vel Missae celebrationem jiam 
nihil sumere possunt. 

Hic in memoriam revocatur (Instr., n. 14) can. 806 de non iterando sacro 
eadem die, et can. 857, de non iteranda Communione eadem die ; quibus 
nullomodo derogatur, ita ut sacerdoti non liceat tum mane tum vespere 
celebrare (nisi adsit facultas binandi), neque fideli liceat tum mane tum 
vespere ad $. Synaxim accedere. 


Quilibet fideles, licet non sint de numero eorum pro quibus Missa vesper- 
tina forte instituta sit, possunt infra dictam Missam vespertinam, vel 
proxime ante et statim post (cf. can. 846), ad S. Synaxim accedere, servatis 
quod attinet ad ieiunium Eucharisticum normis supra relatis. 

Ordinarii Missionum, idest locorum ubi viget ius missionum (Instr., n. 16), 
possunt permittere Missas vespertinas omnibus diebus, iisdem conditionibus 
ac supra. 


Adduntur quaedam monita ad normas exsequendas : 

Ordinarii invigilare debent ut omnis abusus et irreverentia erga SS. Sa- 
cramentum vitetur (Instr., n. 17). 

Ordinarii curent ut nova disciplina ab omnibus uniformiter servetur et 
subditos suos doceant omnes facultates et dispensationes, hactenus a 
S. Sede concessas (quae ceterum in novis facultatibus eminenter conti- 
nentur), esse abrogatas (Instr., n. 18). 

Interpretatio Constitutionis fideliter adhaereat. textui : facultates nul- 
latenus amplificari possunt. Constitutio Christus Dominus abrogat consue- 
tudines contrarias, si quae sint (Instr., n. 19). 

Ordinarii et sacerdotes fideles studiose excitent ut frequenter Missae 
sacrificio adstent et pane eucharistico reficiantur (Instr., n. 20). 


A. VERHAMME, 


Le 


Bestuurszaken 


Provinciaal Reglement op het subsidièren van bouwwerken. 


In het Bestuursmemoriaal van 1 October 1952: verscheen het nieuwe 
Provinciaal A SG op het subsidièren van bouw- en wegenwerken, 
waaraan we volgende schikkingen ontlenen : 


Art. 


1: De Provincie komt tussen in de uitgaven die door de... openbare 


besturen (Kerkfabrieken) en onderwijsinrichtingen gedaan worden, voor 
het uitvoeren van volgende werken en leveringen : 


1° 


2° 
3° 


5° 


Kerkgebouwen en Pastorijen: aankoop van grond, oprichten, uit- 
breiden, herstellen ; 


Kunstgebouwen : oprichten, uitbreiden, herstellen ; 
Gasthuizen, Ziekenhuizen, Woonhuizen en Kamers voor Ouderlingen : 
oprichten, uitbreiden, herstellen, inrichten ; ....… 


Schoollokalen : (Lager Onderwijs) : aankoop van de grond ; oprichten, 
uitbreiden, herstellen. Meubilering der klassen. 


Art. 2: Het bedrag der provinciale financiéle tussenkomst wordt als volgt 
vastgesteld : 


1° 


© 


2° 


3° 


5° 


Kerkgebouwen en Pastorijen : 


Voor het oprichten en het aankopen van de grond samen: 1/10° van 
de uitgaven met maximum tussenkomst van 32.000 fr. voor de pasto- 
rijen en 100.000 fr. voor de kerkgebouwen. 

Voor het uitbreiden en herstellen: 1/20° der uitgaven met zelfde 
maxima. 


Kunst. en Praalgebouwen : 


Voor het oprichten, uitbreiden en herstellen : 1/15° van de uitgaven 
met maximum tussenkomst van 100.000 fr. 

De kerken en pastorijen die onder de prachtgebouwen gerangschikt 
zijn kunnen ondersteund worden als gebouwen voor de eredienst en 
als monumenten, maar een dubbele toelage kan enkel verleend worden 
voor de werken die waarlijk een kunstkarakter hebben voor de oud- 


heidkunde. 


Gasthuizen, ziekenhuizen, woonhuizen en kamers voor ouden van dagen : 


Voor het oprichten, uitbreiden, herstellen en inrichten van: 

de CR voor zieken, kranken en kraamvrouwen : 1/10° 
van de uitvoeringskosten met maximum tussenkomst van 150.000 fr. 
voor de gemeenten met minder dan 20.000 inwoners en met maximum 
van 300.000 fr. voor de gemeenten van 20.000 inwoners en meer. 
2° Gestichten voor ouderlingen en voor wezen: (zelfde regeling als 
voor nummer 1°... 


Schoollokalen : 


Voor het oprichten, uitbreiden en herstellen (onderhoudskosten uit- 
zonderd) van schoollokalen en klassen, het bouwen van een woonhuis 
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voor de leraars en de aankoop van de nodige gronden; voor het 
aanschaffen van meubilering en leertuigen : 

1/10° van de uitvoeringskosten of van de aankoopprijs na aftrek van 
de rijkstoelagen, met maximumtoelage van 100.000 fr. 

Het hoogste bedrag van de provinciale tussenkomst mag gedurende 
een tijdperk van 5 jaar per school niet overschreden worden. 

Voor de door vrije inrichtingen bediende scholen mag de op te richten 
woongelegenheid die voor subsidiéring in aanmerking komt niet be- 
langrijker zijn dan deze van een gehuwde onderwijzer. 


Art. 3. Voor de werken subsidieerbaar door de Staat, wordt het toekennen 
van de provinciale toelage afhankelijk gesteld van het verlenen van de 
Staatstoelage (1). 


Art. 5 : Aan de Bestendige Deputatie wordt opdracht gegeven, de ont- 
werpen en aanbestedingsacten, enz. goed te keuren van alle werken, die 
onder toepassing vallen van het tegenwoordig reglement. 


IT. Patrimonium der Kerkfabrieken: maximum oppervlakte van 
onroerend goed. 


Tot voor kort mochten de gelden, voortkomend van verkoop van onroe- 
rende goederen, weder belegd worden in onroerende goederen voor zover : 
1° het onroerend vermogen van de Kerkfabrieken 25 ha. niet overschreed, 
met inbegrip van de als wederbelegging te verkrijgen onroerende goederen ; 
2° de oppervlakte van te verkrijgen onroerende goederen niet groter was dan 
die van de verkochte. 


Een Ministrieel schrijven van 2 October 1952 bracht hierin wijziging. 


Omwille van de moeilijkheden, die zich noodzakelijker wijze voordeden 
wanneer de vervreemde of onteigende goederen woonhuizen of bouwterreinen 
waren, werd de tweede voorwaarde nu als volet gesteld : 2° de als weder- 
belegging te verkrijgen onroerende goederen mogen de verkochte niet over- 
schrijden hetzij in oppervlakte, hetzij in mwaarde, naar keuze van de 
betrokken instelling. (Bestuursmemoriaal, 22 October 1952, p. 990). 


III. Officiéle lijst der waarden welke door de openbare instel- 
lingen (als kerkfabrieken) mogen aangekocht worden : Bestuursmemoriaal, 
13 Nov. 1952. 


N. B. De waarden waarvoor een Grootboek bestaat moeten het voorwerp 
uitmaken van inschrijvingen op naam. 


(1) Een staatstoelage van 60 % kan verkregen worden voor onderhouds- 
en herstellingswerken aan monumenten, indien de werken noodzakelijk zijn 
om de historische of kulturele waarde van die gebouwen te bewaren ; een 
Staatstoelage van 30 % voor het bouwen, herstellen (grote werken), uitbrei- 
den, ombouwen van kerken en pastorijen, van hospitalen en weeshuizen, enz. 
(Voor nadere inlichtingen, zie Besluit van Regent, 2 Juli 1949 ; K. B. 26 Sep- 
tember 1951). 


CA ELU 


cn: 


HOT 7 ETAT 


. Staatsschuld 2 > % 


» 3% 1°, 2° en 3° reeks 
> 3 % 1937 
» 3 V Go 1943 


Geunificeerde Schuld 4%, 1° en 2° reeks 
Bevrijdingslening 4% 1945 
Staatslening 4 /2 % 1951 

» 42 % 1952 


Schatkistcertificaten 3 2 % 1942 op 15 jaar 


ten hoogste, 1° en 2° reeks 
Schatkistcertificaten 4% 1943 op 5, 10 of 20 jaar 


» 3 > % 1944 op 10 jaar, 1° en 2° reeks 

» 4% 1947 op 5 of 10 jaar 

» 4% 1948 op 5 of 10 jaar 

» 4% 1949 

» van de Staat op minder dan 1 jaar vervaldag 
. Oorlogsschade 4% 1921 

» — 1922 

> 4% 1923 


Lotenlening 4% 1932 
» 40% 1933 
> 49 1938 
»y 4% 1941 

Lening tot Wederopbouw 1° snede 2% 1947 
» » 2° snede 2 %, 1949 
» >» 3° snede 2% 1950 


Nationale Maatschappij van Buurtspoorwegen 
Intercommunale Maatschappij van de Linker-Schelde-Oever 


. Nationale Maatschappij der Waterleidingen 
. Rechtstreekse Kongolese Schulden 


of door de Kolonie gewaarborgd 


Leningen van het Gemeentekrediet van Belgie 
(obligatien en kasbons) 


Compagnie intercommunale bruxelloise des eaux 
N. V. Zeekanaal en Haveninrichtingen van Brussel 
Aandelen van de Nationale Bank van Belgie 


. Nationale Maatschappij voor Krediet aan de Nijverheid 


(obligatiën en kasbons) 


. Preferente aandelen, obligatiën en kasbons van de Nationale 


Maatschappij der Belgische Spoorwegen 


. Leningen van de Regie van Telegraaf en Telefoon 


Leningen van de Nationale Maatschappij voor Goedkope 
Woningen en Woonvertrekken, en deelnemingen in het kapitaal 


harer aangenomen maatschappijen 


Us 


IV. Rechtspraak: Subsidies van gemeente: boekhouding der 
Kerkfabrieken. 


Bij Arrest van 20 April 1951 heeft de Raad van State geoordeeld : dat 
een gemeente niet verplicht is de last te dragen van uitgaven gedaan door 
een kerkfabriek voor herstellingswerken aan de pastorij, zo de kerkfabriek 
haar begrotingen en rekeningen niet indient overeenkomstig de wet van 1870 ; 
dat de besluiten van de Bestendige Deputatie en van de Koning, waarbij 
machtiging wordt verleend tot het ondernemen of voortzetten van bedoelde 
herstellingswerken niet wettelijk zijn, zo de kerkfabriek zich bij het toewijzen 
van die werken niet hield aan de voorgeschreven proceduur. 


(Rev. de l’Administration, 1952, p. 60-61 ; betreft Kerkfabriek van Villers- 
la-Ville, Brabant). 


Notae bibliographicae 


Edg. Hocedez, S. J., Histoire de la théologie au XIX° siècle. 
Tome Il: Epanouissement de la théologie, 1831-1870 (Museum 
Lessianum, Section théologique, n° 44). Bruxelles, L'Edition Uni- 
verselle, 1952. 16 X. 24 cm., 418 p. Pr. 240 fr. 


Ce second tome vient achever le bel ouvrage du regretté P. Hocedez, 
dont la physionomie intellectuelle et religieuse est retracée en avant-propos 
dans une notice du R. P. Levie, publiée déjà par la Nouvelle Revue 
théologique. Le présent volume développe l’histoire doctrinale des ponti- 
ficats de Grégoire XVI et de Pie IX, et la ramène à juste titre au problème 
des relations entre la raison et la foi d’abord, entre l'Eglise et l’Etat ensuite. 

Au premier livre l’auteur dresse le tableau général des erreurs déjà 
amorcées dans la période précédente ; en ce qui concerne les semi-rationa- 
listes allemands, il consacre des pages intéressantes à Günther et surtout 
à Frohschammer ; quant aux théologiens d’expression française, ce sont les 
fidéistes et traditionalistes de tendance diverse qui retiennent l'attention ; 
parmi eux les professeurs de Louvain, sous la conduite d'Ubaghs, obtien- 
nent une place à part en un exposé concis mais bien nuancé. Quant aux 
relations entre l’Eglise et l’Etat,des vues du libéralisme catholique sont brossées 
en quelques larges traits un peu trop généraux. — Le livre deuxième décrit 
la vie théologique dans les différents pays: en Angleterre le mouvement 
d'Oxford dominé par la figure de Newman, pour lequel l’auteur néglige 
cependant la contribution importante de quelques ouvrages récents de première 
valeur. Alors qu’en France le véritable travail théologique fait presque com- 
plètement défaut, l’Allemagne voit s'affronter le courant historique, appelé 
« germano-romantique », et la tendance «romano-scolastique », encore plus 
forte évidemment en Italie. — La troisième partie relate l’activité du magistère 
ecclésiastique autour de la définition de l’Immaculée Conception, et, après 
une brève mention du Syllabus, surtout dans les débats et décrets du Concile 
du Vatican. L’exposé tout en restant nécessairement bref et général, aurait pu 
marquer davantage l'influence des différentes forces en présence sur la ré- 
daction des textes, dont le caractère incomplet est d’ailleurs maintes fois à 
relever. Des recherches d’une telle envergure devaient nécessairement parfois 
submerger leur auteur ; partout cependant transparaît la figure du maître, 
attachante surtout par sa simplicité : grâce à son coup d’œil toujours serein, 
il est parvenu à nous offrir l’image la plus fidèle que nous possédions de 
cette époque tourmentée entre toutes, dans le domaine théologique comme 
en tant d’autres. 


Dr Ferd. Sassen, Geschiedenis der Patristische en Middeleeuwse 
Wijsbegeerie ; Van Kant tot Bergson. — Vierde en tweede 
uitgave in de Philosophische bibliotheek,. Standaardboekhandel, 
Antwerpen, 1950-1952. 17 X 23 cm., 338 en 232 biz. ; ieder deel 
ingenaaid 135 fr., gebonden 165 fr. 


De degelijkheid der werken van Prof. Sassen maakt terecht herhaalde uitga- 
ven Se AT Vooral voor de Middeleeuwse wijsbegeerte hield de schrijver 
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zorgvuldig rekening met de snel voortschrijdende bronnenpublicatie en de 
zich sterk uitbreidende litteratuur : deze is zoals vroeger zeer goed verwerkt, 
zonder de lezer met gans de vakbibliographie te overlasten, die trouwens 
enkel langs de tijdschriften regelmatig is bij te houden. Hier moet ook 
vermeld dat sinds de uitgave van 1942 de auteur een afzonderlijke, uit- 
voerige behandeling liet verschijnen van « De Wijsbegeerte der Middeleeuwen 
in de Nederlanden », ook reeds in tweede Ps (Lochem, 1948). — Het 
andere werk is de heruitgave der « Geschiedenis van de Wijsbegeerte der 
Negentiende Eeuw »: de titel werd gewijzigd omdat die periode in de 
ontwikkeling van het philosophisch denken moeilijk met begin en einde der 
19° eeuw kan worden afgebakend. Kant zet een nieuw tijdperk in, en zijn 
invloed deint uit tot omstreeks het jaar 1890, wanneer met Bergson de 
wijsbegeerte der 20° eeuw eigenlijk haar aanvang neemt. Dr Sassen onder- 
scheidt hierbij drie perioden: de eerste is die van Critiek en Metaphysica, 
beheerst door Kant, met haar hoogtepunt in het Duitse idealisme, terwijl 
men in andere landen elders een basis zoekt voor een spiritualistische wereld- 
beschouwing ; de tweede periode is die van Positivisme en Materialisme, 
met overschatting der ervaring van het materiéle universum, dit tengevolge 
van de bloei der natuurwetenschap ; de derde periode is die van de Her- 
leving der Metaphysica, aan wie haar eigen terrein wordt toegekend, rekening 
houdend zowel met de kencritische problemen als met de positieve resultaten 
der exacte wetenschap. — Het raadplegen van deze werken biedt steeds niet 
enkel duidelijker inzicht in wijsgerige stromingen, maar een algemene cul- 
turele verrijking voor alwie door het rusteloze zoeken van de menselijke geest 


is aangegrepen. 


Dr Albert Smeets, Act en Potentie in de Metaphysica van Aristo- 
teles. — Uhniversiteit te Leuven, Publicaties op het gebied der 
Geschiedenis en der Philologie, 3° reeks, 49° deel. — Leuvense 
Universitaire uitgaven, Kard. Mercierplein, 2, Leuven, 1952. 
16 X 25 cm., X + 238 biz. 


Wij ziin zeer gelukkig hier het proefschrift te kunnen voorstellen, waar- 
mee de professor der Rhetorika te Roeselare promoveerde tot Doctor in de 
Wijsbegeerte en de Letteren, door een grondig historisch-philologisch onder- 
zoek te wijden aan act en potentie in de ganse Metaphysica en Physica van 
Aristoteles. Uit deze veelomvattende studie werd hier met de hoge steun der 
Regering en een vererend voorwoord van Prof. Aug. Mansion het kernstuk 
alleen gepubliceerd : de behandeling van het negende boek der Metaphysica, 
dat onder de veertien bij uitstek het act- en potentieboek mag heten; in 
Appendix wordt nochtans ook teruggegrepen naar het aristotelische lexicon 
der wijsgerige termen in het vijfde boek, waar verspreide gegevens wijzen op 
een nog min gevorderde ontwikkeling der leer, zodat wij er misschien zelfs 
een glimp opvangen van haar oorsprong. 

Volgens de streng historisch-philologische methode heeft de schrijver scherp 
de structuur van het 9° boek der Metaphysica onderzocht, om zo een genetisch 
navorsen der act-potentieleer zelf mogelijk te maken. — De structuurstudie 
wordt eerst opgemaakt aan de hand der oudere en moderne commentatoren, 
vervolgens worden kort de formele structuuraanwijzingen uit het werk samen- 
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gebracht, om dan door innerlijk onderzoek de samenhang van het geheel 
af te lijnen. Zo bekomen wij een grondplan van het boek in drie secties, 
waaruit werden verwijderd enkele uitweidingen en buiten verband staande 
teksten, van de hand van Aristoteles of van anderen. Nu ligt het verrassende 
wel hierin dat het voornaamste deel, dat het geraamte van het geheel uitmaakt, 
van betrekkelijk late datum blijkt te zijn ; terwijl de onderscheiden toevoe- 
gingen als losse stukken reeds bestonden voér zij in de hoofduiteenzetting 
werden ingeschakeld. Zo spreekt Dr Smeets zowel Jaeger als Gohlke tegen, 
die weigeren rekening te houden met verschillende redacties of verschillende 
tijdvakken ; de conclusies van Oggioni heeft hi] veel nauwkeuriger weten te 
bepalen. Deze zeer goed gefundeerde analyse, model van philologische « akri- 
beia », bereikt niet altijd dezelfde waarschijnlijkheidsgraad, maar de auteur is 
de eerste om zulks voor elk afzonderlijk geval met wetenschappelijke eerlijk- 
heid te vermelden. 

Als na de structuurstudie de wijsgerige inhoud aan de beurt komt, krijgen 
wij een scherpzinnige en zeer fijn genuanceerde studie van AÂristoteles’ grond- 
thema. Het ligt voor de hand dat de act en potentie eerst in kinetische zin 
behandeld wordt, daarna in niet-kinetische zin en ten slotte de prioriteitsver- 
houdingen van act en potentie. De leer aanvankelijk uitgedacht in verband 
met de beweging en de voorwaarden tot verwezenlijking ervan, blijkt geleidelijk 
te zijn verruimd tot een metaphysische leer over de samenstelling der verander- 
like wezens, om uiteindelijk de hoogte van de zuivere act te bereiken, 
als verklaring van de niet-lichamelijke en niet-samengesteide enkelvoudige 
substantie. 

In de algemene besluiten bepaalt Dr Smeets zeer nauwkeurig de onvol- 
komenheden van Metaphysica IX en uit zijn ganse studie komt hij tot de 
slotindruk dat Âristoteles zijn eigen individualiteit van het Platonisme juist 
loswerkte, door de opbouw der act-en-potentieleer en enkele van haar voor- 
naamste toepassingen. Dit zeer gunstig onthaalde proefschrift gaf niet enkel 
aan ons bisdom een waardige Doctor in de klassieke philologie, maar 
betekent voor de Wijsbegeerte en de Letteren tevens een wetenschappelijke 
bijdrage van blijvend gezag, waarmee iedere Aristoteles-interpretatie voortaan 
zal moeten rekening Nu 


W. Hauser-L. Von Matt, Franciscus van Assisié, 200 foto’s in 
de voetstappen van Franciscus. Nederlandse bewerking C. Bayer, 
O. F. M. Desclée-De Brouwer, 1952. 17 X 24 cm., 312 blz. 


De fotograaf Leonard von Matt, die ook een prachtig tweedelig werk over 
Rome opmaakte, wist in het land van de Poverello zijn apparaat zo op te 
stellen, dat het tussen al de moderne verworvenheden van telefoondraden, 
auto’s of asfaltwegen, beelden opving van het middeleeuwse leven zoals het 
zich 700 jaar terug afspeelde, in het zachtglooiende heuvelland van Umbrié 
met zijn olijfbossen, zijn witte ossen en de vele kloosterkes der broeders 
van Franciscus, waat zijn verblijf vrome sporen naliet. — Bij zulk een 
weelde van zichten paste een zeer sobere tekst: W. Hauser bracht hier 
chroniek en poëzie samen aan de hand der beste dokumenten. Doorheen dit 
boek gaat de verrukte lezer telkens opnieuw op vrome bedevaart met 00g 
en hart. 


Jos. Loncke. 
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F. Van den Berghe, Geschiedenis van de Latijnse Schoole en van 
het bisschoppelijk College te Veurne. — Uitg. Oud-leerlingenbond, 
College, Veurne, 1952 ; 19 X 27 cm., 12 tekstplaten en 10 buiten- 
tekstplaten, 316 p. Pr. bij intekening 160 fr. 


Dit lijvig boek is het schitterende resultaat van vruchtbare lezingen in 
talrijke geschiedkundige werken en van noeste opzoekingen in verscheidene 
archiefdepots. De verzamelde en chronologisch gerangschikte gegevens lieten 
toe een trouw en volledig beeld te schetsen van de oorsprong en de ont- 
wikkeling van de Latijnse school, waaruit het bisschoppelijke college van 
de Onbevlekte-Ontvangenis gegroeid is. 

Het werk is opvallend sterk gedocumenteerd. De talrijke en soms lange 
bewijsstukken konden wellicht meer in de voetnoten of in de bijlagen ge- 
bracht worden, om het verhaal zelf niet te veel te onderbreken. Ontegen- 
sprekelijk verhogen die teksten de wetenschappelijke waarde van een studie, 
die aan de eisen van de historische kritiek volledig beantwoordt, en tevens 
de vele en afwisselende uitingen van een rijk verleden op treffende en juiste 
wijze weet voor te stellen. B. Janssens de Bisthoven. 


L. Wagemans, S. ]., T'ananarive, la banlieue bouge. — Casterman, 
Tournai, 1951 ; 13,5 X 21 cm., 110 p., 16 planches hors-texte. 
Pr. 39 fr. 

Missionnaire depuis de longues années à Isotry, faubourg de Tananarive, 
la grande capitale malgache, le Père Wagemans décrit, en une série de récits 
rigoureusement authentiques et des plus suggestifs, la vie des indigènes de 
Madagascar, auxquels il apporte la bonne nouvelle et les bienfaits de la 
Rédemption. 

P. Guéranger, ©. S. B., L'année liturgique. Ed. nouvelle, revue 
et mise à jour par les Moines de Solesmes. Vol. IT, Sepruagésime, 
Carême et Passion. — Soc. St Jean l’'Evangéliste, Desclée et Cie, 
Tournai, 1949 ; 11 X 17 cm., 1024 p. Pr. broché 140 fr., relié 
pleine toile, 170 fr. — Vol, IIT, Le Temps Pascal, 1950 ; 1036 p. 
— Vol. IV & V, Le Temps après la Pentecôte, 1951; 864 
T:9/26 
Voir: Collat. Brugen., t. 45, 1949, p. 406-407. 


P. Van Reeth, C. I. C. M., Begrijp uw Missaal! Het Onder- 
richt van alle Tijden en Landen naar de Inhoud van de Missen 
van Zon- en Feestdagen van het Tijdeigen in het Romeins 
Missaal. — Scheut-Edities, Stw. op Ninove, 476, Scheut, 1952 ; 
10 X 16 cm., 620 bl. Pr. 178 fr. 


Zoals de uitvoerige titel het aanduidt, wil dit werk de gelovigen helpen, 
om het onderricht van de Kerk in het Tijdeigen van het Missaal beter te 
begrijpen. Het ware echter verkeerd de teksten van het Missaal als louter 
didaktisch te beschouwen. Schrijver laat dan ook de waarde uitkomen van 
de gezongen gedeelten en van de oraties en prefaties als authentieke uit- 
drukkingen van christelijke vroomheid, als uitmuntende vormen van lof, 
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dank., offer. en smeekgebeden. Dit gebeurt in een bondige commentaar, 
die de bindtekst vormt, waartussen de afzonderlijke Missaal-teksten, in 
Nederlandse vertaling, zijn ingelast. Bij de Introitus-antiphoon worden tel- 
kens de zinrijkste verzen van à overeenkomende psalm aangehaald, hetgeen 
niet weinig tot het begrip van de intredezang bijdraagt. De tekst van het 
« Gewone der Mis » zou in een latere uitgave van dit uitstekend werkje 
mogen bijgevoesd worden. Het zou onbetwistbaar, als misboek voor de 
gelovigen, aan waarde en bruikbaarheid winnen. 


N. Gogol, Méditations sur la divine liturgie. Traduction de V. BA- 
LALAEFF. Introduction de P. PASCAL : Le drame spirituel de 
Gogol. — Desclée-De Brouwer, Bruges, 1952 ; 11 X 17,5 cm. 
120 p. Pr. 39 fr. 


Le grand écrivain russe venait d’achever sa dernière œuvre : Méditations sur 
la divine liturgie, quand il mourut il y a un siècle (4 mars 1852), à Moscou, 
âgé de 43 ans. Son petit livre n’a d'autre but, que d’initier le commun des 
fidèles aux richesses de la liturgie. Il leur procure un commentaire extrême- 
ment simple des prières et des cérémonies de la messe orthodoxe ; il leur 
communique en même temps, en des pages admirables (par ex. p. 116-118), 
l'idéal d'une âme profondément religieuse, débordante de charité chrétienne. 


V. Marmoiton, S. J., L'Apôtre au cœur de feu, Saint François- 
Xavier. — Apostolat de la prière, 9, rue Monplaisir, Toulouse, 
1952: 12:X 18,5 cm, 176 p. 


La concision et la vivacité d'un style alerte et bien concret, le ton 
enthousiaste et l'exactitude historique d'un récit captivant font de ce petit 
livre un modèle. B. Janssens de Bisthoven, 


P. L. Sales, Un appel du Christ au monde. — St Canisius, Fri- 
bourg (Suisse) ; Salvator, Mulhouse ; Casterman, Tournai, 1952. 
12,5 X 19 cm. 192 p. Pr. 81 fr. 


Ce petit livre présente un programme de spiritualité, basé sur les révéla- 
tions de Christ à une religeuse capucine italienne, sœur M. Consolata (1903- 
1946). Formée à l’école de Ste Thérèse de l'Enfant Jésus, cette religieuse 
s’est attachée à développer dans sa vie cette caractéristique de la voie 
d'enfance: la vie d'amour. Cette petite voie d'amour comporte un acte 
d'amour qui ne connaît pas de fin, un oui joyeux à tous les désirs du 
prochain parce qu'en tous on voit Jésus, un oui reconnaissant à toutes les 
exigences divines. Le message que reçut sœur M. Consolata et que présente 
le P. Sales, s'adresse à toutes Les âmes, qui désirent la perfection de l’amour 
de Dieu et du prochain. À Xerhemme. 


R. De Langeac, 1n God verborgen. Uit het Frans vertaald door 
M. S., en ingeleid door Dr M. Arts, ©. Carm. « Carmel » 
serie, N. 1. — Standaard Boekhandel, Antwerpen, 1952, 14 X 
21,5 cm., 126 blz., 45 fr. 


De Langeac is de pseudoniem van Abbé Delage priester van Saint- 
Sulpice en professor is de dogmatiek. Ziekte en lijden brachten hem zeer 
vroeg tot volle geestelijke rijpheid. In de onmogelijkheid zijn nota’s en 
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geschriften verder bij- en af te werken, stond hij deze af aan P. Fran- 
çois, O. Carm., die ze nu, na het afsterven van de schr., komt uit te 
geven onder de titel « La vie cachée en Dieu ». 

Het boekje is een rijke bijdrage tot de hedendaagse mystieke letterkunde. 
Het beschrijft de ervaringen van de ziel in haar actief streven naar de 
heiligheid, in haar meer passief ontvangen van Gods uitzuiverende werking, 
die leidt tot éning met, en verborgenheid in Hem, om open te bloeien in 
apostolische vruchtbaarheid. De schr. kent God — dit lijdt geen twijfel — 
door een persoonlijke « ontmoeting »; daarom is zijn woord zo eenvoudig, 
zo verrassend direct, zo verdiepend en ontvlammend. In deze ontmoeting 
heeft hij dan ook zich zelf gevonden, en meteen de andere mensen. Hij 
benadrukt sterk de gedachte dat wij slechts ten volle « mens zijn » door 
onze éénwording met God: dit « mens zijn » is voor hem een in-de-wereld- 
zijn. Dit maakt zijn mystiek, zoals alle ware mystiek, echt en blijvend modern. 


Dr L. Hoes, C. ss. R., Er groeien Idealen. — Bibliotheca Alphon- 
siana, Leuven, 1952, 12 X 19 cm., 212 biz.,.50 fr. 


Het boekje richt zich tot edelmoedige meisjes die staan v66r de levens- 
keus. Het spreekt niet over het huwelijk ; daarover werd inderdaad reeds 
veel geschreven en gesproken te pas en te onpas. Het behandelt uitsluitend 
de hogere leyensstaten : het ideaal van de maagdelijkheid in de wereld, van 
de medewerksters in de Seculiere Instituten, en van de religieuzen. Deze 
drie levensstaten worden, naar wezen en waarde, geschetst in een bevatte- 
lijke en boeiende taal. — Ook de priester belast met de zielzorg, zal in 
deze bladzijden veel nuttigs vinden, om hogere roepingen in de zielen te 


ontdekken en te leiden. Zeer aanbevolen. 


P. De Jaegher, S. J., De Heer is mijn Vreugde. Nederlands van 
J. Vermeulen, pr. — N. V. Zonnewende, Kortrijk, 1952, 14 X 
2 où 220'ble 


In deze bladzijden bedoelt de schr. het yreugde-aspect van het geestelijk 
leven, dat helaas te veel verwaarloosd wordt, in het volle licht te stellen. 
Ware en volledige vreugde groeit uit de radikaalste onthechting : versterving 
immers is de bron van leven, en dus van zuivere en onbaatzuchtige vreugde. 
De meest verstorvene ziel is tevens, hoe paradoxaal het ook klinke, de 
gelukkigste. Dit lijdensaspect van het geestelijk leven onderstelt de schr. 
van af het begin; hij wendt zich dus enkel tot edelmoedige zielen die de 
zuiveringsweg reeds hebben afgelegd, en thans de weg der verlichting volgen. 
Door zijn beschouwingen over de vele vreugdebronnen wil hij haar brengen, 
met Gods genade, tot die volstrekte zelveloosheid die het kenmerk is van 
het verenigingsleven. In de vreugde om Gods vreugde en geluk sterft alle 
geestelijk egoisme, en groeit het deelachtig worden aan Gods eigen vreugde, 
aan deze van Christus, van Zijne en onze Moeder, en van alle heiligen. 

Het boek wordt best gebruikt als voorbereiding op, of als leidraad bij 
het affectieve gebed. Aanbevolen aan allen die naar de volmaaktheid streven, 
maar die wegens zelfontleding te veel gebukt gaan onder de last van hun 
gebreken of onder het besef van hun machteloosheid. 

À. Vandenbunder. 


Typis G. BARBIAUX — BRUGIS 


Quaestiones pro Conferentiis 


I. — Da commentarium Gen. I, 1-2 (vide Collat. Brugen., h. t., p. 14-17 ; 
chip. ils). 


IT. — Quaenam est wnitas Ecclesiae a Christo intenta (vide ibidem, n. 2) ? 

III. — Ostende solam Ecclesiam Romano-catholicam hac unitate plene 
gaudere (videm ibidem). 

IV. — Determina naturam paupertatis religiosae (vide ibidem). 

V. — Hoe is Belgie in de VII® eeuw katholiek geworden ? (vide ibidem). 


. .. 
Mensis lunii 


I. — Quomodo hodierni Protestantes et Orientales separati tendunt ad 
unitatem Ecclesiae oecumenicam? (vide Collat. Brugen., h. t., n. 2). 

II. — Quomodo documenta Magisterii praesertim recentioris proponunt 
unitatem Ecclesiae oecumenicam ? (vide ibidem). 

III. — Proba assensum fidei divinae esse firmum certitudine adhaesionis 
seu indubitabilitatis (vide ibidem). 

IV. — Quid tunc censendum de dubiis contra fidem ? An compossibiles 


sunt cum actu fidei et cum habitu fidei (vide ibidem). 
V. — Hymni O prima Virgo ex novo officio Assumptionis B. M. V. 


da versionem cum brevi commentario. 


— Nota. Mensibus Iulio et Augusto conferentiae vacant. 
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Credo in Ecclesiam Christi Unam 


Universum humanum iugi evolutione ad arctiorem in dies unitatem 
redigitur : immenso enim progressu technico magis magisque vincitur 
distantia inter populos, qui tum in ordine oeconomico materiali, tum 
in ordine ideologico spirituali mutuum inter se exercent influxum. 
Dura utriusque belli universalis experientia hanc unitatis exigentiam 
non sustulit, sed cruento modo cunctis inculcavit : nam qualibet gens, 
prosperitatem anhelans propriam aliis neglectis, citissime aut viribus 
deficit, aut damnum aliis infert, et quidem ita ut scintilla discordiae 
localis frequenter maiorem orbis partem inflammet (1). Irrita nihilo- 
minus manserunt tot unionis conamina inde ab infelici illa Societate 
Nationum usque ad nostram Ofrganisationem Nationum Ufnitarum, 
sed revera adhuc uniendarum, cum saepius praevaleant fines ac quaes- 
tus particulares prae bono et pace communi. 

In ordine religioso pariter ultimis decenniis vehemens unitatis desi- 
derium mundum pervadit christianum, controversiis saecularibus iam 
divisum. Viget inter a-catholicos sic dictus « motus oecumenicus », 
qui ipsis unionem quadantenus praeparare, non autem procurare valet ; 
viget tamen simul Ecclesia catholica, ut signum levatum in nationes, 
quae iuxta Christi voluntatem in sua unitate non tantum omnes 
coadunat tribus et linguas, sed et summo amore filios diu e sinu 
materno ereptos in indefectibilem suam communionem denuo assu- 
mere studet. 

Prius ex fontibus Scripturae et Traditionis mentem Christi hauria- 
mus de Ecclesiae unitate, et quidem ita ut terminologia theologica, 
hac in re valde dissona, revelationi non obtrudatur sed adaptetur. — 
Iamvero in luce historiae constabit unitatem a Christo intentam in 
solo coetu Romano-catholico vere et plene obtinere. — Unde utile 
sane erit perplures recensere conatus a-catholicorum ad « confoedera- 
tionem » christianorum efformandam. — Secl denique tandem in docu- 
mentis Magisterii Romani quaeramus oportet spiritum et methodum 
ver! oecumenismi, quo donum sicut et onus totius veritatis perennis 
omnibus praesentatur. 


(1) Mgr J. CARDIJN, Le monde d'aujourd'hui et l’Apostolat des laïcs, 
Rome, 1951 : « Le caractère distinctif de l'heure que nous vivons, celui qui 
aura le plus de répercussions humaines, apostoliques et missionnaires, 
c'est que tous les bouleversements ne sont pas seulement universels, mais 
ils sont wnifiants ; non seulement, ils atteignent et transforment tous les 
hommes et toute la terre, mais ils wnissent et unifient de plus en plus 
l'humanité et toute la création » ; « cette unification du monde n'est pas 
seulement un fait, mais elle devient une conscience. » 
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I. Doctrina revelata de Ecclesiae unitate. 


Uñnitas ad ipsam essentiam Ecclesiae sicut et omnis societatis perti- 
net ; nam teste Domino « omne regnum divisum contra se desolabitur ; 
et omnis civitas vel domus divisa contra se non stabit » (*). — Potro 
ipse Christus est principium unitatis Ecclesiae, non solum quia visibilis 
eius exstat Conditor, sed maxime quia invisibile eius permanet Caput. 
— In Synopticis Christus per transennam declarat : « Magister vester 
unus est, Christus », et praesertim inde a resurrectione Ipse solus 
est « Kurios » seu Dominus gloriosus, qui semper plenam auctoritatem 
in novam societatem conservabit (©). Amplius tamen indolem influxus 
istius unificantis delineatam invenimus in Ioanne iuxta verba ipsius 
Domini, et apud Paulum pro Romanis et Corinthiis, necnon in epistolis 
captivitatis (*). 

Apud Ioannem a Christo Pastore unus grex coadunatur, et quidem 
non ex solo populo electo : « Ego sum pastor bonus : et cognosco 
meas et cognoscunt me meae.. Et alias oves habeo, quae non sunt ex 
hoc ovili : et illas oportet me adducere, et vocem meam audient, et 
fiet unus grex et unus pastor » ; ita ut morti Christi in finem assigne- 
tur : « ut filios Dei, qui erant dispersi, congregaret in unum » (°). 
Paulus magis explicite adhuc unitatem inter iudaeos et gentes in 
Christo obtinendam proponit : « non est Iudaeus, neque Graecus : 
non est servus, neque liber : non est masculus, neque femina. Omnes 
enim vos unus estis in Christo Iesu » ; « ut duos condat in semetipso 
in unum novum hominem, faciens pacem, et reconciliet ambos in uno 
corpore » (*). Respectu multorum membrorum illius corporis Christus 
effertur ut principium wunitatis inde a magnis epistolis : & sicut enim 
in uno corpore multa membra habemus, omnia autem membra non 
eundem actum habent : ita multi unum corpus sumus in Christo, 
singuli autem alter alterius membra » ; et iterum: « sicut enim 
corpus unum est, et membra habet multa, omnia autem membra cor- 
poris cum sint multa, unum tamen corpus sunt : ita et Christus (habet 
munus unificandi) » (*). In epistolis captivitatis pariter Christus 


(2) Matth., XII, 25. 

(3) Matth., XXIII, 8-10 ; « Kurios » iam passim in Actibus adhibetur. 

(4) Tantum praecipua lineamenta hic exponere possumus, ostendendo 
parallelismum, qui saepe minus attenditur in commentariis particularibus. 

(5) Io., X, 16 ; XI, 52 (quod est interpretatio ipsius Ioannis, quae cum 
illa Pauli coïncidit). 

(6) Gal., III, 26-28 ; Eph., II, 14-16. 

(7) Rom., XII, 4-5 ; I Cor., XII, 12. Cf. L. CERFAUX, La Théologie de 
l'Eglise suivant St Paul, Paris, 1942, p. 218 s. Cum ipso censemus « Chris- 
tum » apud Paulum numquam habere sensum collectivum, sed semper 
sensum personalem ; non autem admittimus « corpus » non habere sensum 
collectivum (pro Cerfaux semper agitur de identificatione mystica cum 
corpore Christi reali : in quo pauci ipsum sequuntur). 
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tamquam « caput » exstat unicum principium dominans, supra omnes 
principatus et virtutes gnosticorum, sed et supra Ecclesiam : in Quo 
omnia «recapitulari» seu ad unitatem redigi debent ($). 

Unionem socialem non quamcumque sed et vere vitalem Ecclesiae 
suae tribuit Christus, siquidem Ipsi tamquam viti singuli velut palmites 
accrescant oportet (°). luxta epistolas quoque Pauli christologicas 
& caput corporis Ecclesiae » est Christus, quia habetur pro principio 
unitatis vitalis, « ex quo totum corpus augmentum facit in aedifica- 
tionem sui in caritate » (1°): in contexu tamen paulino imago 
capitis non intrat imaginem cofporis, tamquam pars integrans, sed 
manet principium eminens supra corpus, quod est eius « plenitudo »(1). 
— Traditio haec themata abunde excoluit, saepius ultra sobriam 
Pauli doctrinam procedens (1°). 

Tandem iuxta orationem sacerdotalem vi unionis cum Christo in 
gloria proindeque in gratia, participare valemus ipsi ineffabili unitati 
Patris et Filii in Trinitate : & et ego claritatem quam dedisti mihi, 
dedi eis, ut unum sint, sicut et nos unum sumus » ; & ut omnes unum 
sint sicut Tu, Pater in me, et ego in Te, ut et ipsi in nobis unum sint.… 
ego in eis et Tu in me, ut sint consummati in unum » (1) ; illamque 
unitatem Christus non pro solis Apostolis expostulat, « sed et pro 
eis qui credituri sunt per verbum eorum in me ». — Apud Paulum 
unitas illa adnectitur unicitati singularum Personarum : « divisiones 
vero gratiarum sunt, idem autem Spiritus ; et divisiones ministrationum 
sunt, idem autem Dominus ; et divisiones operationum sunt, idem 
vero Deus, qui operatur omnia in omnibus » ; ac similiter : « unum 
corpus, et unus Spiritus, sicut vocati estis in una spe vocationis vestrae. 
Unus Dominus, una fides, unum baptisma. Unus Deus et Pater 
omnium, qui est super omnes et per omnia et in omnibus nobis » RE 
— Joannes hanc coniunctionem christianorum inter se ac per Chris- 
tum cum divinis Personis designat voce deinceps traditionali « com- 
munionis » : € ut et vos communionem habeatis nobiscum et commur- 
nio nostra sit cum Patre et cum Filio Eius lesu Christo » ; atque 
Paulus sua vice pluries suis exoptat mysticam communionem Filii aut 


(8)Eph., I, 22-23 ; Col., I, 18-19 ; Eph., I, 10. 

(9) To., XV, I s. Etiam Paulus imaginem plantationis adhibet, sed magis 
ad unitatem inter Iludaeos et Gentes inculcandam, quin explicite influxus 
Christi memoretur (Rom., XI, 13 s. ) 

(10) Æph., IV, 15-16. 

(11) L. CERFAUX, op. cit., p. 307 : « Paul s'arrête à ce point : la méta- 
phore de la tête est venue se superposer à l’image de l’Eglise-corps ; elle 
ne se mêle pas à elle au point de la transformer ». 

(12) Tunc iam « Christus » adhibetur sensu collectivo, et « caput » intrat 
corpus respectu ceterorum membrorum. 

(13) Io., XVII, 20-23. 

(14) I Cor., XII, 4-6 ; Eph., IV, 4. 
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Spiritus (1°). — Ulteriori sane confirmatione non indiget doctrina 
tot documentis illustrata, quorum plura recentius adhuc complectitur 
encyclica « Mystici Corporis Christi », postea saepius adhuc adhi- 
benda (1°). 

Christus hoc munus suum unificans respectu Ecclesiae adimplet 
modo interno ac invisibili per Spiritum, teste praecipue S. Paulo : 
« haec autem omnia operatur unus atque idem Spiritus, dividens 
singulis prout vult.. etenim in uno Spiritu omnes nos in unum corpus 
baptizati sumus, sive Judaei sive gentiles, sive servi sive liberi ; et 
omnes nos in uno Spiritu potati sumus »; etenim « per ipsum 
(Christum) habemus accessum ambo in uno Spiritu ad Patrem » ; 
auare maneamus « solliciti servare unitatem Spiritus in vinculo pacis » : 
ex quo aperte elucet influxus Spiritus in vita non tantum individuali 
sed et sociali (7°). — Influxum Spiritus multiformem Apostolis 
promisit etiam Christus in sermone post coenam : quo unitas Ecclesiae 
sub respectu doctrinae secure semper procurabitur, sicut pax quoque 
et robur in agendo (1°). 

Sicuti quandoque « anima creata » corporis mystici dicitur gratia 
Christi capitis, ita iuxta traditionem antiquiorem et communioreïn ipse 
Spiritus sanctus dicitur eius (anima increata » (1°). — Iam Irenaeus 
declarat : « hoc Ecclesiae creditum est Dei munus (Spiritus), quemad- 
modum ad inspirationem plasmationi, ad hoc ut omnia membra perci- 
pientia vivificentur » (*°); praecipuum autem testem habemus 
S. Augustinum : « quod est anima corpori hominis, hoc est Spiritus 
sanctus corpori Christi, quod est Ecclesia, hoc agit Spiritus sanctus 
in tota Ecclesia, quod agit anima in omnibus membris unius cor- 
poris » (°'). Totam abhinc traditionem compendio exhibet Leo XIII : 
« hoc affirmare sufficiat, quod cum Christus caput sit Ecclesiae, 
Spiritus sanctus sit eius anima » (**). Quod a Pio XII resumitur et 
explicatur hoc sensu quod non sane per strictam informationem sed 
ratione inhabitationis et efficientiae principium exstat unificans ac 
vivificans totum corpus Ecclesiae, sicut et singula eius membra ; imo 
Eius influxu nova membra corpori aggregantur, dum membra abscissa 


(15) I Io., I, 3; II Cor., XIII, 13. In fontibus Scripturae tamen com- 
munionem internam mysticam, minus autem/unionem externam designat. 

(16) À. À. $S., t. 35 (1935), p. 193 s. ; Collat. Brugen., t. 40 (1940-45), p. 177 5. 

(17) TI Cor.; XII, 13 ; Eph., IT, 18": IV, 3 ;2Cf. Col, "T1 12-15. 

(18) Io., XIV, 16-26 ; quod et cum testimonio Synopticorum concordat 
(Mce., XIII, II, etc.) 

(19) De tota hac quastione acutam analysim instituit CH. JOURNET, 
L'Eglise du Verbe Incarné, t. II, Paris, 1952, p. 522-579. 

(20) IRENAEUS,Adversus Haeréses, III, 17, 2 et 24, 1 (P. G., t. 7, col. 
930 et 966). 

(21) AUGUSTINUS, Sermo 267, 4 (P. L., t. 38, col. 1231). 

(22) LEO XIII, Divinum illud (A. A. 8., t. 29, p. 650). 
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Eius efficientia, non autem Eius inhabitatione gaudere possint : 
« Huic autem Christi Spiritui tamquam non adspectabili principio id 
quoque attribuendum est, ut omnes Corporis partes tam inter sese, 
quam cum excelso Capite suo coniungantur, totus in Capite cum sit, 
totus in Corpore, totus in singulis membris ; ille est, qui caelesti vitae 
halitu in omnibus corporis partibus cuiusvis est habendus actionis 
vitalis ac reapse salutaris principium ; ille denique est, qui dum 
Ecclesiae nova semper in dies, sua afflante gratia, incrementa parit, 
membra tamen a Corpore omnino abscissa, renuit sanctitatis gratia 


inhabitare » (° BE). 
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Unitas vero visibilis etiam et externa obtinet in Ecclesiae commu 
nione. Quae formula generatim iuxtaponitur unitati fidei ac regiminis 
ad exprimendam coniunctionem fidelium inter se ; sed reapse sensu 
traditionali exprimit totam obiectiyam et concretam Ecclesiae unitatem, 
variis mediis etiam externis stabiliendam (?*). — Ita apud S. Augus- 
tinum «communio » revera idem sonat ac « Ecclesia », sive in brevi 
quasi definitione : « Ecclesiim commendant in totius orbis commu- 
nione consistere », sive in explicita professione : « earum (ecclesiarum) 
communionem, quantum me adiuvet Dominus, sive in Africa, sive 
ubicumque non deseram » (*°). Proin qui aliam communionem creat, 
revera aliam ecclesiam excitare satagit (*°). Ceteroquin saepius apud 
Patres «communio sanctorum » simpliciter Ecclesiam visibilem hisce 
in terris designat, quando articulum istum symboli apostolici decla- 
rant (7). — Quandoque tamquam synonyma pro «communione » 
apparent « caritas » vel «pax », aut modo magis abstracto «unitas » : 
ita Ignatius Antiochenus sub nomine «caritatis » aliquando intendit 
non tam virtutem quam potius communitatem concretam caritate 
adunatam (?) ; secundum Tertullianum « nec recipiuntur haeretici 
in pacem et communionem ab ecclesiis quoquo modo apostoli- 


(23) À. À. $., loc. cit., p. 219 ; Collat. Brugen., loc. cit., p. 198. 

(24) Hic igitur relinquimus terminologiam suetam et classicam in omnibus 
manualibus, quia divitias communionis sensu traditionali coarctat. Nitimur 
praesertim egregia dissertatione L. VON HERTLING, Communio und Pri- 
mat, in Miscellanea Historiae Pontificiae, Romae, 1943, p. 1-48. 

(25) AUGUSTINUS, De Unitate Ecclesiae contra Donatistas, XX, 56 ; 
Contra Cresconium, III, 35, 39 (P. L., t. 43, col. 454 et 517). 

(26) OPTATUS MILEVITANUS, Contra Parmenianum Donatistam, II, 
12-13 (P. L., t. 11, col. 965). 

(27) NICETAS a Remesiana, De symbolo, 10 : « in hac una Ecclesia 
credis te communionem consecuturum esse sanctorum. Scito unam hanc 
esse Ecclesiam catholicam in omni orbe terrae constitutam, cuius com- 
munionem debes firmiter retinere ». 

(28) IGNATIUS, Trall., III, 1 ; Philad., IX, 2 ; Smyrn., XII, 1. 
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cis » (*”) ; Augustinus testatur : «ecce venit ad me religiosus iuvenis 
catholica pace frater » (°°) ; apud Athanasium copulantur : « commu 
nio et caritas » aut «concordia et pax » (*!) ; ac hodiedum Romanus 
Pontifex litteras mittit encyclicas «omnibus pacem et communionem 
cum ÂApostolica Sede habentibus ». — Correlative « excommunicatio » 
aetate primaeva non est mera poena canonica vindicativa aut medici- 
nalis, sed concipitur simpliciter tamquam abruptio relationum, exclusio 
a vita christiana communi : quae diversos gradus admittit, uti ex diversis 
etiam gradibus constat reconciliationis ac paenitentiae, licet notiones 
accuratiores tantum prostent inde a disputatione de rebaptizandis 
haereticis (**). Explicite autem ad excommunicationis valorem requi- 
ritur ut excommunicans ipse in communione persistat cum tota ecclesia, 
ne suo actu semetipsum a communione excludat (**). 

Dum indolem huius communionis nunc ulterius describemus, semper 
attendatur unitatem Ecclesiae externam esse repraesentationem unitatis 
eius internae, ad eamque plene conservandam ac evolvendam ordinari : 
nam Ecclesia non habet constitutionem suam mere ab extrinseco velut 
quaelibet societas, sed a principiis internis ad modum organismi 
viventis ; teste R. P. Pio XII: « quamvis enim iuridicae rationes, 
quibus Ecclesia etiam innititur atque componitur, ex divina oriantur 
a Christo data constitutione, ad supernumque finem assequendum 
conferant, id tamen quo christiana societas ad gradum evehitur, qui 
omnem naturae ordinem prorsus evincit, Redemptoris nostri Spiritus 
est, qui ceu fons gratiarum, donorum ac charismatum omnium, per- 
petuo et intime Ecclesiam replet et in ea operatur » (**). — Nunc 
vero communio Ecclesiae importat unitatem fidei, sacramentorum ac 
institutionum seu vilae practicae, et quidem sub uno regimine : 
quae non tantum sequelae, sed vere causae existunt communio- 


(29) TERTULLIANUS, De praescriptione haereticorum, 32 (P. L., t. 2, 
col. 45) ; cf. Adversus Marcionem, IV, 5 (P. L., t. 2, col. 366) : « nec solas 
iam apostolicas, sed apud universas quae illis de societate sacramenti foe- 
derantur ». 

(30) HIERONYMUS, Epist. 131, 2 (P. L., t. 22, col. 1125). 

(31) ATHANASIUS, Hist. Arian. ad Mon., 28 (P. G., t. 25, col. 725). 

(32) L. VON HERTLING, art. cit., p. 19 : « Man sieht aus diesen Aus- 
führungen, dass die theoretischen Unterschiéde noch wenig durchgedacht 
waren. Für die Praxis der älteren Zeit haben sie schon deshalb geringere 
Bedeutung, weil es immer im Ermessen des Bischofs stand, in welcher 
Weise er im einzelnen Fall einem Getrennten die Wiederaufnahme ge- 
währen wollte ». 

(33) Ita FIRMILIANUS ad STEPHANUM R. P. : « peccatum vero quam 
magnum tibi exaggerasti, quando te a tot gregibus scidisti. Excidisti enim 
teipsum, noli te fallere, siquidem ille est vere schismaticus qui se a commu- 
nione ecclesiasticae unitatis apostatam fecerit » (apud CYPRIANUM, Æpist., 
75, 24). 

(34) À. À. $., loc. cit., p. 223 ; Collat. Brugen., loc. cit., p. 201. 
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nis (*®). Exordium sumamus ab unitate auctoritatis, a qua tota vita 
communionis dirigitur et cui respondet cohaesio subditorum. 

1. Christus, sicut regimen suum internum exercet per Spiritum, ita et 
externam auctoritatem exercet per collegium Apostolicum ac per 
Petrum, et per ipsorum successores. — Post resurrectionem Dominus 
Apostolis declarat : « sicut misit me Pater, et ego mitto vos » ; 
& data est mihi omnis potestas : euntes ergo.. et ecce ego vobiscum 
sum omnibus diebus usque ad consummationem saeculi » (°°). Et ipsae 
imagines petrae, clavigeri atque pastoris, quae in V. et N. T. Iahweh 
aut Christo reservantur, nunc iam Petro applicantur (%*). Inde ab 
Ascensione Christus non agit visibiliter nisi per Apostolos, in specie 
per Petrum, sub ductu Spiritus ; hoc elucet ex conversione Pauli et 
centurionis Cornelii, necnon in sollemni declaratione concilii Hiero- 
solymitani : & visum est Spiritui sancto et nobis » (°°) ; ac eadem 
ratione audacter alloquitur Paulus Corinthios : « iis autem, qui matri- 
monio iuncti sunt, praecipio non ego, sed Dominus » (°°). Unitas 
regiminis ecclesiastici proin semper in eo fundatur quod vices ipsius 
Christi gerunt tum Summus Pontifex tum Episcopi : teste apud nos 
denuo Pio XII : « est enim Petrus, vi primatus, nonnisi Christi vica- 
rius, atque adeo unum tantum primarium habetur huius Corporis 
Caput, nempe Christus : qui quidem arcana ratione Ecclesiam per 
sese gubernare non desinens, adspectabili tamen modo per eum, qui 
suam in terris personam gerit, eandem regit Ecclesiam » ; « sed ad 
propriam cuiusque dioecesim quod spectat, Antistites utpote veri 
Pastores assignatos sibi greges singuli singulos Christi nomine pascunt 
et regunt » (*°). Quare in genere statui potest : « ipse (Christus) est, 
qui per Ecclesiam baptizat, docet, regit, solvit, ligat, offert, sacri- 
ficat » (1) : in quo tamen observetur suctoritatem humanam in suo 
regimine esse semper Christi vicariam, sed in administratione sacra- 
mentorum sacerdotem humanum esse insuper verum Christi instru- 
mentum (*?). 

lugiter insistunt Patres in necessitate unitatis episcoporum inter 
se et cum sede romana : iuxta Ignatium Antiochenum « in sententia 
Christi uniuntur episcopi secundum regiones constituti »; sed prae 
| (5) Unde contendimus, secus ac generatim asseritur unitatem realisari 
per regimen, per fidem, per sacramenta, per institutiones : quia ita doc- 
trinae fontium plenum valorem tribuimus. 

(86) Jo., XX, 21; Matth, XXVIII, 18-20. 

(37) Matth, XVI, 18-19 ; Jo., XXI, 17-18. 

(88) Act., IX, 6: X, 6; XV, 28. 

(39) I Cor., VII, 10. 

(40) À. À. $., loc. cit., p. 211 ; Collat. Brugen., loc. cit., p. 191-192. 

(41) À. À. $., loc. cit., p. 218 ; Collat. Brugen., loc. cit., p. 197. 


(42) De his éptime M J. CONGAR, A du Mystère de l'Eglise, 
Paris, 1941, p. 49 s. 
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omnibus praeclare duplex hoc thema evolvit S. Cyprianus Carthagi- 
nensis : « ecclesia, quae catholica una est, scissa non est neque 
divisa, sed utique connexa et cohaerentium sibi sacerdotum glutino 
copulata » ; « unitatem tenere firmiter et vindicare debemus maxime 
episcopi qui in ecclesia praesidemus, ut episcopatum quoque ipsum 
unum atque indivisum probemus... Episcopatus unus est, cuius a 
singulis in solidum pars tenetur » ; ac tandem Ecclesiam Romanam 
vocat « ecclesiam principalem, unde unitas sacerdotalis exorta est » (**). 
Unde episcopi universim maxime solliciti apparent servandi « commu 
nionem» cum magno numero ecclesiarum, praesertim apostolicarum, 
Roma quidem semper principe (**). 


2. Sub una auctoritate unitas in communione procuratur per fidem : 
et quidem praeprimis denuo sub influxu invisibili Christi, qui « etiam 
hodie nobis, hoc in terrestri exsilio commorantibus, est auctor fidei, 
sicut in patria consummator » (*°) ; ita ut fides interna saltem integrae 
insit Ecclesiae, haud exclusa tamen quorumdam hypocrisi. Sed simul 
Magister aeternus fidem tradidit externe praedicandam Abpostolis sub 
Petro et profitendam fidelibus : & qui vos audit, me audit ; qui vos 
spernit, me spernit »; « euntes discipulos facite omnes gentes.…. 
docentes eos servare omnia quaecumque mandavi vobis » ; ad Petrum 
vero : 4 ego rogavi pro te, ut non deficiat fides tua, et tu aliquando 
convereus confirma fratres tuos » (*°). Sic evidenter fides intenditur 
formalis, ideoque pariter totalis, cum sit submissio auctoritati Dei 
revelantis iuxta propositionem magisterii infallibilis. — Revera Apos- 
toli ab initio testes sunt, docentes unum idemque evangelium : « licet 
nos aut Angelus de caelo evangelizet vobis praeterquam quod evan- 
gelizavimus vobis, anathema sit » (7) ; fideles autem ex sua parte 
« erant perseverantes in doctrina Apostolorum » (4°) ; qua via iuxta 
Paulum corpus Christi, quod est Ecclesia, vere consummatur : « donec 
occurramus omnes in unitatem fidei, et agnitionis filii Dei, in virum 
perfectum, in mensuram aetatis plenitudinis Christi » ; fidem quoque 
totalem exigit Apostolus, quae vel per unum errorem destruitur : 
« Hymenaeus et Philetus a veritate exciderunt, dicentes resurrectionem 
esse iam factam, et subvertunt quorumdam fidem » (*°). — Cito apud 


(43) IGNATIUS ANTIOCHENUS, Ephes., III, 2 ; CYPRIANUS, De Uni- 
tate Ecclesiae, 23, 5 ; Epist. 59 (P. L., t. 4, col. 369, 534). 

(44) L. VON HERTLING, art. cit., p. 27-34. 

(45) À. À. S., loc. cit., p. 216 ; Collat. Brugen., loc. cit., p. 195-196. 

(46) Lc., X, 16; Matth., XXVIII, 18-20 ; Le., XXII, 32. 

(47) Gal., I, 8. 

(48) Act., II, 42-47 ; cf. M. J. CONGAR, op. cit., p. 45 s. 

(49) Eph., IV, 13-14 : «ut non simus parvuli fluctuantes, et circumfe- 
ramur omni vento doctrinae in nequitia hominum, in astutia ad circumven- 
tionem erroris » ; II Tim., II, 17-18. 
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Patres varii exstiterunt haereseon catalogi (°°), in quibus « haeretici » 
seu eclectici declarantur etiam 1illi qui nonnisi particularia quaedam 
reiecerunt. Venerabilem inter omnes hac in re testem habemus S. Ire- 
naeum : « Ecclesia consonanter haec praedicat et docet et tradit, 
quasi unum possidens os. Nam etsi in mundo loquelae dissimiles sunt, 
sed tamen virtus traditionis una et eadem est... Cum una et eadem 
fides sit, neque is qui multum de ea dicere potest, ampliat neque is 
qui minus deminorat » ; in quo et momentum praecipuum ecclesiae 
tribuit romanae « in qua semper ab his qui sunt undique conservata 
est ea quae ab Abpostolis est traditio » (°*). — Haec unitas fidei in 
fontibus $aepius iungitur unitati per fidei sacramenta, necnon caritati 
seu unioni in vita practica (°°). 


3. Et reapse, licet unitas fidei in communione semper praesens suppo- 
natur, pro signo visibili imo et efficaci unitatis maxime habend2 sunt 
sacramenta, et quidem ex divina institutione. Hunc valorem Paulus 
explicite Baptismo adscribit : « etenim in uno Spiritu omnes nos in 
unum corpus baptizati sumus, sive Judaei, sive Gentiles, sive servi, 
sive liberi ; et omnes in uno Spiritu potati sumus » (**) : haec ultima 
verba certo pleniorem exprimunt Spiritus communicationem, quae 
est fructus, utique non exclusivus, impositionis manuum in Confirma- 
fione (*). Sed magis adhuc Eucharistiae influxus unificans premitur : 
€ quoniam unus panis, unum corpus multi sumus, omnes qui de uno 
pane participamus » (55) ; et revera ab initio fideles « erant perseve- 
rantes in communicatione fractionis panis, et orationibus » : quo iam 
Eucharistia ut elementum vere centrale « communionis » exhibetur (Qu À 

Tota Traditione constat luculenter homines per Baptismum in uni- 
tatem Ecclesiae assumi ut membra, atque aggregationem istam Con- 
firmatione perfici, qua unico Spiritu Christi plenius penetramur et 


(50) Vide EPIPHANIUM (P. G., t. 41-42), FILASTRIUM (P. L., t. 12), 
AUGUSTINUM (P. L., t. 42). 

(51) IRENAEUS, Adversus Haereses, I, 10, 2 ; III, 3, 2 (P. G., t. 7, col. 
552 et 848). 

(52) Doctrinam Traditionis hac in re primus quasi reinvenit J. A. MOEH- 
LER, De Eenheid in de Kerk of Het Principe van het Katholicisme in de 
geest der Kerkvaders uit de drie eerste eewwen ; vertaling À. Bellemans ; 
voorwoord van Mag. G. Thils, Antwerpen, 1947. 

(53) I Cor., XII, 13 ; cf. Gal., III, 23. 

(54) Ita iure, uti videtur, interpretantur IOANNES CHRYSOSTOMUS, 
PELAGIUS, CORNELY, PRAT, COPPENS, HUBY ; dum alii malunt ibi 
videre Eucharistiam (CYRILLUS ALEXANDRINUS, LIETZMANN, CER- 
FAUX). 

(55) I Cor., X, 17 : hic non tantum signum, sed ratio unitatis a Paulo 
intendi videtur ; corpus hic denuo explicari potest sensu collectivo, aut 
sensu personali corporis Christi quocum mystice identificamur (L. CER- 
FAUX, op. cit., p. 215). 

(56) Ita ceteroquin perficiebatur tota « initiatio christiana ». 
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roboramur (%*) ; apud Eucharistiam paulo diutius immorari iuvat. — 
Frequenter ipsa signum visibile apparet communionis, iam inde a 
Didachè : « sicut hic panis dispersus erat supra montes et collectus 
factus est in unum, ita et ecclesiam tuam sanctam collige ex omni 
gente, et omni terra, et omni urbe et vico et domo, et redde unam 
vivam catholicam Ecclesiam » (°°). Licet Anicetus et Polycarpus de 
celebratione paschatis non consentirent, nihilominus « communicarunt 
sibi invicem », et Anicetus consecrandi munus honoris causa Polycarpo 
concessit, tandemque cum pace seu in communione ab invicem dis- 
cesserunt (°°) ; similiter Didascalia saeculo IIL° hortatur ut communio 
ecclesiastica inter episcopos exprimatur per communem eucharistiae 
celebrationem, aut saltem per «eulogiae » distributionem (°°). Maxi- 
mum signum communionis cleri et fidelium cum episcopo in hoc habe- 
batur quod Eucharistiam ex eius manu accipiebant : ideo adhuc saeculo 
V° episcopus romanus suis presbyteris in ecclesiis titularibus celebran- 
tibus mittebat particulam consecratam seu « fermentum » : «ut se a 
nostra communione maxime illa die non iudicent separatos» (°:). 
Ubi vero maior intercedit distantia, reverentiae causa non mittitur 
eucharistia, sed panis ab altero episcopo consecrandus, iterum in 
signum pacis et unitatis : quod de pontificibus romanis ante Soterem 
testatur Irenaeus respectu ecclesiarum Asiae (°°) ; sic et Paulinus de 
Nola respectu Augustini : € panem unum, quem unanimitatis indicio 
misimus caritati tuae, rogamus ut accipiendo benedicas » (%). — Imo 
Eucharistia ut vera causa efficiens communionis considerabatur, uti 
patet in reconciliatione haereticorum, quae obtinet per solam pe 1 
ristiam inter catholicos etsi CAR ESS acceptam (%*) ; item episcopi 
haeretici quandoque cogebant fideles ad eucharistiam recipiendam, ut 


(57) De quibus optime M TAYMANS D'EYPERNON, La Trinité et les 
Sacrements, Museum Lessianum, Bruxelles, 1950. 

(58) DIDACHE, IX, 4; qui textus postea saepius resumitur, v. g. a 
CHRYSOSTOMO, In I Cor., homilia 24, n. 17 (P. G., t. 61, col 200). 

(59) Apud EUSEBIUM, Historia ecclesiastica, V. 24 (P. G., t. T7, coL 1229 
et 20, col. 505). 

(60) DIDASCALIA, ed. Funk, II, 58, 2 : in qua sermo fit etiam de mira 
quadam concelebratione, ubi verba consecraticnis ab uno episcopo pronun- 
tiantur supra panem, ab alio supra calicem. Cf. LL. VON HERTLING, 
art. cit., p. 7. 

(61) R. P. INNOCENTIUS 1, Ad Decentiwm, 5 (P. L., t 20, col 556 s.) 

(62) Apud EUSEBIUM, loc. cit. Minus recte quandoque explicatur de trans- 
missione ipsius eucharistiae, quae nec Romae ad ecclesias coemeteriales 
fiebat. 

(63) PAULINUS DE NOLA, Epist. 4, 5 (P. L., t. 61, col. 167). 

(64) L. VON HERTLING, art. cit., p. 9 : « uns handelt es sich hier um 
die Grundanschauung die an solchen Geschichten deutlicher wird als aus 
langen theoretischen Erürterungen, dass die sakramentale Kommunion das 
Zeichen und geradezu die Wirkursache der kirchlichen Gemeinschaft war, 
genauer gesprochen die Wirkursache der Eingliederung in die Gemein- 


schaît ». 
Fr 4 
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ipsorum communioni adhaererent : fideles autem ex sua parte eucha- 
ristiam renuebant ab episcopo, quem haereticum censebant (°°) ; 
ideoque omnes sive catholici sive haeretici, saltem usque ad saeculum 
VIlum eucharistiqm secum deferebant in itinere, ne cum aliis com- 
municare deberent (%%). — Jure proin Pius XII Eucharistiam celebrat 
ut (sacramentum communionis» pro corpore Christi mystico, quod 
vere unum est etiam in offerendo sacrificio, & in quo sacrorum admi- 
nistri non solum Servatoris nostri vices gerunt, sed totius etiam 
mystici Corporis singulorumque fidelium », dum Christus « ut Eccle- 
siae caput, in semetipso mystica etiam sua membra, quippe qui eadem 
omnia, debiliora quoque et infirmiora, in Corde suo amantissime 
includat » (97). 


4, Ultimo loco communio realisatur et manifestatur quoque per insti- 
tutiones, organisatione ecclesiastica exstructas. — Observatur statim in 
communitate primaeva : &« multitudinis credentium erat cor unum et 
anima una : nec quisquam eorum quae possidebat, aliquid suum esse 
dicebat, sed erant illis omnia communia.. neque enim quisquam egens 
erat inter illos.… dividebatur autem singulis prout cuique opus 
erat » (%). Simili modo videmus Paulum collectam instituentem per 
suas ecclesias pro pauperibus ecclesiae Hierosolymitanae (°°). Hoc 
in opere beneficentiae ecclesia romana denuo locum centralem tenuit : 
« depuis le commencement c’est votre habitude de faire le bien par 
tous les moyens à tous les frères, et d’envoyer des secours dans toutes 
les villes de la terre. Ainsi vous soulagez le dénûment des indigents ; 
ainsi aux frères qui sont condamnés aux mines vous faites parvenir 
des secours. Romains, vous gardez la tradition de vos pères, les 
Romains » (7°). 

In hac organisatione practica communionis in specie memorari debet 
institutio, cui et pagani uti imperator lulianus Apostata invidebant (7!), 
nempe « litterae communicatoriae », vel « commendatitiae », vel adhuc 
« litterae pacis » (7). Quilibet clericus vel laïcus, iter faciens ac his 
litteris munitus, ab aliis communitatibus excipi debebat tamquam 
frater, et quidem gratuito hospitio : quod a Tertulliano concinne nun- 


(65) L. VON HERTLING, art. oit., p. 8-9 tradit varia exempla pretiosa. 

(66) L. VON HERTLING, art. cit, p. 10. 

(67) À. À. &., loc. cit., p. 232-233 ; Collat. Brugen., loc. cit., p. 209. 

(68) Act., IV, 32-54 ; coll., II, 42-46. 

(69) Gal., II, 10 : « tantum ut pauperum memores essemus, quod etiam 
sollicitus fui hoc ipsum facere ». 

(70) Cf. G. BARDY, La Théologie de l'Eglise de St Clément de Rome à 
St Irénée, Paris, 1945, p. 121. 

(71) Apud EUSEBIUM, Historia ecclesiastioa, V, 16 (P. G., t. 20, col. 479). 

(72) L. VON HERTLING, art. cit., p. 11s. 
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cupabatur : «contesseratio hospitalitatis» (*). — Ad conficiendas 
tales litteras nota esse debebant nomina episcoporum variarum eccle- 
siarum, ideoque nuntium mortis et electionis episcopi variis ecclesiüs 
transmittebatur, et quidem per plures lineas ad vitandam pro posse 
omnem falsificationem (**) ; queritur tamen S. Basilius tempore Ari- 
anismi commercium litterarum esse omnino perturbatum fraude haere- 
ticorum (7°). Singuli episcopi catalogum possidebant omnium eccle- 
siarum quibuscum in communione vivebant, atque litterae alicuius 
christiani itinerantis iuxta hunc catalogum examinabantur : ubi veritati 
conformes inveniebantur, dicebantur « litterae formatae » vel & cano- 
nicae » (7°). Ubi litterae accipiebantur ab ecclesia quadam princi- 
paliori seu metropolitana, etiam ceterae ecclesiae communionem te- 
tinebant ; in quo negotio tamen momentum praecipuum denuo habuit 
ecclesia romana, teste S. Augustino : & non mediocris Carthago 
auctoritatis habebat episcopum, qui posset non curare multitudinem 
conspirantem inimicorum, quum se videret et Romanae ecclesiae, 
in qua semper apostolicae cathedrae viguit principatus, et ceteris terris 
unde evangelium ad ipsam Africam venit, per communicatorias litteras 
esse coniunctum ÿ ; cui consonat ibidem testimonium S. Optati Mile- 
vitani : € ...Damaso (successit) Siricius, hodie qui noster est socius : 
cum quo nobis totus orbis commercio formatarum in una communionis 
societate concordat » (7°) 

Nonne totam hanc doctrinam « communionis » in Ecclesia optime 
contrahit S. Hilarius, ubi supposita unitate regiminis statuit : « per 
fidei unitatem, per sacramenti unum in omnibus donum, per caritatis 
societatem, per operum voluntatisque concordiam, unum omnes su- 
mus » ? (*$) Terminologiam istam retinent documenta praesertim an- 
tiquiora Magisterii (7°) : ad quae ultra formulas et divisiones theolo- 
gorum saepius artificiales redeamus oportet (*°). 


(73) TERTULLIANUS, De Praescriptione haereticorum, 20 (P. L., t. 2, 
Col, 32) : « Itaque tot ac tantae ecclesiae, una est illa ab Apostolis prima, 
ex qua omnes. Sie omnes prima, et apostolicae, dum una omnes probant 
unitatem ; dum est illis communicatio pacis et appellatio fraternitatis et 
contesseratio hospitalitatis » : hospitalitas christiana super has tesseras 
fundabatur. 

(74) L. VON HERTLING, art. cit., p. 12-15. 

(75) BASILIUS, EÆEpist. 191 (P. G., t. 32, col. 701 5.) 

(76) i. e. quae rediguntur in debita « forma » seu iuxta « regulam ». 

(77) AUGUSTINUS, Epist. 43, 7 (P. L., t. 20, col. 777) ; OPTATUS MILE- 
VITANUS, Contra Parmenianum, II, 2 (P. L., t. 11, col. 904). 

(78) Cf. inter alia Bullam « Unam Sanctam » BONIFACII VIII (Denz., 
468) : &« Christus unicam Ecclesiam corpus nominavit, propter sponsi,, fidei, 
Sacramentorum et caritatis Ecclesiae unitatem ». 

(80) Nulla terminologia classice allata prae aliis simpliciter praestat : 
de quibus videsis T, ZAPELENA, De Æcclesia Christi, Romae, 1940, p. 326-27. 
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IT. De nota Uñnitatis in apologetica. 


Postquam unitatem delineavimus a Christo pro sua Ecclesia intentam 
tamquam proprietatem essentialem, quaeramus quomodo sit nota ad 
veram Ecclesiam apologetice MC ner (51). Nota designat pro- 
prietatem quidem, seu attributum verae Ecclesiae necessario compe- 
tens ; sed externe visibilem et facile cognoscibilem, seu notiorem quam 
Ecclesia vera concreta ex ea manifestanda. Non requiritur tamen ut 
cuncta eius elementa obyia sint etiam rudioribus : isti non solent 
scientifico modo procedere, sed veritatem Ecclesiae agnoscunt ex multis 
parvis indiciis convergentibus, in quibus reapse una aliave nota Eccle- 
siae (maxime sanctitas) splendescit (?) ; doctiores contra expositio- 
tionem magis scientificam expostulant. 

Statim constat ut notam haberi non posse unitatem internam et 
mysticam quae Ecclesiae verae competit, quatenus est mysticum corpus 
Christi ab uno eodemque Spiritu vivificatum ; sed in unitate (nota » 
erit communio externa sub uno regimine per fidem, sacramenta seu cul. 
tum ac institutiones vitae communis. — Nec interpretanda sunt 1lla 
elementa proprio cuiusque iudicio, sed iuxta intentionem Christi (5°). 


À. Huiusmodi unitas absque dubio Ecclesiae Romano-catholica com- 
petit ; sed quia adversarii ei vitio vertunt rigidam quandam uniformi- 
tatem et iuridismum excessivum, utile erit pauca advettere. 

Intra unitatem regiminis evidenter primatus romanus magnum oc- 
cupat locum — ita ut via primatus tamquam pars et quidem praecipua 
viae notarum habeatur iuremerito ($*).— Decursu saeculorum functio 
primatialis saepe nimis exclusive reducebatur ad imperandum, iudi- 
candum, puniendum aut auctoritative in litibus interveniendum : quod 
obiectionibus Orthodoxorum et Protestantium facile ansam praebuit 
licet consectarium esset quasi necessarium immensae dilatationis Eccle- 
siae per varias orbis partes. Atvero ex praecedentibus patet munus 
primatus primis saeculis fuisse minus rigidum et tamen magis amplum, 
cum significaret Romam esse centrum communionis, id est praesentia 


(81) De hac materia consulatur G. THILS, Les notes de l'Eglise dans 
l’apologétique catholique depuis la Réforme, Gembloux-Louvain, 1937. Huius 
operis analysim et crisim acutam instituit T. ZAPELENA, in Gregorianum, 
t. 19 (1938), p. 88-109 ; 445-468. 

(82) Quam methodum in apologetica optime excoluit J, PARMENTIER, 
Waarom geloof ik ?, Antwerpen, 1949. 

(83) LEO XIII, Satis cognitum, 1896 : quaerendum est « non sane quo pac- 
to una esse Ecclesia esse queat, sed quo unam esse voluit is qui condidit ». 

(84) THILS, op. cit., ostendit viam notarum nonnisi serius esse separatam 
a via primatus, idque opera potissimum Gallicanorum vel eorum qui ten- 
dentiis gallicanorum plus minusve participabant. De facto si quaerimus 
unitatem quam Christus pro sua Ecclesia intendit, via primatus videtur 
pars integrae viae notarum, et quidem recta methodo etiam apologetica sem- 
per videtur ibi consideranda ; possumus praescindere à primatu, sed tune 
iam non exhibemus unitatem a Christo volitam. 
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sua fundare unitatem sub vario respectu doctrinali, liturgico et prac- 
tico : quod sane exercitium strictae auctoritatis continet, sed insuper 
multiplicem influxum quo organisatio Ecclesiae unitatem servavit vi- 
vide cohaerentem nonobstante diversitate temporum ac locorum (°°). 
Et nostro quidem tempore, quo homines citius ac facilius inter se con- 
veniunt, sedes Romana denuo centrum communionis fieri potest, non 
tantum sensu iuridico mere administrativo, sed sensu pleno antiquo- 
rum : quatenus sub auctoritate sed et intra sollicitudinem paternam 
unici Pastoris, episcopi et fideles fructuosa inter se « communicatione » 
possunt uti ad profundius in dies dogma christianum penetrandum, 
ad cultum liturgicum splendidius celebrandum atque ad totam vitam 
christianam instaurandam iuxta cuiusque nationis aut classis socialis 
opes ac necessitates, ut sub diversitate vigeat unitas (*°). 

Unitas fidei ut sit totalis supponit omnes et singulas doctrinas a 
magisterio clare et distincte propositas ab omnibus teneri, sive expli- 
cite sive saltem implicite, in agnita nempe auctoritate ecclesiae pro- 
ponentis. Quo casu adhaesio datur non nudis ac mortuis formulis, 
sed ipsi veritati verbis definitionis significata : quod clare statuebatur 
occasione damnationis Modernismi, qui formulas retinebat, eas suo 
modo interpretando (°°). — Haec unitas autem minime frangitur 
dissensionibus theologorum de re nondum clare ac explicite proposita 


disputantium : dummodo omnes parati sint obedire iudicio magisterii, 


sive viam ad solutionem indicantis, sive declarationem definitivam pro- 
ferentis : cui tunc assensum semper utique proportionatum praebere 
tenemur. (**). Nec unitati obstat verus progressus dogmaticus, quo 
multa evolvuntur ac explicantur in aliis implicata, quae iam fide tene- 
bantur implicita : sub ductu eiusdem Spiritus Ecclesia docens ac dis- 
cens divitias eiusdem revelationis intimius semper penetrat (°°). 
Unitas rituum seu liturgica non importat unitatem et uniformitatem 
caeremoniarum quae non pertinent ad essentiam sacramentorum. Quod 
saepius decernunt Romani Pontifices ad unitatem provocantes Orien- 


(85) De his optime L. VON HERTLING, art. cit., p. 43 8. 

(86) Quod et acatholici Romae agnoscunt, licet multi ibidem auctoritatem 
moralem v. g. contra communismum, quaerant potius quam societatem reli- 
giosam quae de salute omnium hominum praeoccupatur (cogita habitudinem 
U. S. A. respectu sedis Romanae). 

(87) Hoc valet etiam negative in damnando libros et sententias iuxta 
sensum obiectivum ab auctore intentum : cf. famosam damnationem «< Augus- 
tinus » Iansenii. 

(88) De his quaestionibus liberis iam ab antiquis declarabet CYPRIANUS 
in Concilio Carthaginensi III : « Singuli, quid sentiamus, proferamus, nemi- 
nem iudicantes aut «a iure communicationis aliquem, si diversum senserit, 
amoventes ». 

(89) Recta intelligentia huius progressus duxit Newman ad ecclesiam ca- 
tholicam hanc quaestionem hic enucleari non potest, sed alia occasione 
pro se considerabitur. 


L 


lt 


tales separatos, qui aegre sollemnem suam liturgiam relinquerent. Iam 
Pius IX anno 1848 observabat liturgias posse conservari ubicumque 
non offendunt unitati catholicae ; quod cum insistentia repetunt 
Leo XIII, Benedictus XV et Pius XI (°°). Et de facto haec liturgia 
conservatur apud Orientales unitos, in variis collegiis et seminariis 
ipsorum imponitur ; imo a Pio XI promovetur in Occidente institutio 
abbatiarum ©. S. B. ritus orientalis, quarum prior apud nos olim 
in Amay, nunc autem in Chevetogne floret (°!). 

Unitas institutionum multo firmius in Ecclesia stabilita est edito 
praesertim Codice luris Canonici, qui tamen & unam respicit Latinam 
Ecclesiam, neque Orientalem obligat, nisi de iis agatur, quae ex ipsa 
rei natura etiam Orientalem afficiunt » (°°). — Interea tamen inde 
a Benedicto XV sedes Romana curavit codificationem luris Orien- 
talis, cuius attendere vult originalitatem, simul tamen curans quam- 
dam uniformitatem ; anno 1949 et 1950 iam promulgata est pars de 
matrimonio ac de processibus matrimonialibus, anno autem 1952 tres 
novae partes : de bonis temporalibus Ecclesiae, de religiosis ac de 
sensu vocabulorum technicorum in Codice occurrentium (°°). 


B. Quando nunc ad alios accedimus coetus christianos Orthodoxos, 
Protestantes ac Anglicanos, non quamcumque unitatem ipsis denega- 
mus, sed illam a Christo intentam, quae apud ipsos deficit sub influxu 
principiorum separationis (°*). 

1. Apud Orientales unitas regiminis ante omnia laeditur carentia pri- 

matus : pro suprema auctoritate habent concilium oecumenicum, sed 
ipsis fatentibus post septem priora concilia novum non potuit congre- 
gari, licet omnino requireretur ad omnes mutationes sanciendas in 
ecclesiarum organisationem introductas ; etiam tentamina diversa 
convocandi concilium saltem « pan-orthodoxum » miserrime collapsa 
sunt (°°). — Sed et deficit vera unitas hierarchica inter varios epis- 
copos, et hoc propter factum obvium tot ecclesiarum aurocephalarum 
seu plene independentium. Singulae ecclesiae autocephalae sunt es- 
sentialiter nationales, ita ut facta divisione politica alicuius regionis, 
statim constituatur nova ecclesia simpliciter independens a ceteris et a 
patriarcha Constantinopolitano. Damnatus est theoretice ille « phy- 
 letismus » in synodo Constantinopolitana anno 1872, sed practice 
omnino viget (°°). Ideoque deficit quoque vera communio : ita per 
| (90) Semper evidenter sub conditione quod non offendant integrae doctrinae 
en Ibidem ritus orientalis et latinus iuxta invicem coluntur. 

(92) Codex Iuris Canonici, can. 1. 

(93) De his vide KATHOLIEK ARCHIEF, 1949, p. 127 ; 1952, col. 290. 

(94) In luce historiae hoc maximum sane obtinet momentum apologeticum, 


(95) Ita irrita fuerunt tentamina anno 1922 et 1950. 
(96) Cf. SPACIL, Orientalia christiana, t. 8, n. 90 s. 
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longos annos post 1872 communio exstitit inter ecclesiam Russicam 
et Constantinopolitanam, quarum prior etiam cum Bulgaris commu- 
nicabat, quos altera haereticos habebat ; ita nunc quoque, dum in 
Russia ecclesia orthodoxa officialis sub patriarcha Sergio eiusque 
successore Alexio inde a 1945 novo ordine politico adhaesit, contra 
ecclesia emigrationis Parisiis sub patriarcha Eulogio sese univit Con- 
stantinopoli (7). — Sola Ecclesia orthodoxa graeca retinuisse vide- 
tur aliqualem independentiam ab auctoritate civili, licet et ipsa ut 
« ducem » agnoscat regem Helladis (°°). 

Quod unitatem fidei spectat, haec materialiter servatur iuxta for- 
mulas septem priorum conciliorum, sed deest principium unitatis in 
magisterio infallibili, quod iuxta ipsos unice reponitur in concilio 
oecumenico nunc iam impossibil. Unde haec unitas fidei nequit dici 
formalis et vitaliter progressiva, cum adsit sola quaedam directio 
administrativa in materia fidei olim stabilita. Atque unitas ista non 
parum turbatur disputationibus quibus implicantur ipsi quoque episcopi 
et patriarchae ; et accedit quod praecipui theologi orthodoxi, v. g. in 
universitatibus hellenicis, sunt laïci, qui auctoritate praestant prae 
clericis (*’). Imo quandoque percipitur influxus theologiae protestan- 
ticae in variis quaestionibus agitatis : circa conditiones Conciliorum, 
circa auctoritatem Confessionum fidei Moghilae vel Dosithei, de 
rebaptizandis vel non latinis qui ad eos transeunt, etc. (1°°). 

Unde etiam theologi orthodoxi unitatem praesertim regiminis saepe 
non commemorant, aut unitatem ponunt hierarchicam sat late con- 
ceptam, qua non impeditur quominus ecclesiae particulares diversam 
constitutionem habeant, et tamen agnoscant validitatem actionum 
singularum autocephaliarum (1°). 

2. luxta Protestantes vera solum est ecclesia promissionum invisibilis, 
cuius proin nullae exstant notae ; nonnisi ecclesia late dicta seu 
historica est visibilis atque discernibilis per duas notas, per puram 
nempe verbi praedicationem ac legitimam sacramentorum administra- 
tionem. — Distinguamus oportet Protestantes non episcopales, qui 
hierarchiam veri nominis non retinent : quales sunt Lutherani con- 
fessionis Augustanae, Calvinistae, Non-conformistae in Anglia, 
Baptistae ac sectae derivatae in Statibus Ufnitis ; atque ex altera 


(97) Quae cptimo compendio cum praecipuis documentis exhibet C. J. 
DUMONT, L'Eglise orthodoxe russe en face du communisme, Paris, 1950. 
In ipsa Russia multi ecclesiam orthodoxam officialem jam non agnoscunt 
et sub persecutione vivunt. 

(98) SPACIL, loc. ciîit., n. 153 s., speciatim n. 155. 

(99) Paucissimi sunt clerici professores in Universitatibus, dum prae illis 
omnino praestant laïci, uti Alivisatos historiographus ; illi etiam duobus 
abhinc annis sollemnem commemorationem $S. Pauli organisaverunt. 

(100) Hoc naturaliter sequitur ex absentia magisterii vere unificantis. 

(101) Quod crebro sub influxu adiunctorum politicorum permutatur. 
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parte Protestantes episcopaliani, qui hierarchia gaudent : Anglicani, 
Lutherani in Scandinavia, Episcopaliani in Statibus Unitis (1°?). 

De unitate regiminis apud non episcopales nullatenus sermo fieri 
potest : consilia vel consistoria quae habentur localia, inter se inde- 
pendentia sunt, aut ad summum innixi adiutorio auctoritatis civilis, 
aliquam mere externam unitatem administrativam faciunt in una 
regione vel natione ; potestas etiam excommunicandi si quae admit- 
titur, exercetur in singulis coetibus localibus independenter ab aliis. — 
Inter episcopalianos praecipue Anglicani aliquam unitatem regiminis 
fovere conantur collationibus episcoporum, sic dictis Conferences of 
Lambeth, quibus praesidet archiepiscopus Canterbury, qui habetur ut 
dux in « the Anglican communion », quin tamen strictam auctorita- 
tem habeat imponendi obligationes ; imo ab auctoritate civili arcte 
dependet, uti eventus probavit in reiectione anno 1928 novae editionis 
Prayer Book a maioritate deputatorum in House of Commons (1°*). 
Etiam in Scandinavia ecclesia videtur mera institutio nationalis : ita 
ut denique tandem unitas valde administrativa sub influxu potius 
profano obtineat. 

Qui status rerum maxime unitatem fidei afficitt — Secundum 
principia Reformationis deficit principium quodlibet unitatis, posito 
libero examine in interpretanda Scriptura et reiecta Traditione ; et 
dum Protestantismus conservativus adhuc Spiritus sancti suggestio- 
nem retinet, Liberales sola principia scientiae criticae sequuntur ; ac 
crescente hoc Liberalismo, augetur difficultas iam ab initio percepta 
conveniendi in communi quadam fidei formula (1°). Unde penitus 
destruitur unitas in fide ét formali ét totali. — Decursu temporis 
instituenda censebantur pluries tentamina ad unitatem in fide saltem 
partiali seu restricta obtinenda ; sic inde a saeculo XVI" theologi 
Reformationis quaerebant formulas, quibus subscribere possent tum 
Lutherani, tum Calvinistae, tum Zwingliani ; saeculo XVII” autem 
indagatur quidnam de iure possit omnes christianos in unam confes- 
sionem unire sub nomine « articulorum fundamentalium » (°°). 
Illi articuli autem variissimis criteriis determinantur a Reformatori- 
bus : sunt illi quos communi consensu admittunt omnes legitimi 
coetus christiani (quod problema fere integrum relinquit) ; aut illi 
qui in S. Scriptura clare continentur (quod interpretationem omnino 


(102) Omnes illae ecclesiae iam per plura decennia rationalismo Protestan- 
tismi Liberalis penetrantur. 

(103) Episcopi possunt novum codicem pro liturgia urgere, quod constituit 
sic dictum « ius liturgicum », sed vera validitas iuridica manet apud anti- 
quum Prayer-Book. 

(104) Ita ne Apostolicum Symbolum quidem ut formula fidei communis 
retineri valet. 

(105) Quae crisi historicae subicit G. THILS, op. cit., p. 166 8. 
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subiectivam permittit) ; maximum influxum habuit notio calvinistae 
Jurieu Gallia : « par points fondamentaux, nous entendons certains 
principes généraux de la religion chrétienne, dont la foi distincte 
et la créance est nécessaire pour être sauvé et pour être appelé 
chrétien » (1%). Tamquam « attributa talia essentialia » citantur 
unicitas Dei, indoles divina Scripturae, Christi messianitas, filiatio 
divina ac redemptio per mortem, addendo indistincte : & et autres 
semblables » (7°). Sed etiam articuli non fundamentales ad minimum 
aliquod reducuntur, nempe « les conséquences qui coulent de ces 
principes, soit que ce soit d’une manière immédiate, ou à la faveur 
de quelques autres propositions que la raison humaine et la lumière 
naturelle fournissent » (1°). Multos alliciebat talis « fundamenta- 
lismus », quin tamen, historia teste, unitatem Protestantismo pro- 
curare potuit, praesertim postquam criticismus liberalis has ecclesias 
penetravit ac omnia elementa supernaturalia doctrinae trinitariae, 
christologicae, soteriologicae ac sacramentariae subvertit (1%), — 
Nec apud episcopalianos firmior fidei unitas obtinetur, siquidem 
nter episcopos plures vigent varietates in fide, imo quandoque prorsus 
deficit fides proprie dicta : cogitemus unum archiepiscopum Upsalen- 
sem N. Sôderblom inter multos qui actu regunt ecclesias suas, 
non obstantibus negationibus suis. — Attentionem specialem meretur 
Anglicanismus, licet et ipse dispertiatur in Low Church tendentiae 
calvinisticae, Broad Church semi-rationalistica, et High Church. Iuxta 
hanc ultimam fidei unitas, quae est maxime optanda, licet non semper 
dicatur absolute essentialis, sese protendit ad omnes et solos articulos 
quos Ecclesia profitebatur ante factum separationis (11°). Sed etiam 
hic acute persentitur absentia veri magisterii, cum nec «Church as- 
sembly » nec « Lambeth Conferences » habeant potestatem imponendi 
veras decisiones doctrinales (111). 


III. De Oecumenismo dissidentium. 


Idea fundamentalis quae Oecumenismo inter heterodoxos — exceptis 
tamen Orientalibus — generatim subiacet est nullam nunc exstantem 
confessionem per se solam constituere veram Christi ecclesiam : haec 
enim invisibiliter iam consistit, sed et visibiliter construi debet ex 
omnibus illis, qui essentiales conditiones doctrinales aut saltem prac- 


(106) JURIEU, Traité de l’unité de l'Eglise et des points fondamentaux 
(1688), p. 495. 

(107) JURIEU, op. cit., p. 495-496. 

(08) JURIEU, op. cit., p. 496. 

(109) Variissima excogitata sunt criteria ad illos articulos determinandos. 

(110) De qua professione evidenter eadem dubia recurrunt. 

(11) Post hunc conventum decimo quoque anno communis opinio editur 
sub forma cuiusdam encyclicae sed absque vi obligatoria. 
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ticas adimpleant (°°). Haec idea cuiusdam «unitatis foederativae » 
jam viguit in Protestantismo inde a tempore Jurieu supra memo- 
rati (11%) ; sed maxime saeculo elapso apud Anglicanos Oxonienses 
et Ritualistas floruit, qui iuxta «Branch Theory » veram Ecclesiam 
constitutam censebant ex tribus ramis, anglo-catholico, romano-catho- 
lico, graeco-catholico, reiecto omni exclusivismo (11*) ; eodemque 
spiritu imbuuntur etiam multi in High Church, uti Lord Halifax 
notus ex Conversationibus Mechliniensibus (11°). 

Mirum non est proinde conatus oecumenicos saepius in ambitu 
anglicano exordiri, cum libenter fateantur se nondum elegisse viam 
et solutionem definitivam, sed conservasse indolem provisoriam, innixi 
principio «comprehensiveness» quo excluditur rigiditas dogmatica 
unilateralis, prout non tantum apud catholicos sed et apud Orientales 
separatos necnon inter Protestantes sese pandit. « De Anglikaanse 
Kerkgemeenschap is zelf de belichaming van het oecumenisch dilemna. 
Zi doorleeft en doordenkt het in eigen boezem zoals geen ander deel 
der christenheid. Dit is de reden waarom zij juist het oecumenisch 
gesprek telkens weer op gang brengt en gaande houdt » (115). 

Exordium motus oecumenici initio huius saeculi habetur modo cha- 
racteristico in oratione : quando Spencer Jones anglicanus et L. Watt- 
son episcopalianus americanus instituerunt « Hebdomadam pro Unione 
Ecclesiarum » ( Fe) quae iam anno 1909 a Pio X est approbata (11°), 
et post conversionem Wattson anno 1910 inter catholicos multum 
spargebatur. — De organisatione practica etiam cogitatur, ubi eodem 
anno 1910 occasione Congressus universalis missionum protestantium 
Edinburgh apparuit divisiones illas inter confessiones esse scandalum 
impediens paganorum conversionem, praesertim cum isti historiam 


(112) Opus maxime fundamentale in hac materia manet M. J. CONGAR, 
Chrétiens désunis-Principes d’un « oecuménisme catholique », Paris, 1937. 
Vide etiam W. H. VAN DE POL, Het Christelijk Dilemma : Katholieke 
Kerk-Reformatie, Roermond, 1948 ; et quoad recentiora P. MANNA en 
H. CARLIER, Vrede met Rome, Rotterdam, 1951 : qui permulta testimonia 
acatholicorum refert, quibus verus spiritus oecumenismi illorum optime in- 
notescit, simul ac eius deficientia, dignoscendo libenter conatus sincero 
desiderio animatos ; et passim in LA VIE SPIRITUELLE, janvier 1953 : 
Le Mystère de l'Unité (DUMONT-CONGAR-Dom ROUSSEAU-AUBERT). 

(113) G. THILS, op. cil., p. 180-181. 

(114) PUSEY, notissimus per suum Æirenicon (1865), PALMER, aliique 
ritualistae. 

(115) Circa quae plura inedita adhuc protulit J. BIVORT DE LA SAUDEE, 
Anglicans et catholiques, Bruxelles, 1949. 

(116) Optime hunce aspectum Anglicanismi intellexit W. H. VAN DE POIL, 
op. cit., p. 280 s. : 

(117) Formula « Unio Ecclesiarum » non stricte concordat cum oecume- 
nismo catholico, siquidem non datur nisi una vera Christi Ecclesia ; prima 
vice tamen in documentis Ecclesiae apparet in Actibus concilii Florentini. 

(118) Sicut etiam preces speciales pro conversione Angliae anno 1911 Lit- 
teris Apostolicis « Quoties animum ». 
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saecularem illarum controversiarum ignorent (11°). Duce episcopo 
Charles Brent proponitur congressus omnium ecclesiarum ad redinte- 
grandam unitatem fidei ac organisationem Ecclesiae communem sub 
titulo : Faith and Order. Atvero bellum universale necnon difficultates 
theologicae etiam circa essentialia (1°) retardaverunt conventum 
usque ad annum 1927 in Lausanne, cum delegatis ex omnibus praeci- 
puis ecclesiis, excepta romano-catholica. Et maxima sane apparuit 
distantia inter liberalismum multorum et conservatismum praesertim 
orthodoxorum (1*'). Interea autem alii, cum archiepiscopo lutherano 
Nathan Sôderblom, abstinere voluerunt ab omni quaestione theoretica 
circa fidem et constitutionem ecclesiasticam, ad hoc ut christianismus 
unitatem suam manifestaret in vita et actione caritativa sociali et 
internationali, et sic post cruentam belli experientiam, pacificum 
humanitatis progressum foveret : Life and Work. Primus conventus 
anno 1925 in Stockholm celebratus, consulto omnem formulam dogma- 
ticam vitavit, ita ut Credo nicaenum in ampla Storkyrka reduceretur 
ad meram symphoniam maiestuosam sub doloroso silentio auscul- 
tandam, absque verbis. 

Duae illae tendentiae pedetentim sibi invicem viciniores evaserunt, 
praevalente tamen Faith and Order, sub influxu anglicanorum, qui 
inter se convenerunt adhuc in Bishoptorpe (1933) et in Westfield 
(1937), duce archiepiscopo W. Temple. Ex utraque parte anno 1937 
novus indicebatur congressus, Life and Work in Oxford, Faith and 
Order in Edinburgh : in quibus iterum defuit verus consensus tum 
quoad actionem practicam, tum quoad fundamenta theoretica. Sed 
approbatur principium fusionis utriusque tendentiae in concilio quo- 

am universali ecclesiarum praeparando : ideo nominatur coetus 14 
membrorum (1**), qui programma componit ac commisionem direc- 
tivam provisoriam jam anno 1938 in Utrecht constituit, in qua 
praecipuas partes habuerunt praeter W. Temple, Dr Marc Boegner 
ex Gallia, necnon Visser t Hooft tendentiae barthianae ex Neerlandia, 
qui durante bello in Genève praeparationem strenue continuavit. — 


(119) Unicus delegatus Extremi Orientis déclarabat : « Nous n'avons que 
faire de votre anglicanisme, de votre luthéranisme, de votre presbytéria- 
nisme, de votre méthodisme, de votre baptisme et de votre congrégationa- 
lisme. En nous prêchant Jésus-Christ, ne nous prêchez pas vos divisions. 
Ne nous prêchez que Jésus-Christ » (LA VIE SPIRITUELLE, Loc. cit., p. 90. 

(120) Ita in formulis invitationis et programmate quaestio de Christi divini- 
tate vitari debuit, retenta sola vaga quadam affirmatione redemptionis. 

(121) Ita Orientales firmiter tenuerunt doctrinam septem priorum con- 
ciliorum et septem sacramentorum, et unione non obtenta praesertim insti- 
terunt in caritate fraterna : qua via ad aliam tendentiam acGETRRES 
subsequentem, 

(122) Quae aequaliter dividebantur inter utramque tendentiam : 7 ex He 
que campo. 
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Pius XI tempore conventus Oxford et Edinburgh permiserat, licet via 
non officiali, ut theologi catholici titulo privato interessent, quin 
active participarent ; ideo nunc etiam sedem Romanam de novo 
conamine certiorem fecerunt, et denuo concessa est facultas consul- 
tandi episcopos vel legatum apostolicum (12°). Immediate ante bellum 
celebrabatur congressus universalis iuventutis christianae in Amster- 
dam, ubi sub titulo « Christus Victor » 1500 iuniores ex 70 nationibus 
adhaeserunt actioni oecumenicae, manentibus tamen divergentiis (1°*); 
sed primus oecumenicus congressus anni 1941 bello est impeditum. 

Post plures conversationes particulares inde ab anno 1945, com- 
misio provisoria in Genève anno 1946 adunata adhaesionem accepit 
50 ecclesiarum, et post novum congressum iuventutis christianae in 
Oslo (1947), denique tandem primus congressus oecumenicus inaugu- 
ratur in Amsterdam mense augusti 1948 cum delegatis 148 ecclesiarum 
ex 43 nationibus. Absentes erant plures ecclesiae orientales, imprimis 
ecclesia Russiae, et etiam Ecclesia Romana, quae vi decreti S. Officii 
ne observatores quidem misit : quod Visser ’t Hooft valde deploravit, 
Karl Barth autem acerrimis verbis exposuit, Roman et Moscoviam 
inter se assimilando (1?°). Ibidem fundatum est «the World Council 
of Churches» seu concilium universale ecclesiarum ; haesitaverunt 
nonnulli prae timore ne sic superstruendo novum organismum variis 
ecclesiis, paulatim nova institueretur ecclesia, quam « super-ecclesiam » 
vocabant ; ideo explicite declaratum est : « de raad verwerpt iedere 
gedachte om te worden tot een enkele veréénde kerkstructuur gedo- 
mineerd door een gecentraliseerde administratieve autoriteit » ; revera 
intenditur « een orgaan, waardoor zij voor elkander getuigenis kunnen 
afleggen van hun gemeenschappelijk geloof en samenwerken in zaken, 
welke een verenigde actie eisen » (**°). Praeter praesidem honorarium 
John Mott, tamquam praesides eliguntur Dr M. Boegner pro Gallia, 
Dr G. Fisher, archiepiscopus Canterbury (successor W. Temple), 


Dr G. Oxnam, ex ecclesia methodistica New-York, Dr D. Germanos, 

(123) Istae et sequentes considerationes circa constitutionem Concilii 
Oecumenici Ecclesiarum optime exhibentur in KATHOLIEK ARCHIEF, 1948, 
col. 709 s. 

(124) Ibi maxima attentione gaudebat lectio S. Scripturae et celebratio 
liturgiae : numerosiores quam antea ceteroquin erant orthodoxi. 

(125) KATHOLIEK ARCHIEF, Loc. cit., col. 718 et 760 : « Wat Rome en 
Moskou aangaat, moeten wij in hun weigering niet zien de machtige hand 
van God, die over ons uitgestrekt is ?.. God zet ons misschien op de rechte 
plaats, nu Rome en Moskou het in ieder geval daarover eens zijn, dat zij 
niets met ons te maken willen hebben.. De rooms-katholieke Kkerk is niet 
naar Amsterdam gekomen. Bij Rome is geen sprake meer van « nevel ». 
Daar is de zelfgenoegzaamheid in juridische termen voor alle tijden vast- 
gelegd. Dat is in wezen niets anders dan de geest van de apostase, van de 
anti-christ ». ; ÿ 

(126) KATHOLIEK ARCHIEF, loc. cit., col. 711. 


— 18 


archiepiscopus orthodoxus Thyatirae sub patriarchatu Constantino- 
politano, Dr E. Eidem, successor Sôderblom in Upsala, et tandem 
Dr Chao, decanus facultatis anglicanae universitatis Pekinensis (12°). 
— Occasione congressus invaluit sane vehemens desiderium unitatis, : 
quo coadunantur non tantum individua, etsi praestantiora, sed Eccle- 
siae integrae aut saltem communitates qua tales (°°). Sed simul 
plena luce ostensae sunt divisiones humano modo insuperabiles in 
ordine theologico-dogmatico, inter Reformatores, solam libertatem 
Spiritus retinentes, et varias ecclesias adhuc episcopales, quae atten- 
dunt successionem apostolicam, valorem traditionis et ministerii sacra- 
mentalis. Ideo tendentia Faith and Order intra novum organismum 
subsistere voluit cum quadam autonomia (°°). 

Post illum primum congressum contactus annuus inter ecclesias 
stabilitur per commissionem 90 membrorum, quae conveniunt alter- 
natim in Europa et in U. S. A. Occasione talis conventus anno 1950 
in Toronto, edita est nova declaratio (%°), qua denuo affirmatur 
concilium oecumenicum esse merum locum occursus ecclesiarum, ut 
cum fiducia mutua inter se colloqui possint. Nulli ecclesiae rogatur 
ut alias tamquam veras agnoscat, aut renuntiet persuasioni de unica 
propria authenticitate ; sufficit ut in ceteris ecclesiis agnoscat « vestigia 
Ecclesiae », quae elementa continent integrae veritatis super quam 
unitas fundatur (1%). — Anno 1952 in Lund duce episcopo Nygren 
habita est tertia conferentia Faith and Order, quae nunc iam est 
commissio studiorum in concilio oecumenico, in cuius sinu prae- 
occupationes doctrinales vult excitare ac fovere de natura et organi- 
satione Ecclesiae ; inde intelligitur thema propositum : unitas nostra 
in Christo, absque unitate in Ecclesia : en centrum dilemmatis, sed 
simul spei nostrae fundamentum! (1%) Aderant 250 delegati ex 
40 nationibus ; nulla invitatio specialis facta est ecclesiae romanae, 


quae tamen sicut olim in Edinburgh observatores misit (1%). In Lund 

(27) KATHOLIEK ARCHIEF, loc. cit., col. 755-756 ; insuper a delegatis 
eligitur commissio centralis 90 membrorum. 

(128) LA VIE SPIRITUELLE, loc. cit., p. 87 s. Haec quaestio de reditu 
individuali vel collectivo mentes tum dissidentium tum catholicorum saepe 
divisit. 

(129) Erecta est tamquam commissio studiorum, quae problematibus doc- 
trinalibus occupatur. 

(130) Cf. VISSER ’T HOOFT, Report of the General Secretary to the 
Central Committee, in The Ecumenical Review, t. II, p. 53-61. 

(151) Cf. J. HAMER, A propos des « Vestigia Ecciesiae », in Jrènikon, 
t. 25, 1952, p. 148-161. 

(32) De conferentia Lund vide LA VIE SPIRITUELLE, loc. cit., p. SSs. ; 
KATHOLIEK ARCHIEF, 1952, col. 949 s. 

(33) Ergo magis aperta erat praesentia quam in Amsterdam, ubi catholiei 
tantum ad modum « reporters » aderant (partim etiam quia tot « observa- 
tores » licentiam petierant). In Lund praesentes erant PP, S. Tromp et 
C. J. Dumont. 
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vivida luce apparuerunt relationes inter ecclesiologiam et christolo- 
giam necnon doctrinam de Spiritu, ita ut magis magisque attendatur 
problema fundamentale de natura unitatis Ecclesiae ; undique 
etiam maior exhibetur reverentia pro formis cultus in variis confes- 
sionibus, licet maximae simul manifestentur difficultates quoad «inter- 
communionem » inter illas in celebratione coenae. Vera petra scandali 
fuit quaestio continuitatis Ecclesiae, quatenus in conceptione « hori- 
zontali > urgetur successio non interrupta Apostolorum, in concep- 
tione autem « verticali » Ecclesia unoquoque momento de novo creatur 
per donum gratiae divinae suis membris (1%). — Nunc iam annun- 
tiatur pro anno 1954 secundus conventus World Council of Churches 
in Evanston (Illinois U. S. A.), cum themate : « Iesus Christus 
Dominus noster spes unica Ecclesiae et mundi » (1%). 

Tempore intermedio collaboratio magis permanens obtinetur per 
officium quoddam generale cum residentia in Genève sub directione 
Visser ’t Hooft. Diversa ibidem coadunantur opera : Associatio 
Juventutis christianae, the Linter Church Aid, quae auxilio venit post 
bellum ecclesiis Germaniae et Asiae ; insuper variae editiones : infor- 
mationes hebdomadariae sub nomine SOEPI, et inde ab anno 1948 
The ecumenical Review, quae per bibliographiam criticam et articulos 
organisat « une espèce de conférence oecuménique permanente » (15%), 
Inde ab anno 1946 exstat quoque Institutum oecumenicum in Château 
de Bossey sub directione Prof. missiologiae H. Kraemer (1°). 

Etiamsi summae vigeant adhuc divergentiae inter varias confes- 
siones, crescit aestimatio mutua, quia quaestiones doctrinales non iam 
obfuscantur, sed modo magis acuto proponuntur. Crescit etiam per- 
suasio unitatem absque Ecclesia Romana semper manere impossibilem ; 
ad quem finem certo magna restat via pro multis, sed organisatio 
oecumenica occasionem praebet quaerendi veritatem in luce pleniori 
ac devincendi gradatim plura praeiudicia : cuius influxus iam in multis 
editionibus Protestantium ultimis annis apparuit (1%). — Sub hoc 
respectu memorari debet quoque RAM (Réarmement Moral) in 


(134) LA VIE SPIRITUELLE, loc. cit., p. 100 : « A Amsterdam le carac- 
tère irréductible de cette opposition se révéla à tel point qu’on put croire 
un moment que la cohésion du mouvement oecuménique allait en être brisée. 
L'épreuve fût surmontée et l’on décida par un acte de foi en la toute- 
puissance de Dieu, de « demeurer ensemble ». À Lund la gravité de l’oppo- 
sition ne pouvait manquer d’apparaître à nouveau ». 

(135) Cf. LA VIE SPIRITUELLE, loc. cit., p. 100. 

(136) Ita CI. LIALINE, in Jrènikon, t. 21 (1948), p. 412. 

(137) Quandoque ibidem invitantur etiam catholici ad exponendam doctri- 
nam oecumenicam catholicam (vide KATHOLIEK ARCHIEF, 1951, col. 257 
de P. Daniélou S. J.). 

(138) Plures coetus dissidentium tamen omnino irreductibiles manent relate 
ad novum organismum ; quod pedentim denuo magis magisque apparet. 
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Caux, qui prima fronte plures etiam catholicos alliciebat propter 
valorem eius moralem verum ac valde universalem. Declarationes 

oporum Angliae, Germaniae et Belgii (!*), necnon accuratioria 
studia (*°) ostenderunt RAM revera imbui spiritu protestantico, et 
vero oecumenismo potius obstare etiam inter acatholicos, quia consulto 
tacet aut negligit discrimina doctrinalia, ita ut renovatio religiosa 
sincere intenta denique tandem fundamento aequivoco innitatur. Prae- 
valeat etiam in his verbum Christi : «veritas liberabit vos !» (111). 


IV. Doctrina Magisterii de Oecumenismo. 


Ubi tandem «oecumenismum catholicum » brevi conspectu expo- 
namus oportet, a limine observemus magisterium « unioni foederativae » 
ecclesiarum opponere ideam «reincorporationis » dissidentium in uni- 
cam veram Christi Ecclesiam : quae indefectibilis semper permansit, 
dum communitates separatae non sunt verae Ecclesiae Christi. Quae 
habitudo olim praesertim habebatur pro superba provocatione, sed 
revera materna est invitatio Sponsae Christi, ut quamplurimi homines 
mediis salutis ipsi commissis plene utantur (1*°). 

Tentamina unionis ecclesiae romanae per saecula bis tantum brevem 
successum habuerunt apud Graecos Orthodoxos : post concilium Lug- 
dunense (1274-82), ac iterum post concilium Florentinum (1439-53), 
sed utroque casu clerus ac populus non sequebatur antesignanos epis- 
copos (***). Ac etiam in ecclesia anglicana contra reconciliationem 
collectivam sub Maria Tudor et Carolo I semper invaluit non-con- 
formismus apud hierarchiam et fideles, eo magis quod saeculo 18° 
ecclesia anglicana magis adhuc infecta est Protestantismo (1**). — 
Ultimo tamen saeculo apud omnes Pontifices Romanos summam 
reperire fas est sollicitudinem oecumenicam cuius evolutio sane pro 
magna parte pendet a circumstantiis historicis et a reactionibus dissi- 

tium prius vehementioribus, nunc iam magis serenis (**°). Debita 
proin etiam cum cautela accipiatur iudicium de tendentia romana 


(129) Declaratio episcoporum Belgii facta est mense augusti 1952. 

(1409) De hac quaestione nuper optimum libellum edidit MGR L. SUENENS, 
Que faut-il penser du réarmement moral ?, HUE 1953. Oportet proin in 
plena luce omne compromissum reicere, 

(141) Io., VIII, 22. 

(142) Consuli potest R, AUBERT, Le Baint- Siège et l'Union des Eglises, 
Bruxelles, 1947 ; La Semaine des Prières pour l'Unité chrétienne, Bruxelles, 
1949 ; et cum optima documentatione quoad recentiora P. MANNA en H. 
CARLIER, Vrede met Rome, in ultima parte et in appendicibus. 

(143) Etiam inde ab anno 1453 prae dominatione Turcarum relationes inter 
Constantinopolim et Romam rariores et difficiliores evaserunt. 

(144) Huic tendentiae saeculo 19° maxime sese opponet Oxford Movement 
ducibus Pusey et Newman. 

(145) Semper tamen interventus magis severi requiri possunt, praesertim 
quia status quaestionis in variis regionibus âdeo diversus est. 
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prius magis «rigida», postea magis (irenica», ne declarationes 
subito duriores offendant (11). 

Pius IX per S. Officium omnibus dissidentibus principium essen- 
tiale inculcavit de necessario reditu ad indivisibilem Christi Ecclesiam 
Romae exstantem. Orientales servare possunt liturgias ac functiones 
hierarchicas omnes, quae unitati fidei catholicae non nocent ; ipsi 
autem responsum amarum dederunt, quia documentum romanum 
alluserat non tantum ad separationem ab Occidente, sed ad divisiones 
quoque inter ipsas ecclesias Orientis (17). Nihilominus ad Concilium 
Vaticanum instantem acceperunt invitationem, memorantem concilium 
Lugdunense et Florentinum : quam recusaverunt aut silentio praete- 
rierunt propter praesentationem non satis sollemnem aut divulgationem 
praematuram in occidente (1°). Protestantes et alii a-catholici maiorem 
manifestarunt hostilitatem, exceptis quibusdam Anglicanis, sed defue- 
runt et hic conclusiones practicae. Lentissima tantum praeparatione 
mentes et corda diu seiuncta coadunantur ! Quam promovere coepit 
« Œuvre d'Orient » anno 1856 Parisiis fundata, sub directione futuri 
Card. Lavigerie ; quae etiam in nostris dioecesibus persistit cum centro 
in Chevetogne (1°). 

Leo XIII idea unionis et pacificationis vere imbuitur, multum pre- 
mens similitudines praesertim cum Orthodoxis, quin tamen negligat 
differentias. — Tam occasione iubilaei episcopalis cum dolore advertit 
absentiam Orientis, a quo devenerunt nobis tot bona hodie communia ; 
non sufficiet tamen unio partialis in aliquibus fidei dogmatibus aut 
in caritate, sed plena unitas fidei et regiminus requiritur (1°), — 
In encyclica «Satis cognitum » (1896) prostat expositio magis dog- 
matica de unitate, non qualis Ecclesiae competere potuisset, sed prout 
de facto a Christo est intenta ; in hac linea, reiecta Branch Theory, 
determinatur vera natura primatus eiusque relatio ad episcopatum (11). 
— Quoad Orientem in specie, premit Leo XIIT aspectum scientificum 
operis unionis : debent Instituta specialia et collegia divitias illorum 
non solum liturgicas sed et dogmaticas ac asceticas indagare (1°?) ; 


(146) Manent somper tamquam fundamentum eadem firma principia, et hoc 
quidem est maximum servitium caritatis fraternae ab ecclesia catholica dis- 
sidentibus praestandum, 

(147) PIUS IX, In suprema Apostolioa Sede (cf. Irénikon, t. 6 (1929), 
p. 666-686, 

(148) MANSI, Amplissima oollectio Conoiliorum, t. 60, col, 1255-1259 : Litt. 
Ap. Arcano divinae Providentiae (1896). 

(149) Vide P. MANNA en H. CARLIER, op. oit., p, 406 8, 

(50) LEO XIII, Praeclara gratulationtis (1894) ; cf, R, AUBERT, op. oùt., 
p. 518. 

(61) Vide R. AUBERT, op. oit., p. 37 s. 

(152) LEO XII, Oriontalèum Dignitas (1894) et speclatim pro Graocis Ur- 
Lbanitatis veteris (1901). 
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ac eadem ex cura erigitur Commissio pro Ecclesia Orientali (1**). — 
Votis sedis Romanae omnino respondet Associatio orationis Mariae- 
Assumptae, Constantinopoli ab Assumptionistis fundata et anno 1898. 
ut Archiconfraternitas prima primaria constituta (1°*). 

Simul tamen Romanus Pontifex saepius attendit ecclesiam angli- 
canam, iam intime ab Oxford Movement penetratam ducibus Pusey 
ac Newman, quem Leo XIII primum suum creavit cardinalem (°°). 
Cum nonnulli catholici angli adversentur unioni collectivae ecclesiae 
anglicanae, aperte declaratur Romam numquam voluisse solas con- 
versiones individuales (1%). Itaque Leo XIII methodum sic dictam 
irenicam applicando, simul tamen absolutam firmitatem dogmaticam 
retinuit : ordinationes anglicanas invalidas declarare non dubitavit, 
licet praevideret hanc decisionem multos a redeundo posse deterrere : 
« Léon XIII signa la décision de septembre avec de la peine : il le 
fit parce que cette décision lui parut conforme à la vérité, qui est 
l'intérêt suprême de chacun » (°°). 

Sub regno Pi X et Benedicti XV difficilius crescere potuit « spiri- 
tus oecumenicus » mediis in periculis Modernismi atque belli univer- 
salis ; praeparantur tamen progressus ulteriores, condita Congregatione 
speciali pro Ecclesia Orientali, atque Instituto Orientali Pontifi- 
cio (1%$) ; ita Pius XI ab initio pontificatus amplam in hac materia 
activitatem evolvere potuit. 

Resumit conceptionem Leonis XIII de necessitate laboris scientifici 
ad instruendum etiam Occidens de Oriente : unde locus huic studio: 
reservetur in seminariis ac universitatibus latinis. Nam debita etiam 
catholicorum initiatione poterunt et praeiudicia removeri et multa 
utilia in theologiam catholicam assumi, cum et illi populi conservatam: 
habeant magnam partem revelationis christianae : partes excisae e rupe 
aurifera, sunt auriferae et ipsae ! (15°) 

Supra disputationes autem vigeant exempla vitae sanctae ac zelus: 
caritate plenus ; unde multum urgetur a Pio XT praeter orationem 


(53) LEO XIII, Motu proprio « Optatissimae » (1895). 

(54) P. MANNA en H. CARLIER, op. cit., p. 387. 

(5) THUREAU-DANGIN, La Renaissande catholique en Angleterre. 
t. III, Paris, 1906, p. 231 : « Attendez de voir mon premier cardinal. Cela 
vous montrera quel sera l'esprit de mon règne ». 

(156) Ita card. RAMPOLLA ad Lord Viscount HALIFAX anno 1896. 
Doctrina catholica hac in re exponitur apud P. MANNA en H. CARLIER,. 
op. cit., p. 38 Ss. 

(57) A. GRATIEUX-J. GUITTON, Trois serviteurs de l'Unité, Paris, 
1937, p. 47-48. 

(5S) Motu proprio « Dei Providentis » et « Orientis catholici » (1917) ; 
praecipuae praeoccupationes : nova codificatio Iuris orientalis, uniformitas 
iurisdictionis, progressiva conformatio liturgiae. 

(59) PIUS XI, Encyclica « Rerum Orientalium » (1928) ; cf. R. AUBERT, 
op. cit., p. 124. 


—425— 


assiduam methodus psychologica mutuae aestimationis in caritate, ad 
hoc ut fratres separati redeuntes statim ambitum inveniant domus 
paternae (1%). Duplicem hunc finem scientificum et psychologicum 
optime prosequitur in Neerlandia « Apostolaat der Hereniging » 
anno 1927 fundatus et ab episcopis maxime commendatus atque prae- 
sertim de Oriente praeoccupatus (1°!) ; eius sumptibus sustentatur 
collegium graecum S. Athanasii in Urbe, necnon cathedra theologiae 
orientalis in universitate Noviomagensi ; sed etiam apud populum 
spargitur melior problematis notitia et pia cura (1°). 

Sub regno Pii XI tamen indefesso vigore quoque premitur princi- 
pium catholicum essentiale circa Ecclesiae unitatem, praesertim in 
encyclica « Mortalium animos» (1928) : documentum, cuius stylus 
rigidus ac firmus quosdam commovit, revera non dissidentibus, sed 
catholicis destinatur. Refellere intendit omnem speciem «pan-christia- 
nismi », qua foederatio intenditur omnium ecclesiarum in sola caritate 
christiana absque dogmate (1%) ; ex hac ratione omnino prohibebatur 
patticipatio catholicorum conventibus Stockholm ac Lausanne ; nitida 
hac positione romana in oecumenismo a-catholico excitata est clarior 
conscientia propriae insufficientiae : quod et Pius XI libentissime 
agnovit permittendo participationem etsi non activam eisdem congres- 
sibus anni 1937 (1%). Ita magisterium catholicum viam asperioren 
sequitur ad unionem, non ex superbia sed ex caritate, quia verum 
desiderium unionis valide tantum exstrui valet supra fundamentum 
doctrinale irrefragabile. 

Pius XII statim vestigia premere voluit non tantum decessoris sui 
immediati, sed et homonymi Eugenii IV, qui in concilio Florentino 
ultimam brevem unionem cum Graecis obtinuit. In encyclica « Mystici 
Corporis » doctrinam inter orthodoxos iure centralem etiam apud Lati- 
nos magis excolere studuit (155), Occasione centenarii S. Cyrilli Alexar- 
drini eius exemplum invocat in favorem reditus collectivi ecclesiarum 
Orientis, quae sane magis cohaerentes ac homogeneae sunt ecclesiis pro- 
testanticis, sed adversitatibus politicis acerbe nunc opprimuntur (CE 
ideo iterate ad orationem incitat R. P., et speciatim etiam ad celebra- 
tionem diei Orientis in seminariis et collegiis ; pergit tandem in con- 


(160) Optime hanc methodum evolvit R. AUBERT, op. cit., p. 156-157. 

(161) P. MANNA en H. CARLIER, op. cit., p. 384 s. 

(162) De unione intra fines Neerlandiae specialiter praeoccupatur Sint 
Willibrordusvereniging, inde a 1948 succedens Associationi apologeticae:. 
« Petrus Canisius » De quibus vide P. MANNA en H. CARLIER op. cit., 
p. 388 s. 

(163) Praecipuos textus vide apud R. AUBERT, op. cit., p. 136 s. 

(164) Quod et anno 1952 in Lund permittebatur. 

(165) À. À. S., loc. cit., p. 195 ; Collat. Brugen., loc. cit., p. 179. 

(166) PIUS XII, Orientalis Ecclesiae decus (1944). 
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sulendo methodum psychologicam caritatis et benevolentiae ad mutuam 
intelligentiam et aestimationem. In hac linea sensu vere «irenico » 
ulteriorem gressum fecit Pius XII: abscissione dissidentium vera 
Ecclesia sane in sua essentia non laeditur, sed tamen verum damnum 
patitur ; ex unione proin separatorum cresceret bonum imprimis sepa- 
ratorum sed et fotius societatis christianae (1%7) : legitima spes fruc- 
tiferae conversationis exinde iam nascitur ! 

Ne tamen praefestinae deducantur conclusiones, neglectis principiis ! 
Absens fuit ecclesia Romana in Amsterdam anno 1948, ut omnibus 
appareat radicaliter opposita cuilibet «confoederationi ecclesiarum » : 
quam habitudinem plures imptimis anglicani postea optime intellexe- 
runt (1%) ; eodem anno editur monitum S: Officii de mixtis conven- 
tibus acatholicorum cum catholicis, quos nec adire nec convocare 
possunt catholici sine S. Sedis praevio consensu (°°). 

Atvero paulatim sedes Romana tempus opportunum advenisse duxit 
ad occursum sincerum inter catholicos et fratres separatos magis 
positive organisandum : ex hac sollicitudine nata est Instructio « De 
Motione oecumenica » 20 decembris 1949, quae revera exhibet « char- 
tam fundamentalem » totius oecumenismi catholici (17°). Ad duo 
capita omnia reduci possunt : — de regulis ab episcopis applicandis 
quoad actionem oecumenicam catholicorum et quoad conventus mix- 
tos ; — de vero spiritu oecumenico fovendo. Quae breviter contracta 
factis recentiotibus illustrare iuvat (171). 


I. Respectu actionis oecumenicae catholicae episcopi duplex debent 
exercere munus per sacerdotes idoneos : — munus invigilandi quoad 
publicationes de hac materia, sive sint libri catholici, sive praesertim 
sint libri acatholicorum, qui a catholicis eduntur, leguntur aut ven- 
duntur ad meliorem notitiam sententiae oppositae obtinendam (17?) ; 
— praeterea munus promovendi totis viribus conversionem acatholi- 
corum, providendo personas et officia, quae acatholici tuto possunt 
adire ad informationem et instructionem recipiendam, et post con- 
versionem ad vitam vere catholicam plenius ducendam. In Neerlandia 
plures huiusmodi initiativae exstant : cogitemus «De Open Deur » 
in Amsterdam et aliis civitatibus, ubi in/mercatu privato procuratur 

(167) PIUS XII, Orientales omnes ecclesiae (1945). 

(168) Cf. praesertim notissimum articulum in TIMES, die 31a octobris ; : 
paulo postea a Mgr Montini receptus est etiam delegatus Ecclesiae angli- 
canae, Dr L. Prestige (vide P. MANNA en H. CARLIER, Vrede met Rome, 
p. 354 5.) 

(169) A. A. S., t. 40 (1948) p. 257; Collat. Brugen., t. 44 (1948), p. 382. 

(170) A. A. 8., t. 42 (1950), p. 142 ; Collat. Brugen., t. 46 (1950), p. 231 s. 

(171) Conspectum completum evidenter tradere non possumus. 


(172) Ita inter alia POSITIONS PROTESTANTES (coll Rencontres), 
Ed. au Cerf, 1946. 
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occursus personalis et individualis cum sacerdote (17°) ; cogitemus 
«Het Una Sancta werk», in quo a sacerdotibus aut quandoque a 
catechistis laïcis, datur instructio individualis, aut quandoque etiam 


collectiva (174). 


IT. Respectu conventuum mixtorum semper adhuc Sanctae Sedi 
reservantur conventus ampliores (interdioecesani, nationales ac inter- 
nationales) ; sed Ordinariis tribuitur pro tribus annis facultas permit- 
tendi conventus locales, saltem si vera spes fructus datur ; ita haberi 
possunt colloquia theologica inter theologos tum catholicos tum aca- 
tholicos, sive haec instituantur viva voce, sive scriptis de eisdem 
quaestionibus doctrinae oppositae proferantur (17%) ; sic etiam haberi 
possunt conversationes cum acatholicis quibuslibet, «het oecumenisch 
gesprek », sed ex parte catholica non adsint nisi maxime idonei sacer- 
-dotes, non autem alii fideles, nisi obtenta venia particulari auctoritatis. 
Variis in regionibus conamina instituta sunt organisandi centra ubi 
acatholici facilius hanc conversationem possunt inire : in Germania 
sub ductu Mgr Jager, Stählin, Stohr, aut sub impulsu quandoque 
valde audaci Dr Laros in circulis Una Sancta ; in Gallia Parisiis habe- 
tur centrum Istina sub directione P. Dumont, qui optimum edit 
folium Vers l'Unité chrétienne (17%) ; ac etiam apud nos in monasterio 
Chevetogne, quod occursum acatholicorum possibilem reddit, sed etiam 
apud ipsos opportune penetrat editione notissimi Irènikon (177). — 
Ex omnibus praecedentibus sane constat maximi momenti esse ut 
theologi ac sacerdotes idonei catholici de his quaestionibus debite ac 
scientifice instruantur : talis finis intenditur a coetibus « Unitas », 
qui in singulis dioecesibus possunt instaurari, et cuius directio generalis 
assumitur a R. P. Boyer, studiorum praefectus in Universitate Gre- 
goriana (175). 


III. Tandem in documento Romano exponitur modus et spiritus 
laboris oecumenici ; et in specie maxime insistitur in periculo indiffe- 
rentismi seu falsi irenismi, quo doctrina catholica ita conformatur vel 
quodammodo accomodatur doctrinis dissidentium, ut eius puritas 


(173) P. MANNA en H. CARLIER, op. cit., p. 392 5. 

(174) P. MANNA en H. CARLIER, op. cit., p. 396 s. 

(75) Talia sunt LA SAINTE EGLISE UNIVERSELLE, Confrontations 
oecuméniques par G. FLOROVSKY, F. LEENHARDT, R. PRENTER, A. 
RICHARDSON, C. SPICQ, O. P., in Cahiers théologiques de l'Actualité 
Protestante, Genève, 1948 : aut Dr H. VAN DER LINDE en Dr F. THYS- 
SEN, Geloofsinhoud en Geloofsbeleving - Een peiling binnen katholieke 
Kerk en Reformatie in Nederland, Utrecht-Antwerpen, 1951. 

(176) Etiam ibi editur in ordine magis scientifico Russie et Chrétienté. 

(177) Cf. Dom L. BEAUDUIN, Jubilé du monastère de l’Union, in Iréni- 
kon, 1950-1951. 

(178) Qui hac in materia libellum edidit Pastor Unns, Paris, 1951. 
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detrimentum patiatur aut eius sensus genuinus et certus obscuretur. 
Falsus praetextus ad hoc esse potest apud quosdam potius esse atten- 
denda ea quibus coniungimur, quam ea quibus seiungimur. — Inde- 
bitus pariter habetur irenismus, si acatholici sibi videantur redeuntes 
aliquid substantiale afferre ad Ecclesiam, quod in Ipsa hactenus defue- 
rit. Âtque in expositione historica quoque originis dissidentiae, atten- 
datur ne exaggerentur catholicorum defectus et dissimulentur culpae 
Reformatorum, ut defectio a fide catholica vix amplius videatur et 
persentiatur : in quibus difficultates saepe oriuntur ex falsa industria 
externa vel ex imprudenti et excitato procedendi modo (17°). 

Manet tamen opportunus et necessarius verus irenismus, cuius 
principium iam in eodem documento statuitur : « in pluribus Orbis 
partibus.. afflante quidem Spiritus sancti gratia, in multorum animis 
ab Ecclesia catholica dissidentium desiderium in dies excrevit ut ad 
unitatem omnium redeatur, qui in Christum Dominum credunt » (°°). 
Spiritus operatur etiam extra veram Ecclesiam, licet semper propter 
ipsam. 

Sane doctrinaliter aeque premi debent differentiae et similitudines 
inter confessiones, quia sic controversia in plena luce ponitur : dum- 
modo ex utraque parte lenta patientia formulas adversas obiective 
intelligere studeamus (*’). Ultimis annis talis tendentia etiam inter 
Reformatores vividius sese manifestavit (1*?). — Quin imo similitu- 
dines, quae psychologice certo conversationem faciliorem reddunt, 
saepe etiam doctrinaliter iure urgentur : quia deviationes acatholico- 
rum pluries eo oriuntur quod ipsi elementum quoddam veritatis 
catholicae traditionalis modo unilaterali et exclusivo ita extulerunt, ut 
ad extremismum devenirent ; cogitemus v. g. de sola fide iustificante 
Reformatorum. Non debent proin acatholici veritatem possessam 
relinquere, sed elementa traditionalia asservata invenire in plena 
synthesi doctrinae catholicae. — Hoc in campo maximi momenti est 
nostris diebus renovatio studiorum biblicorum apud catholicos necnon 
studi patrologiae ac liturgiae apud heterodoxos : tantum redeundo 
ad plenas divitias fontium conversatio oecumenica erit possibilis ac 
vere fructifera ! (15°) 

Simili modo acatholici redeuntes sane nihil essentialiter novi Eccle- 
siae Christi afferre possunt : ipsa tamen verum quoddam damnum 
incurrit separatione saeculari tot populorum in vita religiosa ; et 


(179) Collat. Brugen., loc. cit., p. 233. 

(180) Collat. Brugen., loc. cit., p. 232. Hanc quaestionem optime evolvit 
F. THYSSEN, Oecumenica, apud KATHOLIEK ARCHIEF, 1951, col. 237 s. 
(181) Quod sane longiorem frequentationem saepius postulat, 

(182) Inter alia in operibus O. CULLMANN, H. ASMUSSEN, etc. 
(183) Quod nunc dicitur « ressourcement » seu « herbronning ». 


A 


— 127 — 


-occursus illorum catholicos magis conscios et attentos reddere valet ad 
‘quosdam aspectus doctrinae et vitae christianae, qui minus explicite 
excolebantur : hoc sensu ipse R. P. Pius XII reditum anhelat prae- 
sertim Orientis christiani (15). 

In ordine historico firmiter denuo teneamus Ecclesiam Romanam 
exstitisse indefectibiliter veram Christi sponsam. Ex nostra autem 
parte concedere debemus multas culpas humanas catholicorum ansam 
praebuisse reactionibus, quae non statim ab origine veram haeresim 
aut schisma intenderent (1%) ; sed et acatholici concedere debent 
rationes cur separatio olim orta est nunc iam non exstare ex parte 
ecclesiae catholicae : quod ceteroquin aperte quidam inter illos fa- 
tentur (156). 

Praecipuum tamen semper elementum spiritus oecumenici erit oratio 
pro unione, in Hebdomada Internationali, quam Romani Pontifices 
et nunc etiam quotannis World Council of Churches commen- 
dant (1%7) ; imo oratio assidua, quam ad Dominum dirigamus cum 
magno apostolo unionis, Card. J. H. Newman in suo « prayer for 
unity } : 

« © Lord Jesus Christ, break down the walls of separation which 
divide one party and denomination of Christians from another. Look 
with compassion on the souls who have been born on one or other of 
these communions, which not Thou, but man, hath made. Set free 
the prisoners from these unauthorised forms of worship, and bring 
them all to the one communion which Thou didst set up at the 
beginning — the One Catholic and Apostolic Church. 

So that as there is but one company in heaven above, so likewise 
there may be one communion, confessing and glorifying Thy holy 
name, here below » (155). 


Jos. Loncke. 


(184) Anxiam praeoccupationem de Oriente recentius adhuc manifestavit 
in « Orientales Ecclesias » (1952). 

(185) J. LORTZ, Die Reformation als religiôses Anliegen heute, Trier, 
1948 : « Die Reformation ist eine katholische Angelegenheit im Sinne 
katholischer Mitverursachung, also auch katholischer Mitschuld ». 

(186) HANS ASMUSSEN, Warum noch Lutherische Kirche ?, Stuttgart, 
1949 ; p. 322 : « Wenn es erlaubt wäre die Frage zu stellen, ob so wie die 
Dingen heute stehen, heute eine Reformation môglich wäre, dan müszte 
man diese Frage verneinen ». 

(187) Utique sensu diverso « reincorporationis » et « unionis foedera- 
tivae » : cf. supra. 

(188) Doctrinam NEWMAN hac in re optime exponit O. KARRER, Kard. 
Newman, Die Kirche, Einsiedeln, 1946, p. 239 s. : Einheit der Kirche, Idee 
und Geschichte. 


De hernieuwde Paaswake 


Met Pasen 1952 hadden wij het geluk voor de eerste maal in 
onze parochiekerk van Sint-Jacob te Brugge de Paaswake te vieren, 
viering die op de meeste van de meer dan vier honderd deelnemers 
een diepe indruk maakte. | 

Graag geven wij hier een bondig verhaal van deze plechtigheid (1). 
Wij voegen er enkele bedenkingen aan toe, die ter gelegenheid van 
deze viering bij ons zijn opgekomen. 

Als de stoet van officianten, zangers en ministranten met kruis in 
top, zich door de middengang van de kerk naar het hoofdportaal 
begeeft, bevinden zich de honderden mensen in de schaars verlichte 
benedenkerk (*). Aan het portaal gekomen, keert de priester zich 
om naar het volk en de plechtigheid neemt een aanvang door de 
wijding van het nieuw vuur. Dan komt een misdienaar voor hem 
staan met in de handen de grote Paaskaars ; door kruis, alpha en 
omega, jaartallen, wierookkorrels wordt deze gewijd tot een sprekend 
symbool van de verrezene, lichtbrengende Christus. Nu wordt de 
kaars gerecht en door de celebrant aangestoken, terwijl al de lichten 
van de kerk uitgedoofd worden. In de volle duisternis van de wijdse 
kerk schittert alleen het licht van de gewijde kaars : « Lumen Christi 
gloriose resurgentis dissipet tenebras cordis et mentis ». Langzaam 
wordt zij nu door de diaken in de witte dalmatica koorwaarts ge- 
dragen. Driemaal weerklinkt het Lumen Christi door het knielend 


(1) Heel de ritus met tekst en rubrieken wordt aangegeven in de offi- 
ciële Vaticaanse uitgave Ordo Sabbati sancti, editio altera, 1952. Volgens 
het decreet van de H. Congregatie der Riten (11 Jan. 1952) is het volgen 
van de nieuwe ritus facultatief « de locorum Ordinariorum judicio, ad 
triennium ». In het bisdom Brugge moet, de toelating voor elke kerk 
afzonderlijk gevraagd worden aan de Ordinarius. 

(2) Aan al de aanwezigen werd een boekje ter hand gesteld. Een priester 
in superplie leidt de zang van het volk ; bij de opvolgentlijke ceremoniën 
geeft hij uitleg, telkens verwijzend naar het boekje, dat de gelovigen in 
handen hebben. 

De gelovigen hadden ook gelegenheid kaarsen te kopen om deel te nemen 
aan de lichtprocessie en aan de vernieuwing van de doopbeloften. Volgens 
de rubrieken is het wenselijk — « convenit >» — dat de gelovigen o0k 
gedurende het ÆExultet brandende kaarsen in de handen zouden houden, 
maar wij gaven er de voorkeur aan de mensen de tekst van het praeconium 
paschale in hun boekje te laten volgen. 
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volk beantwoord : Deo Gratias. Vervolgens worden de kaarsen 
van celebrant, geestelijken en gelovigen aan de Paarskaars aange- 
stoken : de verrezene Christus is het licht van de wereld. Het wordt 
een stroom van wemelend licht dat na de grote kaars het koor binnen- 
glidt. De Paarskaars wordt in het midden van het presbyterium op 
een kandelaar gezet, terwijl de gelovigen hun kaarsen vestigen op 
planken voorzien met pinnen. Zo wordt de Paarskaars omringd van 
een brede corona van flikkerend licht. De gelovigen nemen plaats in 
het koot en in de zijbeuken van de kerk. 

Nu weerklinkt in de hel verlichte kerk het praeconium paschale ; 
hoe mooi wordt het nu gezongen in de « vere beata nox », nu het 
beantwoord wordt door het christen volk: « magnis populorum 
vocibus haec aula resultet » ! 


Na dit lyrisch hoogtepunt volst het didactisch deel van de paas- 
wake. Geestelijken en gelovigen zitten neer en luisteren naar de vier 
lezingen uit het Oud Testament, die midden in het koor worden 
gelezen met afwisseling van cantica en oraties. Bij elke lezing wordt 
in de volkstaal een korte verklaring gegeven, die de doopsymboliek 
beter doet uitkomen (*). 

Als de lezingen gedaan zijn heft het koor het eerste deel aan van 
de litanien van alle heiligen ; al de aanwezigen antwoorden op de 
aanroepingen. Ondertussen wordt in het midden van het presbyterium 
op een tafel met linnen bedekt en versierd met paaslelièn een groot 
bekken gebracht voor de wijding van het doopwater. De celebrant 
treedt aan en zingt de plechtige wijdingsprefatie, gekeerd naar het 
volk, dat zo de zinrijke handelingen kan volgen : zegening, indom- 
peling van de Paarskaars, vermenging van de heilige oliën. Gedurende 
deze wijding staan kruis en Paarskaars aan beide zijden van het 
doopwater : treffend symbool van het verband tussen het doopsel 
en de dood en de verrijzenis van Christus! Na de wijding wordt 
het doopwater processiewijs gedragen naar de doopvont, terwijl het 
koor het enig mooi responsorium zingt : « Sicut cervus desiderat.. » 


Als de stoet terug is gekomen in het koor, gaat men over tot de 
hernieuwing van de doopbeloften, een der hoogtepunten van de her- 
nieuwde Paasvigilie. Als vertegenwoordiger van de Kerk herinnert 
de priester aan het verband tussen de Verijzenis des Heren en de 
vernieuwing van het christelijk leven : « Quomodo Christus a mortuis 
resurrexit, ita et nos in novitate vitae oportet ambulare ». Enkele 


(3) Van de twaalf lezingen van het oud officie zijn er vier bewaard ge- 
bleven in het nieuwe officie, nl. de vier aan dewelke een canticum ver- 


bonden was. 
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woorden volstaan om de gelovigen aan te sporen om van de her- 
nieuwing van de doopbeloften te maken een oprechte daad van 
liefdevolle toewijding aan de almachtige en algoede God. 

De aanwezigen staan recht, de brandende kaars in de hand ; op 
de vragen van de priester antwoorden zij met luide stem het drie- 
voudig « Wij verzaken » en het drievoudig « Wij geloven ». Lang- 
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zaam eerbiedig en betrouwvol wordt nu gebeden het gebed van de 


kinderen Gods « Onze Vader, die in de hemelen zijt.. ». Zelden 
hebben wij het Onze Vader zo schoon horen bidden... en meege- 
beden. Om te eindigen besprenkelt de celebrant met het doopwater 
de christenen, die zoeven hun doopbeloften hebben hernieuwd. Het 
tweede deel van de litaniën van alle heiligen wordt nu gezongen als 
een verdere ontplooïng van het gebed des Heren. 


Ondertussen gaan officianten en ministranten naar de sacristij. 
Bij het einde der litaniën komen zij terug in de feestelijke witte orna- 
menten, terwijl het Paaskyrie aangeheven wordt ; daarop volgt de 
triomfantelijke Gloria in excelsis midden het belgerinkel en het drie- 
dubbel Alleluia. Het evangelie verkondigt de verrijzenis van Jesus. 
Weldra komt de verrezene Christus zelf onder de eucharistiche ge- 
daanten in het midden van zijn volk ; zijn offer wordt het offer 
van heel zijn mystisch Lichaam : « Pascha nostrum immolatus est 
Christus ». Pas na de nutting wordt de H. Communie aan de gelo- 
vigen uitgedeeld, maar door vier priesters aan vier communiebanken, 
zodat alles waardig en zonder stoornis verloopt. « Epulemur in azy- 
mis sinceritatis et veritatis, alleluia ». Na de Communie wordt nu 


pro Laudibus de psalm « Laudate Dominum omnes gentes » sezongen | 


gevolgd door het Benedictus : « Ut sine timore de manu innimicorum 
nostrorum liberati serviamus illi in sanctitate coram ipso omnibus 
diebus nostris ». Na het lite Misa est met het dubbel alleluia en de 
zegen van de priester gaat de geestelijkheid gevolgd door al de aan- 
wezigen onder het zingen van het Magnificat naar het beeld van 
O. L. Vrouw om er het Regina coeli te zingen. 

Onder dreunend orgelspel verlaten onze mensen de kerk, gesterkt 
in hun geloof en met de Paasvreugde in/het hart. 


Als wij nu het verloop van de hernieuwde Paaswake overschouwen, 
dan bemerken wij aanstonds dat al de waardevolle bestanddelen van 
de eeuwenoude Paasvigilie met piéteit bewaard zijn gebleven : prae- 
conium paschale, wijdingsprefatie, lezingen, cantica en litanien. Maar 
wij worden natuurlijk vooral getroffen door de talrijke, meestal 
kleine, veranderingen door de nieuwe Ordo ingebracht, verande- 
ringen die meestal gericht zijn op een ruimere en diepere deelname 
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van de gelovigen. (*). Licht- en vuurceremoniën werden opnieuw 
opgesteld en zo uitgewerkt dat hun symboliek gemakkelijk te vatten is. 
De gelovigen ontlenen het licht aan de Paaskaars, ten teken dat de 
Verrezene Christus de lichtbron is van hun leven. De Paaskaars krijgt 
een ereplaats in het koor. De wijding van het doopwater wordt uit 
de donkere hoek naar voren gehaald en onder de ogen van het volk 
gebracht. Het verleggen van het officie van de morgen naar het 
nachtelijk uur is geen louter teruggrijpen naar het alleroudst gebruik, 
het beantwoordt aan de eisen van het moderne leven. En eindelijk 
de allervoornaamste verandering, de gemeenschappelijke vernieuwing 
van de doopbeloften, het juweel van de nieuwe Paaswake, eist de 
bewuste uitdrukkelijke medewerking van de gelovigen (°). 
Ontsproten uit intense pastorele bekommernis, brengt de nieuwe 
ordening ons dus niet een liturgische handeling die door de geeste- 
lijken « vertoond » wordt aan de leéken, maar een gewijde handeling 
van heel het christen volk, waarvan leken zowel als geestelijken, 
verenigd in en met de levende Christus, het mysterie van de Ver- 
lossing waardig vieren door een dieper beleven van hun doopsel. 


De betekenis van de Paaasviering reikt nog veel verder, want de 
nieuwe Paaswake wordt ons gegeven als een volwaardige bekroning 
van de ganse quadragesimalis exercitatio, die wij Vasten noemen (°). 
En de Paasstemming die van haar uitgaat moet gevoed worden heel 
de Paastijd door en alle Zondagen van het jaar maken tot een dag 
des Heren. « Atria longa patescunt.… ». 

Het komt mij voor dat het nieuw officie van de Paaswake voor 
ons priesters een uitnodiging bevat om het Paasmysterie in zijn breedte 
en diepte te beschouwen en te beleven « Pascha nostrum immolatus 
est Christus. Qui mortem nostram moriendo destruxit et vitam 
resurgendo reparavit ». De leerstellingen van onze theologische trac- 
taten, de leer van S. Paulus over leven en dood bij Christus en bij 
de christenen, onze beangstigende pastorele bekommernis nopens het 


(4) Er zijn ook enkele veranderingen die wijzen Op een gelukkige ver- 
eenvoudiging. Zo b. v. wordt in de mis het laatste evangelie van St. Jan 
weggelaten ; tijdens de Paaswake, luistert de celebrant naar de profetiën, 
hij moet ze zelf niet meer lezen. 

(5) Cf. P. J. LÜW, Grundsätzliches zur Osternachtfeier, in Linz. Quartal- 
schrift, t. 100, 1952, p. 217-231. Als vice-relator van de H. Congregatie der 
Riten is schr. bizonder bevoegd om de betekenis van de ingevoerde ver- 
anderingen aan te tonen. 

(6) De Ordinationes wijzen op het nut van een degelijke voorbereiding 
van de gelovigen op de Paaswake : « Juvat imprimis fideles tempore qua- 
dragesimali congruis praeparare instructionibus ad fructuosam sacrae vigi- 
liae paschalis celebrationem, et praesertim ad solemnem renovationem 
promissionum baptismalium ». Hierin vinden wij een mogelijkheid om de 
inhoud van onze Vastenprediking te verruimen. Degelijke voorbereiding van 
de Paaswake moet voorkomen dat deze vervlakke tot een liturgische show. 
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vervullen van de Paasplicht door onze gelovigen, de liturgie van de 
Goede Week, dit alles moet tot een samenhangend geheel worden 
opgenomen van het Paasmysterie. « Grandis nobis restat via ». 

Wij hebben de indruk dat de nieuwe Paaswake een aanwijzing is 
dat er een kentering komt in de toestand van de Liturgie. Pius XII 
zal misschien in de geschiedenis van de Liturgie gekend staan, niet 
alleen als de Paus van Mediator Dei, de eerste encycliek over de 
Liturgie, maar ook als de Paus die de grootse taak heeft aangevat 
de wegen te effenen voor een ruimere deelname van de gelovigen aan 
de eredienst van de Kerk. Sedert Pius X werd zeer veel gedaan om 
de gelovigen nader te brengen bij de Liturgie ; maar nu wordt een 
eerste veelbelovende stap gedaan om de Liturgie nader bij de mensen 
te brengen. 


Wij mogen deze beschouwingen niet eindigen zonder te gewagen 
van het groot bezwaar dat geopperd wordt tegen het invoeren van de 
nieuwe Paaswake. In veel van onze parochien zijn onze priesters op 
Paaszaterdag tot laat in de avond en op Pasen zelf van af vroeg 
in de morgen lange uren in beslag genomen door de overtalrijke 
biechten. Is het dan wel gepast aan deze priesters de bijkomende last 
op te leggen van de Paaswake, die meer dan twee uren duurt ? Is het 
niet te vrezen dat deze priesters niet meer de nodige aandacht zullen 
kunnen besteden aan het zo delikaat en belangrijk ministerie ? 

Dit bezwaar is ongetwijfeld ernstig en niet in een handomdraai uit 
de weg te ruimen. Het werd te Rome voorgelegd en de H. Congre- 
gatie der Riten heeft er als volgt op geantwoord : « Ubi usus invaluit, 
ut fideles ad sacrum poenitentiae sacramentum vespere Sabbati sancti, 
vel mane dominicae Resurrectionis, quasi catervatim accedant, studeat 
parochus fidelibus de opportunitate suadere ne omnes uno eodemque 
die ad confessiones paschales confluant ; quibus ceteroquin in diver- 
sis diebus distributis, uberiores sane fructus percipientur ». 

Uit dit antwoord blijkt dat de H. Congregatie de mening toege- 
daan is dat het vieren van de Paasvigilie van z6 groot pastoreel be- 
lang is, dat voormelde moeilijkheid geleidelijk moet overwonnen wor- 
den. « Parochus studeat persuadere.. », de pastoor moet er zich op 
toeleggen om het aan het verstand van de mensen te brengen.. De 
H. Congregatie vraagt geen algemene verordeningen, die onze mensen 
in hun gevestigde gewoonten misschien zouden krenken, maar een 
aanhoudende overredingsactie. En de Congregatie wijst met reden op 
het groot belang, voor een doelmatig toedienen van het sacrament 
der biecht, van een grotere verspreiding van die biechten over gans 


de duur van de Paastijd. AS FREE 
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Miscellanea theologica 


DE FIRMITATE ACTUS FIDEI. 


Certitudo, quae actui fidei divinae tamquam essentialis proprietas 
adsignanda est, duo importat, scilicet ex parte obiecti crediti neces- 
sariam cum vero conformitatem seu infallibilitatem (') atque ex 
parte subiecti credentis indubitabilitatem seu firmitatem adhaesionis. 
Haec autem firmitas in casu non intelligitur constans in fide habi- 
tuali perseverantia, sed firmitas actualis assensus in 1pso formali 
actu credendi. 

Quapropter in praesenti non tractatur de omnibus actibus ad for- 
malem fidei assensum praerequisitis, nam aliud est credere et aliud 
iudicare veritates revelatas esse credibiles, immo et credendas. Prae- 
requiritur quidem ad ipsum actum fidei certitudo quaedam de 
Auctoritate Dei atque de facto revelationis, ut intellectus percipiat 
honestatem et officium credendi atque consequenter voluntas, sub 
motione gratiae, prudenter imperare valeat firmissimum in veritates 
revelatas fidei assensum formaliter propter Auctoritatem Dei reve- 
lantis ; sed haec praevia certitudo, innixa motivis credibilitatis, non 
est ista proprietas ipsius actus fidei, nec propriam firmitatem fidei 
causare potest. Ideoque cognitio praeambulorum fidei nec firma 
super omnia est aut esse debet, sed est cognitio rationalis, innixa 
argumentis credibilitatis, quamvis gratia Dei praevenienti et adiuvanti 
forte illustrata. Speciatim quoad factum revelationis sufficit certitudo 
moralis absoluta vel respectiva, quae excludat saltem omne dubium 
prudens, cum haec sit certitudo qua sola facta certa esse solent in 
vita hominum universa, quaque ergo sufficienter fundari potest solida 
revelationis credibilitas €. 

(1) Cf. supra, p. 58 48, 

(2) Cf. G. IL WAFFELAERT, Méditations théolog., t. I, Bruges, 1919, 
p. 168 88, ; J, M, HERVE, Man. Theol, Dogm., t. III, Parisiis, ed, 21, 1935, 
p. 70 84, ; — Unde Conc, Vatic. : « Si quis dixerit revelationem divinam 
externis signis credibilem fieri non posse, 4. 8. » (Denz., 1812) ; « Ut nihi- 
lominus fidei nostrae obsequium rationi consentaneum csset, voluit Deus 
cum intermis Spiritus Sancti auxiliis externa iungi revelationis suae argu- 
menta, facta acilicet divina, atque imprimis miracula et prophetias, quae 
cum Dei omnipotentiam et infinitam gacientiam luculenter commonstrent, 


divinae revelationis signa sunt certissima et omnium intelligentiae accom- 
modata » (D, 1790) ; « Ad solam enim catholicam Ecclesiam ea pertinent 
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Revera, divinae fidei certitudo appretiative summa non nititur 
argumentis istis rationalibus, licet gratia divina illustratis, nam tunc 
esset tantum proportionata isti certitudini quam argumenta huius- 
modi in homine gignere possunt, neque explicarentur, saltem ex parte, 
ancipites haesitationes quae homines, iam persuasos de veritate reli- 
gionis catholicae, a verae fidei assensu adeoque a conversione haud 
raro per diuturnum tempus remotos retinent (*), neque praesertim 
explicaretur certitudo firmissima, quae assensui fidei semel elicito 
propria est (*), etiam si cognitio motivorum credibilitatis valde 
modesta praecesserit. 

Exinde concludere licet imprimis signa revelationis seu motiva 
credibilitatis intrare non posse in ipso motivo formali propter quod 
assensus fidei elicitur, nam tunc iste assensus ultimatim illis argu- 
mentis niteretur atque deficeret summa fidei certitudo ; dein illa 
motiva tantum conducere ad dispositiones requisitas ut voluntas, 
gratia interveniente, prudenter imperet fidei assensum, qui directe 


omnia, quae ad evidentem fidei christianae credibilitatem tam multa et 
tam mira divinitus sunt disposita. Quin etiam Ecclesia per se ipsa.… mag- 
num quoddam et perpetuum est motivum credibilitatis et divinae suae 
legationis testimonium irrefragabile.…. Cui quidem testimonio efficax sub- 
sidium accedit e2 superna virtute » (D. 1794). — Hinc damnata est ab 
Innocentio XI propositio haec : « Assensus fidei supernaturalis et utilis 
ad salutem stat cum notitia solum probabili revelationis, immo cum for- 
midine, qua quis formidet, ne non sit locutus Deus » (D. 1171). Cf. etiam 
PII PP. IX Enc. Qui pluribus (D. 1637). 

(3) Cf. J. H. NEWMAN, Toespraken tot een Gemengd Gehoor, Vert. 
Fr. A. POMPEN, Bussum, 1947, p. 251 : « Het geloof is een gave van God, 
en niet enkel een handeling van onszelf, die we vrij zijn te stellen wanneer 
we willen. Het is geheel onderscheiden van een oefening van het verstand, 
ofschoon het erop volgt. Het kan zijn dat ik de kracht van een argument 
voor de goddelijke oorsprong van de Kerk voel, dat ik inszie dat ik geloven 
moet, en dat ik toch niet in staat ben te geloven. Dit is geen denkbeeldig 
geval ; menigeen is er die redenen genoeg heeft om te geloven, die 
wel wenst te geloven, maar die niet kan geloven. Het is wel altijd zijn 
eigen schuld, want God geeft genade aan allen die erom vragen, en er 
gebruik van maken, maar toch blijft het een feit, dat overtuiging niet 
hetzelfde is als geloof. Welnu, het geloof is niet enkel een overtuiging in 
de rede, het is een vaste beaming, het is een heldere zekerheid groter dan 
elke andere zekerheid ; en dit wordt in de geest teweeg gebracht door de 
genade van God, en daardoor alleen ». 

(4) Cf. J. H. NEWMAN, op. cit., p. 207 s. : « Om dezelfde reden is het 
ook dat zoekers, die de Kerk naderen, zich moeilijxk kunnen voorstellen, 
dat hun twijfels zullen verdwijnen mnmadat zij haar zijn binnengegaan.…. 
Ze twijfelen eigenlijk niet of de conclusie wWaartoe ze gekomen zijn, na- 
melijk dat de katholieke Kerk van God komt, wel waar is ; daaraan twij- 
felen ze in hun verstand helemaal niet, maar ze kunnen hun geest nog 
niet ertoe brengen die waarheid te omvatten en vast te houden..…. Ze ver- 
geten dat het juist het werk der genade is duisternis en vaagheid op te 
klaren,.… de rede te vervolmaken door het geloof... En daarom willen ze 
de mogelijkheid niet erkennen, als wij hun verzekeren, wat wij in zovele 
gevallen hebben gezien, dat heel hun moeilijkheid verdwijnen 2al, zodra 
ze maar de gemeenschap der Heiligen en de sfeer van genade en licht zijn 
binnengegaan, en dat ze 20 vol vrede en vreugde aullen zijn, dat ze God 
niet genoeg kunnen bedanken... ». 
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inhaereat Deo revelanti ac testificanti tanquam motivo increato (°). 

Unde in sequentibus inquirendum erit an et quare certitudo ad- 
haesionis appretiative summa revera fidei assensui competat, quaeque 
inferat consectaria quoad dubiorum exclusionem. 


I. Probatur firmitas actui fidei propria. 


Firmitas, seu certitudo formalis et subiectiva, quae est firma mentis 
adhaesio veritati absque errandi formidine, duplex includit elemen- 
tum, nimirum negatiyum, excludens omne dubium positivum omnem- 
que actualem errandi formidinem in ipso actu assentiendi, atque 
positiyum, importans firmitatem adhaesionis appretiative summam, 
utpote quae auctoritatem Dei revelantis pluris aestimat quam quod- 
vis aliud motivum creatum. Huiusmodi autem firmitas fidei divinae 
affirmatur atque exigitur tam in documentis Ecclesiae quam in 
S. Paginae effatis necnon a S. Patribus aperte propugnatur (°). 


1/ Ex magisterio Ecclesiae. 


Quamvis nulla de firmitate fidei expressa habeatur definitio, con- 
stans tamen Ecclesiae doctrina illam supereminentem fidei firmita- 
tem supponit, ita ut, secundum plerosque theologos, sit saltem 
theologice certa ("). 

Revera verba Symbolorum et Conciliorum aperte postulant assen- 
sum fidei firmum, nullomodo haesitabundum aut dubitantem. Itaque 
S'ymbolum Athanasianum hisce concluditur verbis : « Haec est fides 
catholica, quam nisi quisque fideliter firmiterque crediderit, salvus 
esse non poterit »; Symbolum Leonis IX sic incipit : « Firmiter 
credo... »3; item Concilium Lateranense IV : « Firmiter credimus 
et simpliciter confitemur... »; dein Professio fidei Tridentinae : 
« Firma fide credo et profiteor... »; atque tusturandum contra 


(5) Cf. R. AUBERT, Le problème de l’acte de foi, Louvain, 1945, p. 721 
ss. Cf. etiam M.-L. GUÉRARD DES LAURIERS, O. P., Dimensions de la 
Foi, t. II, Paris, 1952, p. 116 s., nota 400 : « L’assentiment de foi ne peut 
avoir lieu sans les motifs de crédibilité. Cependant, ce qui mesure l’assen- 
timent, soit en tant qu’il est intimé par la volonté, soit en tant que, for- 
mellement, il est accordé par l'intelligence, ce n’est pas (l'intensité) de la 
connaissance des motifs de crédibilité lesquels commandent seulement 
l'applicabilité de la révélation et constituent une condition antécédente à 
la foi ; mais c’est l’autorité du Dieu révélant, qui est motif formel de la 
foi... Cette fermeté surnaturelle de la foi repose sur l'élévation par la 
grâce de l'intelligence et de la volonté... » 

(6) Cf. S. HARENT, Foi, in Dict. Théol. Cath. t. VI, 1920, col. 88 ss. ; 
Al. JANSSENS, Het Geloof, Brussel, 1941, p. 158 ss. ; J. M. HERVE, 09. 
cit., p. 364 ss. 

(7) Cf. J. M. HERVÉ, op. cit., p. 363. — Immo, secundum quosdam theo- 
logos, firmitas fidei esset de fide (non definita) : ita v. g. AI. JANSSENS, 
op. cit., p. 160. 
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errores modernismi : &« Firmiter amplector ac recipio... Firma pariter 
fide credo. » (*). Praeterea docet Concilium Vaticanum (D. 1789) : 
« Cum homo a Deo tanquam creatore et Domino suo totus depen- 
deat et ratio creata increatae Veritati penitus subiecta sit, plenum 
revelanti Deo intellectus et voluntatis obsequium fide praestare 
tenemur ». 


2/ Ex S. Scriptura. 


Descriptio actus fidei a S. Pagina diversis locis tradita semper 
extollit illum firmissimum assensum, quem homo fidelis Summo 
Deo dare tenetur absque ulla haesitatione aut errandi formidine. 

In Ep. ad Hebraeos (XI, 1) definitur fides : « Est autem fides 
sperandarum substantia rerum, argumentum (#:yyo<) non apparen- 
tium ». Hinc fides est solidum fundamentum rerum quas speramus, 
est praesertim argumentum causans firmam persuasionem et convic- 
tionem rerum quas non videmus in seipsis (°). Ideoque Abraham 
proponitur ut exemplar verae fidei, ad iustificationem disponentis : 
credidit enim firmiter, non considerans rationes miraculo repromisso 
apparenter contrarias, quae imprudentia dubia suggerere potuissent ; 
nullatenus dubitavit nec in infidelitatem incidit, sed confirmatus in 
fide plena sua convictione gloriam Deo dedit. Quare fides est 
« plena convictio ac persuasio (rAnpogonia)» (1°). 

Ideoque, adhaesio veritatibus revelatis est certissima : « Certissime 
sciat omnis domus Israël, quia et Dominum eum et Christum fecit 
Deus hunc lesum quem vos crucifixistis » (Act., II, 36) ; et plenis- 
sima ex tota anima: « Si credis ex toto corde, licet (baptizari) » 
(Act, VIIL 37). Etenim huiusmodi firmitas innititur testimonio 
irrefragabili ipsius Dei : « Verba vitae aeternae habes. Et nos credidi- 


(8) Cf. D. 40, 343, 428, 994, 2145. — Cf. etiam BONIFACIUS VIII, Bulla 
Unam Sanctam (D. 468) ; Decr. pro Iacobitis (D. 703-714) ; Conc. Trid., 
Sess. 6, c, 16 in fine (D. 810) ; Professio fidei Graecis praescripta (D. 1083) 
Professio fidei Orientalibus praescripta (D. 1459). 

(9) EA:yyoc derivatur a verbo héyyet, quod ‘designat produc- 
tionem argumenti decisivi, apodictici, plenam creantis convictionem absque 
ullo dubio aut possibilitate refutationis. Cf. Zoa., VIII, 16 ; XVI, 8. — Vide 
S. HARENT, art cit., col. 88 ; F. PRAT, La théologie de $S. Paul, t. I, 
Paris, 1934, p. 461 ss. 

(10) Cf. Rom., IV, 17 ss. : « Qui contra spem in spem credidit... Et non 
infirmatus est fide.…. In repromissione etiam Dei non haesitavit diffidentia 


(où dierotôn Tÿ ATUOTIX), sed confortatus est fide, dans gloriam Deo : plenis- 
sime sciens (rAnpopoprbets) quia quaecumque promisit, potens est et 
facere ». — Cf. : « non haesitavit (où Ô1exp On) >» : Rom., XIV, 23 ; Mtt., 
XXI, 21 — «RÀNPOpOOIX » : Hebr., X, 22 : « Accedamus cum vero corde 
in plenitudine fidei » ; Thess., I, 5 : « In plenitudine multa» ; Col., II 2: 
Et in omnes divitias plenitudinis intellectus ». Cf. etiam Rom., XIV, 5; 
Col., IV, 12. 


ay 


mus et cognovimus, quia tu es Christus, filius Dei » (1oa., VI, 69) ; 
« Si testimonium hominum accipimus, testimonium Dei maius est » 


(loa., V, 9)! 
3/ Ex SS. Patribus. 


SS. Patres unanimiter hanc fidei certitudinem exaltant tanquam 
plenissimam persuasionem ac convictionem de veritatibus a Deo reve- 
latis et Patres graeci eandem locutionem rArpogopix adhibent à 
S. Paulo iteratim expressam. 

S. Basilius haec habet : « Quid est proprium fidei ? Certa et indu- 
bitata persuasio (dérpuros rhnoogeoix)  veritatis verborum divinorum, 
quae nulla, neque ex naturali necessitate inducta, neque pietatis 
nomine efficta, ratiocinationé concutiatur. Quid est proprium fideli ? 
In huiusmodi persuasione (rkrpogopiz) constitui vi et auctoritate eorum 
quae dicta sunt, nec audere quidquam reicere aut addere » (1!). 
« Est igitur fides assensus haud haesitans (ädiéxciro:) super iis quae 
audita sunt, veritatem eorum quae Dei munere praedicata sunt, per- 
suasissimam habens (&y rAnpogeoix Ti: àhrüsius) : quam fidem osten- 
dit Abraham » (1). « Fides sermonibus qui de Deo fiunt, praeeat : 
fides, non demonstratio. Fides, quae animum ad assensionem trahit 
magis quam methodi, ratione innixae » (5): 

S. Ioannes Chrysostomus eandem doctrinam proponit in commentario 
de definitione fidei ab Apostolo tradita : « (Fides est) argumentum 
non apparentium, sive convictio eorum quae non videbantur : argumen- 
tum (£:yyoc) enim dicitur de üs quae sunt valde manifesta. Fides 
ergo, inquit, est aspectus eorum quae non sunt manifesta, et ea quae 
non videntur, deducit ad eandem certam persuasionem (rArpsoopiay), 
ad quam quae videntur... Atque rursus, si de is, quae non cadunt 
sub aspectum, non apertius fuerit cuipiam persuasum  (rerrpépoonres 
rx) quam de ïis quae videntur, non potest esse fides » (*). — 
« Hoc est, ut non de ulla re dubitent ; ut de omnibus sint plene 
persuasi (rerArpogepnuivos). Plenitudinem (rlnpogcpiay)  autem dixit 
eam quae est per fidem : est enim etiam persuasio per ratiocinia, sed 
illa nihili est aestimanda » (1°). — « Si autem dicas : Quare sunt 
haec in spe sita, et non apparent ? Hoc dixerim, nos quidem fideles 
ea quae in spe sita sunt, iis quae sunt manifesta, manifestiora ducere : 
talis enim est fidei certitudo  (marpogopia)» (°°). 

(11) Moralia, Reg. 80, c. 22; P. G., t. XXXI, col. 867. 

(12) De Fide, n. 1; P. G., ibid., col. 678 s. (sed attributio S. Basilio dubia 
V3 Im Ps. CXV, n.1;P. Gt. XX, col. 103. 

(14) In Ep. ad Hebr., Hom. 21, n. 2 ; P. G., t. LXIII, col. 151. 


(15) In Ep. ad Col., c. 2, Hom. 5, n. 2 ; P. G., t. LXII, col. 334. 
(16) Expos. in Ps. IV, n. 10 ; P. G., t. LV, col. 55. 
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Theodoretus etiam a fidei assensu omnem excludit dubitationem : 
« Fides est voluntaria animi assensio, vel latentis rei contemplatio, vel in 
id quod vere est defixa cogitatio, et comprehensio invisibilium congruens 
naturae vel dispositio, dubii expers, credentium animis insita » (1°). 


Patres Latini aeque firmiter statuunt actum fidei esse assensum 
certum, omni exclusa formidine errandi. Ita S. Augustinus describit 


fidem, quae nullatenus opinari potest « ita forte est », sed incon- 


cusse debet assentiri veritatibus revelatis : « Hoc enim nobis prodest 
credere et firmum atque inconcussum corde retinere… Credimus enim 
Dominum lesum Christum natum de virgine quae Maria vocabatur… 
Utrum autem illa facies Mariae fuerit quae occurrerit animo cum 
ista loquimur aut recordamur, nec novimus omnino, nec credimus. 
Itaque hic salva fide licet dicere : Forte talem habebat faciem, forte 
non talem ; forte autem de virgine natus est Christus, nemo salva 
fide christiana dixerit » (?S). 


S. Bernardus contra Abaelardi doctrinam a fidei assensu omnem 
Opinionis incertitudinem remotam pronuntiat : & Sed absit ut putemus 
in fide vel spe nostra aliquid, ut is putat, dubia aestimatione pen- 
dulum.. Quomodo ergo fidem quis audet dicere aestimationem ? 
Non te tibi in fide putare, vel disputare pro lubitu, non hac 
illacque vagari per inania opinionum, per devia errorum. Sub iaise 
(Hebr., XI, 1) nomine aliquid tibi certum fixumque praefigitur : 
certis clauderis finibus, certis limitibus coarctaris. Non est enim fides 
aestimatio, sed certitudo » (1*). — « Et hoc sciendum quia opinio, 
si habet assertionem, temeraria est; fides, si habet haesitationem, 
infirma est ; item intellectus, si signata fidei tentet irrumpere, reputa- 
tur effractor, scrutator maiestatis.… Fides est voluntaria quaedam et 
certa praelibatio necdum propalatae veritatis…. Ergo, ut dixi, fides 
ambiguum non habet ; aut si habet, fides non est, sed opinio » (°°). 


4/ Explicatio theologica. 


A/ Ad indagandam rationem intimam supereminentis certitudinis 
fidei, uti diximus, non recurrendum est ad certitudinem de praeam- 
bulis, quatenus motivis rationalibus comprobantur. Quare in ipso actu 
fidei, seu in eius causis et principiis inquirenda est istius firmitatis 
ratio. Etenim firmitas assensus proportionatur motivo formali cui 
innititur atque principiis quibus elicitur. 


(17) Graec. affect. curatio, Sermo 1, n. 1; P. G. t. LXXXIII, col. 814. 
(18). De Trinitate, 1. 8, c. 5 ; P. L., t, XLII, col. 952. 

(19) Epist. CXC ad Innoc. II, c. 4; P. L., t. CLXXXII, col. 1061 s. 

(20) De Consideratione, 1. 5, c. 3, n. 6 ; P. L., tom. cit., col. 790 s. 


| 
| 
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a) lam autem motivum cui innititur fidei assensus est Auctoritas 
Dei revelantis seu Prima Veritas in testificando, quae est motivum 
supra omnia dignum summa firmitate adhaesionis prae omnibus 

otivis naturalibus. Haec quidem firmitas adhaesionis non nititur 
>videntia intrinseca ipsius veritatis sicut in cognitione naturali intel- 
lectus vel scientiae, ideoque sub respectu evidentiae istis est inferior ; 
sed intellectus credentis, sub motione voluntatis, immediate adhaeret 
Primae Veritati, quae omnia perspicit. Itaque S. Thomas : « Haec 
determinatio ad unum non procedit ex visione credentis, sed a visione 
eus cui creditur » (°1) ; ideoque « multo magis homo certior est 
de eo, quod audit a Deo, qui falli non potest, quam de eo, quod 
videt propria ratione, quae falli potest » (?°). 


Quare dignitati motivi proportionetur oportet assensus credentis 
appretiative firmior prae quavis cognitione naturali. Etenim haec 
appretiativa firmitas non consistit in intensitate actus, sed in summa 
testimatione auctoritatis Dei revelantis propter quam assentitur 
veritati revelatae, ideoque importat promptitudinem, quatenus a 
ibero voluntatis imperio pendet, ad neganda omnia veritati certo 
revelatae contraria. Nimirum, evidenter vera negare numquam po- 
est intellectus nec talis promptitudo voluntatis esset possibilis aut 
tilis ad firmitatem fidei ; nam « etsi fides sit supra rationem, nulla 
amen unquam inter fidem et rationem vera dissensio esse potest : 
cum idem Deus, qui mysteria revelat et fidem infundit, animo 
aumano rationis lumen indiderit, Deus autem se ipsum negare non 
ossit, nec verum vero unquam contradicere » (*°). 


b) Ex parte autem principiorum quibus subiective producitur actus 
fidei, eadem infertur peculiaris fidei firmitas. Nam « credere est actus 
mtellectus assentientis veritati divinae ex imperio voluntatis a Deo 

de i fidei intell id 
motae per gratiam » (°*). Unde in actu fidei intellectus quidem 
umine gratiae et habitu infuso fidei supra virtutem naturalem eleva- 
ur et illustratur, atque efficaciter movetur a voluntate, pariter elevata 
Der gratiam, ad assentiendum omnibus a Deo revelatis ea firmitate 


(21) Sum. Theol., I, q. 12, a. 13, ad 3. — « La foi est certaine non parce 
qu’elle comporte l'évidence d’une chose vue, mais parce qu'elle est l’adhé- 
sion à une Personne qui voit ». J. MOUROUX, Structure personnelle de la 
foi, in Rech. de science rel., t. 29, 1939, p. 65 nota. 

(22) Sum. Theol., 2-2, 4, a. 8, ad 2; coll. De Veritate, q. 14, a. 1, ad 7 : 
t Quantum ad hoc (scil. firmitatem adhaesionis) fides est certior ommni 
mtellectu et scientia, quia prima veritas, quae causat fidei assenum, est 
fortior eausa quam lumen rationis, quod causat assensum intellectus et 
scientiae ». 

(23) Conc. Vatic., sess. III, c. 4 ; D. 1797. 

(24) Sum. Theol., 2-2, q. 2, a. 9, in c. 
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qua digna est infallibilis auctoritas Dei revelantis, necnon Summa 
Beatitudo a Deo repromissa (?*). Revera ipse Deus instinctu inte- 
riore gratiae suae invitat et trahit animam ad fidem inclinande 
voluntatem et illustrando intellectum, ideoque in homine libere: 
cooperanti, sicut causat ipsum actum fidei, ita etiam supereminentent 
ipsius assensus firmitatem, quae naturalibus viribus nullatenus produci 
potest (*°). Quare, peculiaris firmitas assensus fidei a voluntate 
quidem credentis, libere gratiae cooperantis, efficaciter imperaturs 
sed demum tota quanta ab ipso Deo in credente causatur et con 
firmatur (°°). : 

Concinne Suarez argumenta istam fidei firmitatem comprobantial 
sic exprimit : « Ratio autem proprie sumitur ex dltioribus causiss 
quibus nititur certitudo fidei : fundatur enim in Prima Veritate, 
quam fallere vel falli impossibilius est quam naturalem scientiam 
hominis errare ; item pendet certitudo fidei ex lumine infuso eh 
divino, quod longe excellentius est quam lumen naturale intellectus ;, 
huiusmodi ergo lumen etiam confert excellentiorem certitudinem..» 
Denique, quatenus fides pendet ex voluntate.…., nititur in speciali 


motione Spiritus Sancti, quae efficax est ad praestandam excellen* 
1 


(25) Cf. R. AUBERT, op. cit., p. 729 : « Sous l’action de ce dynamismes 
puissant, déclanché non par des considérations rationnelles mais par une 
impulsion divine, consciente ou non, le croyant est prêt à mettre au centre” 
de sa vie intellectuelle toute affirmation qui lui apparaîtra comme révélée, 
et à y adhérer avec une fermeté qui repose donc directement sur l’action. 
surnaturelle de Dieu ». 7 

(26) Vide optimam disputationem a J. MOUROUX, art. cit., p. 64 85. 
p. 83 s. — Cf. etiam ibid., p. 64-65 in nota varios textus S. THOMAE, i. q. = 
« Trahit multos Pater ad Filium per instinctum divinae operationis moven-v 
tis interius cor hominis ad credendum... » (In Ioa., c. 6 lect. 5, 3) ; « Fides 
quantum ad assensum, qui est principalis actus fidei, est a Deo interius 
movente per gratiam.. Credere quidem, in voluntate credentium consistit, 
sed oportet quod voluntas hominis praeparetur a Deo per gratiam, ad hoëll 
quod elevetur in ea quae sunt supra naturam » (Sum. Theol., 2-2, q. 6, a. 
1, in c. et ad. 3). 

(27) Cf. R. BERNARD, Somme théologique, La Foi, t. I, Paris, 1940, p. 
301, nota 103 : « Il faut bien que cefte grâce de foi soit opérante avant 
d’être coopérante : c'est Dieu lui-même qui engendre en nous et l'acte 
et la vertu de foi, c’est lui qui se fait croire par nous ; il tire de nous cette 
foi, mais d’abord il l'y infuse. Et sa grâce est nécessaire aussi bien pour“ 
continuer qu’elle l’est pour commencer ». — Cf. etiam M.-L. GUÉRARD" 
DES LAURIERS, O. P., op. cit., t. I, 1951, p. 377 s. : « C’est en tant qu’il 
demeure dans la Vérité première se révélant, laquelle est la seule source» 
de certitude, et non en tant que sa « vision de Dieu » vient de lui, que le 
croyant est fait certain : sa propre certitude ne lui devient connaturelle 
que dans la mesure où il demeure, par la foi elle-même, dans le seul prin-« 
cipe d'où procèdent simultanément, en ce qui concerne la Vérité divine, 
et la détermination et la certitude ; ce principe c’est la Vérité divine en 
tant que, dans la simplicité du même acte, elle se dit à elle-même et se 
révèle à la créature. C’est bien le croyant qui est certain, mais il ne s’agit 
pas d’une certitude acquise par un labeur consécutif à la grâce de la foi ; 
c’est une certitude donnée dans la foi et en vertu de la même économie 
divinement révélante qui est le principe toujours actuel de la grâce de foi ». 


* 


ARS 


fiorem certitudinem. Unde etiam fit ut certitudo fidei non admittat 
eliberatam dubitationem in intellectu » (?). 


B/ Cur autem speciatim assensus fidei débeat esse appretiative 
firmissimus, intelligitur ex munere actus fidei et habitus fidei in vita 
christiana. Etenim « fides est humanae salutis initium, fundamentum 
et radix omnis iustificationis, sine qua impossibile est placere Deo 
et ad filiorum eius consortium pervenire » ie 

Revera fides non solum incipit iustificationem excitando alios 
virtutum actus iustificationi praevios, sed simul cum spe et caritate 
eandem ad perfectionem conducit. Itaque fides est initium, quod 
permanet et crescit cum gratia et caritate, manetque principium 
directiyum totius vitae christianae. Est enim virtus illuminans, quae 
supernaturale motivum specialis honestatis cuilibet virtuti indicat, 
Proponitque in specie Deum, Summum Bonum atque Beatitudinem 
nostram, caritate, spe aliisque virtutibus attingendum. Ideoque firmis- 
sima requiritur fides, quae veram convictionem supernaturalem rerum 
invisibilium gignat, ut voluntatem possit excitare ac confirmare in 
ordine ad vitam vere christianam ducendam non obstantibus quibus- 
cumque difficultatibus. 

Praeterea fide Deum honorare debemus, ideoque firmissimum 
Deo revelanti assensum dare debemus, nam secus ipsum iniuria 
afficimus : « plenum -revelanti Deo intellectus et voluntatis obse- 
quium fide praestare tenemur » (°°). 


II. Consectaria. 


In ipso assensu fidei, ut ex dictis patet, nequit adesse ullum 
Jubium, ne indeliberatum quidem, secus impossibilis esset hoc eodem 
momento firmissima quae requiritur adhaesio intellectus. Sed, cum 
umen fidei non faciat veritatem revelatam in se ipsa evidentem, 
non plene quietatur intellectus credentis, quaecumque antecesserit 
videntia credibilitatis. Sola enim visio seu intrinseca evidentia 
biecti cogniti plenam cogitabundo intellectui quietem afferre potest, 
icut evenit in assensu naturali, ob intrinsecam evidentiam cognosci- 
ilis elicito. Ideoque indeliberata dubia actualem assensum  fidei 
onsequi possunt atque reapse ista haud raro in mentibus fidelium 
uboriuntur. 

Saepius dubia, de quibus fideles conqueruntur, non sunt vera dubia, 


(28) Fr. SUAREZ, Tract. de Fide, disp. 6, sect. 5, n. 11 ; Opera Omnia, 
. XII, Parisiis, L. Vivès, 1858, p. 182. 

(29) Conc. Trid., Sess. VI, c. 8 ; D. 801, coll, D. 798. 

(30) Conc. Vatic., Sess. III, c. 3 ; D. 1789. 
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ne indeliberata quidem, nec ullum proinde reatum inferunt, cut» 
exprimant solummodo istam inquietationem atque cogitationem mem 
tis, quae fidei hac in vita comitari solent : est enim fides re 
invisibilium argumentum atque praelibatio visionis futurae ade 
istam plane quietantem visionem irrequieta atque adsidua cogitations 
prosequitur (*'). 

Dubia autem de revelatorum veritate sponte suborta, si credeni 
ea prompte repellit, ipsi sunt occasio meriti et quandoque progressui 
in fide ; si vero negligenter se exhibet ad illa repellenda sine grav 
tamen consensus periculo, aut semi-deliberata voluntate ipsis quodam 
modo inhaeret, peccat venialiter nec perdit habitum infusum fidei 
Qui tamen deliberato et positivo dubio aut negationi assentituh 
quoad articulum fidei sufficienter ab Ecclesia propositum et qua tall 
cognitum, fit graviter reus peccata contra fidem et ipsam virtuten 
infusam amittit. 


; 

À tali autem dubio distinguendae sunt de se difficultates quaede 10 
contra puncta fidei, etiam sine solutione positiva manentia, q 
intellectui fidelium haud raro obversantur, nam decem millia dif 
cultatum nondum unum dubium positivum constituunt (Newman) 
Istae quidem possunt fieri fentatio contra fidem, quando yoluntatem 
inclinant ad revocandum imperium quo firmissimus imperatus era 
assensus. Qui tamen ob huiusmodi difficultates de fide sua timorer 
concipiunt, potius affectum suum ad fidem ostendunt. Pariter, qu 
voluntatis inclinationem ad dubitandum repudiant aut mentem a dif 
ficultatibus avertunt, actum meritorium faciunt ; tentatione repulsd 
quieta investigatio et opportuna consultatio viri peritioris de pu 
difficiliore commendandae sunt, sicut positiva exercitatio actus fide 
formalis aut virtualis in vita cotidiana (°°). | 


Nimirum, vita vere christiana, spiritu fidei imbuta, magnopore augeti 
, 8 8 

potest efficaciam fidei et vallée mihüere tentationura pericula contr: 
fidem per practicam quandam experientiam rerum spiritualium (°°) 


(31) Cf. $. THOMAS, De Veritate, q, 14, a, 1, in c. : « Sed in fide es 
assensus et cogitatio quasi ex aequo. Non enim assensus ex cogitation 
causatur, sed ex voluntate... Sed quia intellectus non hoc modo terminatu 
ad unum ut ad proprium terninum perducatur, qui est visio alicuius intel 
Digibilis ; inde est quod eius motus nondum est quictatus, sed adhuc haba 
cogitotionem et inquisitionem de his quae credit ; quamwvis firmissime et 
ussentiat : quantum enim est ex se ipso, non est ei satisfactum, nec est 
terminatus ad unum ; sed terminatur tantum ex extrinseco... Inde etiam 
est quod in credente potest insurgere motus de contrario huius quod firmis 
sime tenet, quamvis non in intelligente vel sciente », 

(32) Cf. A. VERMEERSCH, Theol. Mor., t. II, ed, 3, Romae, 1937, p. 428 

(32) Cf. optime exposita de spiritu fidei : Illustr, MAHIEU, in Collatr 
Brugen., t. 16, 1911, p. 264 s8., p, 347 88. et Probatio Charitatis, ed. 8, 1928% 
p. 188 88. ; À. LEGRAND, in Collut, Brugen., t. 33, 1933, p. 336 ss. 


Le 


Demum, dona Spiritus Sancti, scilicet intellectus et scientia, verum 
quoddam incrementum certitudinis rerum invisibilium afferunt, si non 
quoad firmitatem adhaesionis quae iam adest in omni actu fidei super- 
naturalis, tamen quoad maiorem cogitabundae et irrequietae mentis 
satisfactionem, cum pleniorem luminis divini participationem in fide 
efficiant atque, sub instinctu Spiritus Sancti, vividiorem atque promp- 


tiorem fidei efficaciam in omnes christiani hominis actiones con- 
ferant (°*). 


V. Vangheluwe. 


IT 
BAPTISMUS EST SACRAMENTUM NOVAE LEGIS. 


Duo praecipue declarare intendimus : 1) baptismum christianum 
esse signum practicum gratiae ; 2) eum esse institutum ab ipso Christo. 


I. Baptismus est signum practicum gratiae. 


Nomen beptismus derivatur a verbo graeco baptizein, quod est 
forma iterativa verbi baptein ; proprie significat immergere, in liqui- 
dum immittere, dopen. Immersio non necessario est totalis ; a con- 
ceptu autem immersionis partialis facile transitur ad conceptum 
lotionis, ablutionis. 

Baptismus fieri potest in finem profanum, v. g. ad curandum 
corpus. Potest quoque fieri in finem religiosum, qui varius est. Alicubi 
enim depositio sordium corporalium per balneum praecipitur omni- 
bus ingredientibus in sanctuarium aut participantibus in cultu : ita 
statuebant plures religiones ethnicae. Fieri quoque potest ut balneum 
praecipiatur ad mundandum a maculis legalibus, i. e. ex statuto legis 
contractis, absque ulla sorde corporali : huiusmodi habentur statuta 
multa, praesertim quoad sexualia. At etiam fit ut baptismus adhi- 
beatur ad significandam purificationem internam a culpis moralibus : 
talis erat baptismus quem ministrabat s. Ioannes Baptista, baptismus 
nempe ad paenitentiam : significabat baptizatum a se abicere peccata 


(D Cf. Sum. Theol., 2-2, q. 4, a. 8, ad 3, et q. 8, a. 8, cum commentario 
R. BERNARD, op. ocit., t. II, p. 349 ; G. I. WAFFELAERT, in Collat. 
Brugen., t. 18, 1913, p. 473 ss. ; 601 ss. 
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sua et ipsa sua significatione excitabat, iuvante gratia Dei, affectus 
paenitentiae in baptizato. 

Baptismus christianus evidenter est ritus religiosus, non mere pro- 
fanus. Et ordinatur, non ad depositionem sordium corporalium ante 
cultum divinum, nec ad abstergendas culpas mere legales et externas, 
sed significat purificationem internam a culpis moralibus, a peccatis 
admissis. 

Baptismus christianus hanc veram purificationem et sanctificationem 
internam apte significat. Is qui baptizatur, in aquam immergitur et 
lavatur : quo rite significatur purificatio a maculis internis ; aqua 
enim est de se mundans et purificans ; dum immergitur, invocatur 
sanctissima Trinitas super eum: quo significatur baptizatum, post 
purificationem, vivere debere ut subditus sanctissimae Trinitatis, ducere 
debere vitam sanctam in Dei gloriam. Immersio etiam symbolice signi- 
ficat sepulturam in aqua, cum Christo sepulto qui semel mortuus est 
peccato ; emersio significat resurrectionem e sepulcro, cum Christo 
resurgenti in vitam coelestem : sic etiam baptizatus resurgere debet 
in vitam novam et coelestem, ut verba ministri monent. Itaque 
baptismus christianus est signum sacrum, significans ablutionem 
peccatorum, resurrectionem e morte peccati, regenerationem ad vitam 
novam, divinam. 

Sed baptismus christianus hoc habet sibi omnino proprium, prae 
aliis baptismis in historia religionum occurentibus : purificationem 


internam, mortem peccatis, resurrectionem ad vitam divinam non : 


tantum significat, sed revera efficit, a. v. baptismus est signum 
practicum gratiae. Quod iam inde apparet quod baptismus christianus 
iterari non potest, ceteri vero indefinite repeti possunt. 

Concilum tridentinum, sess. VII, definivit baptismum esse unum 
e septem sacramentis N. L. (1) ; definivit quoque sacramenta N. L. 


continere gratiam quam significant (*), per ipsa conferri gratiam ex. 


opere operato, id est, per ipsum signum quod ponitur, non per 
dispositiones ministri aut subiecti (*). Unde de fide catholica 
est baptismum esse signum practicum gratiae regenerativae, quam 
significat. ; 

Videamus quanam ratione haec veritas fidei continetur in fontibus 
Revelationis. 

a) S. Scriptura innuit baptismum esse causam gratiae, et quidem 
ad quam effectus iustificationis immediate sequitur. 

S. Ioannes Baptista nuntiat Messiam baptizaturum esse in Spiritu 


() Denz., n. 844, 
(2) Dene., n. 851. 
(2) Denz., n. 849. 
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sancto (*). Suum baptismum in aqua opponit baptismo Messiae in 
Spiritu sancto et igne ; non ideo negat baptismum Messiae fore 
baptismum aquae : erit baptismus, sed longe praestantior ; non tan- 
tum corpora aqua tanget, sed Spiritus sanctus interiora hominum 
purificabit et accendet. 

Ipse Dominus docet Nicodemum neminem posse videre regnum 
Dei, nisi nascatur de sursum (°). Miranti Nicodemo lesus ulterius 
declarat neminem posse intrare in regnum coelorum, nisi nascatur 
de aqua et Spiritu sancto. Itaque, ut sit gratus Deo et haeres regni 
coelestis, homo debet nasci de coelo, de Spiritu sancto ; sed nemo 
nascitur de Spiritu qui non nascitur de aqua : lesus loquitur de vero 
baptismo aquae, quo homo nascatur ad vitam spiritualem, coelestem. 
Haec vita non infunditur occasione baptismi tantum, sed ipso bap- 
tismo : homo nasci debet de aqua et Spiritu, et prius de aqua quam 
de Spiritu. 

S. Petrus die Pentecostes hortatur Iudaeos : & poenitentiam agite 
et baptizetur unusquisque vestrum... in remissionem peccatorum » (). 
Baptismus ab Apostolis ministratur ad obtinendam remissionem pec- 
catorum et gratiam divinam; hic effectus immediate consequitur 
baptismum adeoque censendus est causari ipso baptismo. Idem eruitur 
e verbis quae tribuuntur Ananiae, alloquenti Saulum recens conver- 
sum : « exurge, et baptizare, et ablue peccata tua invocato nomine 
ipsius (lesu) » (7) : ablutio peccatorum tam arcte connectitur cum 
baptismo ut necessario dicenda sit immediate produci ipso baptismo. 
S. Paulus scribit ad Ephesios Christum seipsum tradidisse pro Ecclesia 
«ut illam sanctificaret, mundans lavacro in verbo vitae » (*) : 
balneum aquae est instrumentum quo Christus ad sanctificandam 
Ecclesiam utitur, adeoque lavacrum est causa sanctificationis. Idem 
eruitur ex Zit., III, 5: « salvos nos fecit per lavacrum regenera- 
tionis ». 

S. Scriptura non dicit explicite baptismum causare gratiam ex 
opere operato, ut Ecclesia nunc docet, at illud dicit implicite, cum 
asserat gratiam produci eo ipso quod baptismus ministratur. 

Idem valet de doctrina ss. Patrum: quod Ecclesia nunc docet 
explicite, illi iam praedicabant implicite, ut ex sequentibus apparebit. 


b) SS. Patres ablutioni baptismali tribuunt immediate purgationem 
animae a peccatis. Ita Tertullianus : « caro abluitur, ut anima ema- 


CO Matth, ET, 011 :"Marc.,"I, 8; Luc:\\IIT, 16: Toi, TI; 33: 
(5) Io., III, 3 ss. 

(6) Act. Apost., II, 38. 

(7) Act. Apost., XXII, 16. 

(8) V, 26. 
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culetur » (°); s. Optatus milevitanus : « baptisma christianorum 
Ttinitate confectum confert gratiam » (1°). 

Christo baptizato in Iordanae, coeli aperti sunt et Spiritus sanctus 
descendit super aquas, sicut primordio creationis ferebatur super 
aquas ; sicut tunc praesentia sua vivificabat et sanctificabat aquas, « 
ita nunc Spiritus sanctus aquis tribuit yim sanctificandi homines. De 
hoc Spiritus sancti influxu scribit Tertullianus : « Omnes aquae de“ 
pristina originis praerogativa sacramentum sanctificationis consequun- 
tur invocato Deo. Supervenit enim statim Spiritus de caelis et aquis 
superest sanctificans eas de semetipso, et ita sanctificatae vim sancti- 
ficandi combibunt » (*). Et s. Cyrillus Alexandrinus : « Quemad- 
modum infusa lebetibus aqua, si admoveatur igni vehementi, vim 
eius concipit, ita Spiritus efficacitate sensibilis aqua ad divinam 
quamdam et ineffabilem vim transformatur, omnesque demum in 
quibus fuerit sanctificat » (1°). Quaedam scripta apocrypha narrant, 
lesu baptizato a Ioanne, ignem descendisse supra Iordanem, de quo 
scribit s. Ephraem : « Divini Spiritus in igne figuram agnoscito, M 
permiscetur aquis, ut eas ad expiationem elevet » (*). Etam s. Au- 
gustinus aperte docet efficaciam aquae baptismalis, postquam fuerit 
in nomine Christi sanctificata : « Quare non ait : mundi estis propter 
baptismum quo loti estis, sed ait : propter verbum quod locutus sum 
vobis (10., XV, 3), nisi quia et in aqua verbum mundat ? Detrahe 
verbum et quid est aqua nisi aqua ? Accedit verbum ad elementum 
et fit sacramentum etiam ipsum tanquam visibile verbum » (1*). 
Aqua baptismalis, per invocationem Domini sanctificata, fit quasi 
verbum visibile, quod potest animas mundare. 

Multi scriptores ecclesiastici aquam baptismalem conferunt cum 
utero materno : sicut uterus format prolem eique tribuit vitam natu- 
ralem, ita aqua in baptismo gignit fidelem eique tribuit vitam novam, 
supernaturalem. Ita s. Cyprianus aquam baptismi vocat « undam! 
genetalem » (7°). S. Cyrillus hierosolymitanus dicit : « eodemque 
momento et mortui et nati estis, illaque unda salutaris et sepulcrum 
vobis et mater effecta est » (**). S. Ioannes Chrysostomus eadem 
utens figura haec habet : « Quod est uterus embryoni, hoc est aquaw 


(2) De carms resurrectione, ©. 8 (P. L., t. 2, col. 806 ; ROUET DE JOUR- 
; : pairisticum, n. 362). 

mate, lib. 5, €. 1 (P. L., t. 11, coL 1046). 

bapiismo, €. 4 (P. L., t. 1, col. 1204 ; Enchir, patr., n. 303). 
lounnem, TIE, 5 (P. G., t. 73, col. 243 ; Enchir. patr., n. 2110). 

€ ecrutatores, sermo 40 (Venet., 1755, t. II, p. 508). 

arrem tract. 80, n. 3 (P. L., t. 35, col 1840 ; Enchir. patr,, 


(5) A4 Donutum, 4 (P. L., t. 4, col. 200 ; Enchir. patr., n. 548). 
(16) Catecheses, 2%, n. 4 (P. G., t 33, col, 1079). 
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fideli ; in aqua enim fingitur et formatur. Primum dicebatur : pro- 
ducant aquae reptile animae viventis ; ex quo autem lordanis fluenta 
ingressus est Dominus, non amplius reptilia animarum viventium, sed 
animas rationales Spiritum sanctum ferentes aqua producit » (1). 
Et s. Leo Magnus : « Factus est (Filius Dei) homo nostri generis, 
sicut nos divinae naturae possimus esse consortes ; originem quam 
sumpsit in utero Virginis, posuit in fonte Baptismatis ; dedit aquae 
quod dedit Matri; virtus enim Altissimi et obumbratio Spiritus 
sancti, quae fecit ut Maria pareret Salvatorem, eadem facit ut 
regeneret unda credentem » (1°). 

S. Augustinus nova affert argumenta, quibus monstratur sacramen- 
tum baptismi remittere peccata et infundere gratiam sanctificantem. 
Infantes sanctificari nequeunt propriis operibus, ad quae prorsus 
inhabiles sunt: sanctificantur vero baptismo adeoque sanctificatio 
eorum soli sacramento tribuenda est (1°). Et explicite docet baptis- 
mum babere suam efficaciam, non e meritis ministri aut suscipientis, 
sed e propria sanctitate : & Non eorum meritis a quibus ministratur, 
nec eorum quibus ministratur, constare baptismum, sed propria sanc- 
titate atque veritate, propter eum a quo institutus est, male utentibus 
ad perniciem, bene utentibus ad salutem » (*°). Requiritur tamen 
fides ut sacramentum existat. Verba proferre non sufficit ; oportet 
minister habeat intentionem conficiendi sacramentum et subiectum 
bhabeat intentionem illud suscipiendi, si sit adultus; quod, iuxta 
s. Augustinum, postulat fidem : « Unde ista tanta virtus aquae, 
ut corpus tangat et cor abluat, nisi faciente verbo ; non quia dicitur, 
sed quia creditur ? » (1). 

Itaque iuxta dicta s. Scripturae et doctrinam ss. Patrum baptismus 
est ritus sacer, significans et causans regenerationem spiritualem. 


IL. Baptismus est institutus a Domino lesu. 


Non datur gratia quae non sit gratia Christi, quam Christus scilicet 
meruit et producit. Unde nulla creatura habet virtutem producendi 
gratiam, nisi Christus illam virtutem ei tribuerit ; quare nullum datur 
sacramentum, seu causa instrumentalis sanctificationis hominum, nisi 
sit a Christo institutum. Itaque baptismus non habet efficaciam sanc- 
tificandi suscipientem, nisi ex institutione Domini Salvatoris. 


(17) In Ioannem, hom. 26, n. 1 (P. G., t. 59, col. 153). 

(18) Sermo 25, ç. 5 (P. L., t. 54, col. 211). 

(19) Cf. Epistola 98, n. 10 (P. L., t. 33, col. 364 ; Enchir. patr., n. 1425) ; 
NerIn0 174,00. 7:58. (P-UL.,.t.:38, Col. 943,5.) 

(20) Contra Cresconium, lib. 4, n. 19 (P. L., t. 43, col. 559). 

(21) In Ioannem tract. 80, n. 3, loco cit. 
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Duplex autem a theologis distinguitur institutio sacramentorum a 
Domino : mediata et immediata. Dicitur mediata, si Christus tantum 
dederit Apostolis et Ecclesiae mandatum generale eligendi quaedam 
signa practica sanctificationis, quin ipse aliquid circa indolem aut 
significationem specialem illorum signorum statuerit. Dicitur imme- 
diata, si ipse Dominus saltem statuerit septem esse gratias speciales, 
per septem signa specialia producendas. 

Omnia sacramenta N. L., inter quae primo loco numeratur baptis- 
mus, esse institua a Christo Domino est veritas a Concilio tridentino 
definita (**). Et quidem instituta sunt a Domino, non solum mediate, 
quod cum definitione tridentina videtur componi non posse, sed 
immediate : sola institutione immediata Iesus-Christus vere est auctor 
omnium sacramentorum N. L. 

Christum Dominum per se ipsum instituisse sacramentum baptismi 
probatur ex more universali, inde ab exordio Ecclesiae, baptizandi in 
nomine lesu quotquot volebant fieri christiani (**). Hoc non expli- 
catur nisi divina baptismi origine. Si esset institutus ab Abpostolis, 
licet de mandato Domini, institutionis apostolicae sacramenti tanti 
momenti probabilissime apparerent vestigia ; haec autem omnino 
desunt, imo, Apostoli seipsos non existimabant institutores, sed 
« dispensatores mysteriorum Dei » (**). 

Circa institutionem divinam baptismi numquam in Ecclesia dubium 
motum est : ss. Patres indubitanter asserunt aut supponunt baptismum 
esse institutum ab ipso Christo. Rationalistae hodierni fidem Ecclesiae 
de divina institutione baptismi non negant, sed tenent ipsam com- 
munitatem christianam, non (Christum, statuisse baptismum esse 
universaliter necessarium ad faciendum christianum (*). 


S. Scriptura de institutione baptismi non agit. At nisi ipse Chris- 


tus instituerit baptismum, diversum a quovis alio, etiam a baptismo 
Ioannis, non intelligitur quomodo apud Lo., III, 5, Christus Nico- 
demum docuerit absolutam necessitatem baptismi ad vitam super- 
naturalem ; quomodo, apud Matth., XXVWVIII, 19, Apostolis dederit 
mandatum baptizandi omnes gentes in nomine Patris et Fili et 
Spiritus sancti. Quidam contenderunt mandatum illud non esse 


(22) Denz., n. 844. 

(23) Cf. Act. Apost., II, VIII, X, XVI ; Didache, c. 7 (Funk, t. I, p. 211; 
Enchir. patr., n. 4) ; Epistola Barnabae, c. 11 (Funk, t. I, p. 74 ; Enchir. 
patr., n. 34) ; Pastor Hermae, Similitudo 9, c. 16 (Funk, t. I, p. 608 ; Enchir. 
patr., n. 92). 

(24) Cor; IN; LL 

(25) Prop. 42 damnata decreto Lamentabili : « Communitas christiana 
necessitatem baptismi induxit, adoptans illum tamquam ritum necessarium 
eique professionis christianae obligationes annectens » (Denz., mn. 2042). 
Gf. A. LOISY, Autour d’un petit livre, Paris, 1903, p. 233. 
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authenticum : nimis discrepat, aiunt, a reliqua doctrina Matth., quae 
nullibi habet revelationem explicitam sanctissimae Trinitatis. At 
contra factum non valet argumentum : v. 19 invenitur in omnibus 
codicibus et in antiquissimis litteris christianis adeoque non potest 
non esse authenticus ; praeterea, nullatenus necesse est ut revelatio 
sanctissimae Trinitatis inveniatur in Matth. extra clarissimum illum 
v. 19, quem critici liberales reiecerunt. Alii dixerunt illud mandatum 
baptizandi fuisse ignotum s. Paulo adeoque postea inventum : Paulus 
enim gloriatur, apud I Cor., I, 14 s., se Corinthi fere neminem 
baptizasse. At s. Paulus nullatenus negat mandatum Domini bapti- 
zandi omnes, sed gaudet se fere neminem baptizasse Corinthi, ne 
plures habeant occasionem dicendi se esse Pauli et ab aliis disce- 
dendi : gloriatur se esse missum ad praedicandum evangelium : hoc 
officium ipse per se implere debebat, dum dispensationem baptismi 
saepius cooperatoribus suis relinquebat. 


Ante aliquot decennia plures rationalistae contendebant baptismum 
esse ritum, a Christo vel ab Apostolis mutuatum a religionibus 
ethnicis, praesertim a mysteriis. Ex eodem fonte s. Paulus hausit 
doctrinam suam de morte et ressurectione spirituali per baptismum. 


At manifestum est Christum voluisse et instituisse baptismum. Ut 
autem explicetur cur Dominus ut ritum initiationis in Ecclesia 
elegerit baptismum aquae, non est recurrendum ad religiones ethnicas, 
ad mysteria pagana : baptismus est ritus multis cultibus communis et 
etiam ludaei iam ab antiquis balneis purificatoriis utebantur. Ioannes, 
Christi praecursor, publice turbis ministraverat baptismum in paeni- 
tentiam : cur non potuerit Christus eligere hunc ritum aptum, ut faceret 
eum primum sacramentum religionis ab ipso revelatae ? Deliramenta 
comparatistarum, qui ex minima quadam similitudine rituum inferunt 
identitatem significationis et originis eorum, evertuntur historia satis 
cognita exordientis Ecclesiae. — Et quod attinet ad doctrinam s.Pauli 
de baptismo, nemo nisi caecus non videt fabulas ethnicorum non narrare 
facta historica, sed sub forma mythica repraesentare annuam muta- 
tionem temporum ; mors vero et resurrectio Domini in Evangeliis 
_exhibentur ut facta historica, quae determinata die et determinatis in 
_ adiunctis, ut cetera facta historica, evenerunt : cur Paulus, ad docendam 
participationem in morte et resurrectione Domini per baptismum, recur- 
rere debuisset ad fabulas ethnicas, quae ceterum morti et resurrectioni 
divinitatis numquam tribuunt efficaciam expiationis et redemptionis. 


Circa tempus institutionis baptismi a Christo Auctores non consen- 
tiunt. Multi, post ss.Patres et liturgiam Epiphaniae, tenent Christum 
instituisse sacramentum in suo baptismo in Iordane : « aqua baptismi 


TE 


habet quod corpus tangat et cor abluat, ex contactu carnis Christi »(2°) ; 
sicut Christus instituit Eucharistiam in celebratione veteris paschatis, 
ita etiam instituit sacramentum baptismi in ipso usu umbratilis puri- 
ficationis (**). Nullam tamen affertur pro hac sententia argumentum 
stringens ; illi obstat Dominum, cum primum mittebat Apostolos suos 
ad praedicandum (**), nihil dixisse de baptismo ministrando. Alii 
denique censent baptismum esse institutum quando Christus ante as- 
censionem suam dedit Apostolis mandatum baptizandi. 

Plerique theologi tenent baptismum esse institutum ante mortem 
Domini : Apostoli enim iam baptizabant ante passionem lesu (°°) ; 
praeterea, in ultima coena susceperunt Eucharistiam et Ordinem, quae 
valide non suscipiuntur si desit character baptismi. Respondent tamen 
quidam ad primum : non liquet Apostolos tunc ministrasse sacramentum 
baptismi Joannis ; praeterea, vix intelligitur quomodo in tota retro vita 
Christi iam non agatur de baptismo ; insuper, sacramentum baptismi 
ministratur in nomine sanctissimae Trinitatis, quae iuxta historiam 
evangelicam initio vitae publicae videtur nondum satis revelata (°). 
Ad alterum respondent Apostolos, ad valide et fructuose suscipiendum 
sacramenta, non indiguisse charactere baptismali : Christus enim cui- 
libet conditioni eminenter supplere poterat. 

Quae cum ita sint, tutius videtur ab eligenda sententia de tempore 
institutionis sacramenti baptismi abstinere. 


A. Verhamme 


III 


DE PAUPERTATE RELIGIOSA 


Paupertas duplex est: altera quae a singulis religiosis privatam 
proprietatem vel liberam eius dispositionem excludit ; altera quae 
etiam a communitate religiosa capacitatem possidendi arcet. Illa sem- 
per adest, utpote necessaria ad statum perfectionis ; non autem haec. 
Constat enim dominium commune non repugnari essentiae status 


(26) S. THOMAS, In IV Sent., d. 26, q. 2, a. 3, ad 1 Cf. d. 3, q. 1, a. 5, 
sol 2 ; Summa theol., III, q. 39, à. 5 in c. ; q. 66, a. 2 in c. Alios Scho- 
lasticos vide apud Düict. Théol. cath., t. II, coL 251 ss. 

(27) Cf. L. BILLOT, De Ecclesiae sacramentis, t. I, Romae, 1915, p. 225. 

(28) Matth., X, 1 ss. 

C9)10;, TEE, 22 RUE. 1 

(30) Cf. A. HULPIAU, Het Doopsel, Brussel, 1935, p. 16 ss. ; Dict. Bible 
Suppl, t. I, col. 857 ss. 
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perfectionis, quia non affert sollicitudinem singulis religiosis (1) ; 
imo perfectius esse quam paupertatem in communi, non quidem in se, 
sed in ordine ad finem, quem Religio intendit (°). 

Omissa paupertate quae ad communitatem religiosam spectat, in 
praesenti tractamus de natura paupertatis, quam unusquisque reli- 
giosus profitetur ad maiorem sui profectum et perfectionem. 

Paupertas religiosa definitur : abdicatio, voluntate et opere, voto 
publico firmata, omnium rerum temporalium, propter sequelam Christi. 
Duo igitur in religiosis ad eam requiruntur. Primum, ut voluntate, 
affectu ac desiderio omnia temporalia relinquant. ea paupertas vo- 
catur interna seu spiritualis ; afficit hominem internum, illumque libe- 
rat et mutat, secundum exigentias vocationis religiosae, in holocaus- 
tum Deo gratissimum. Alterum, ut huic paupertati spirituali corpora- 
lem adiungant externam, scil. re ipsa et opere abdicando, publico voto 
interposito, omnia et singula quae temporalia sunt bona. 


L Paupertas spiritualis. 


Paupertas spiritualis consistit in libertate cordis ab omni affectu 
inordinato ad res femporales, pretio aestimabiles (*), quibus religiosus 
utitur ; imo in amore quo, ad imitandum Christum, potius in maiorem us- 
que paupertatem corporalem propendet, omniaque quae ipsam comitan- 
tur. Extenditur autem paupertas spiritualis ad libertatem cordis ab omni 
affectu inordinato ad res spirituales, et ad amorem ipsius nuditatis animi. 


1) Ille religiosus cor liberum habet qui utitur rebus temporalibus 


quasi non utatur, eisque dum indiget, agit acsi non indigeat ; qui eas 
non ut proprias be ti eu el gratitu- 


(1) Cf. S. THOMAM, Summam Theologicam, II-I-I, q. 188, a. 7, in c. Hanc 
capacitatem in communi possidendi Concil. Trident. (sess. XXV, cap. 3 
de regul.) concessit « omnibus monasteriis et domibus, tam virorum quam 
mulierum, etiam mendicantium, exceptis domibus fratum $S. Francisci 
Capuccinorum et eorum qui Minorum de observantia vocantur, etiam qui- 
bus ex Constitutionibus suis erat prohibitum aut ex privilegio apostolico 
non erat concessum ». 

(2) Paupertas non est ipsa perfectio, sed instrumentum ad eam. Instru- 
mentum autem eo perfectius est quo aptius est ad proprium finem con- 
sequendum, non autem quo in se perfectius est. Ideo paupertas in com- 
muni, licet in se strictior et severior, non tamen est perfectior in ordine ad 
finem quem Religio intendit. « Nam illis religionibus quae ordinantur ad 
corporales actiones activae vitae, competit habere abundantiam divitiarum 
communium ; illis autem religionibus quae sunt ordinatae ad contemplan- 
dum, magis competit habere possessiones moderatas, nisi simul oporteat 
tales religiosos per se vel per alios hospitalitatem tenere et pauperibus 
subvenire ». S. THOMAS, Summa Theologica, II-II, q. 188, à. 7, in c. 

(3) Materia remota voti paupertatis est bonum temporale, ï.e.res tem- 
poralis externa, pretio aestimabilis. Non ergo bona animo intrinseca, ut 
ingenium, memoria etc. ; nec bona naturaliter quamlibet personam comi- 
tantia ut ius ad famam, ad vitam, ad libertatem conscientiae, quae iura 
inalienabilia sunt ; nec alia iura spiritualia. Cf. P. MATTHAEUS CONTE 
a CORONATA, INSTITUTIONES IURIS CANONICI, Vol. I, p. 773. 
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dinis et humilitatis, uti decet pauperem ; qui semper paratus promp- 
tusque est qui easdem cum aequanimitate relinquat, quandocumque 
id superiori placuerit. 

Haec autem adesse libertas ex tribus indiciis probatur. Primum, si 
religiosus ne minime quidem timet ne res, maioris vel minoris mnmenti, 
ipsi auferatur : quo enim quis terrenis minus adhaerescit, eo minus 
timet ab eis separari. Secundum, si manifestata intentione superioris 


rem auferendi, non contendit, nec rationes aut praetextus adducit ad eam: 


sibi potius retinendam : quae enim quis defendit, eadem sibi cara esse 
prodit. Tertium, si non nimium tristatur, quando res re ipsa auferatur : 
«hoc enim sine amore nostro aderat, quod sine dolore discedit » (*). 
Hanc libertatem seu indifferentiam in rebus utendis, religiosus, per- 
fectionis studiosus, excedit eligendo paupertatem corporalem usque 


strictiorem, et gaudendo de illis abiectis scil. et vilibus, quae eam. 


comitantur. Ut perfectissimum enim holocaustum in Christo, Deo 
vivere intendit ; et quia Christus, Filius Dei, « per quem facta sunt 
omnia, et sine quo factum est nihil quod factum est » (°), pauper- 
rimus fuit, ideo pauper fieri mavult, et in viliora usque propendet. 
Inde sicut Christus Dominus paupertatem adeo dilexit et coluit ut, 
cum dives esset, propter nos egenus esse voluerit (%), famem, sitim, 
frigus, aliaque incommoda sustinendo, ita religiosus, tanto eiusdem 
paupertatis amore capitur, ut in usu rerum necessariarum instinctu 
quodam in viliora inclinet, eaque semper sibi exoptet quae pauper- 
tatem magis redolent atque sibi contemptum afferunt. Tota eius prae- 


dilectio paupertatis fundatur in amore Christi, cuius paupertate dives 


factum est et usque ditatur genus humanum. Nam ut ait S. Hiero- 


nymus : & Christus est omnia (in Ipso omnes thesauri Sapientiae et 


scientiae sunt absconditi), ac ideo, qui omnia deserit propter Christum, 
omnia in Christo invenit » (° 


2) Imo qui paupertati spirituali studet, gratia Dei ulterius procedit, 
renuntiando ex spiritu et amore eius bonis etiam spiritualibus (5), 
internae scil. consolationi tam sensibili quam spirituali, quae ex devo- 
tione et exercitio virtutum provenire potest. & Ista spiritus paupertas, 
ait T'haulerus, in his sita est, ut patiaris, ut deprimaris, ut intus totus 
derelinquaris, et ista tamen nulla externa oblectatione vel solatio 
depellas. Sic ubi te in cunctis virtutibus pro vitili exerces, nec id 


(4) S. AUGUSTINUS, Liber de vera Religione, c. 47, P. L., t. 35, col. 132. 

(5) 10., 1, 3. 

(6) II Cor., VIIL, 9. 

(7) In Epistula ad Pammachium, P. L., t, 22, col. 644. 

(8) Ad hanc paupertatem, uti patet, religiosi non tenentur wi voti pau- 
pertatis. Vi tamen obligationis specialis qua tenentur, ut religiosi, ad perfec- 
tionem, debent ad eam tendere, hoc saltem sensu, quod eam non excludant. 
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prospere tibi succedit ; ac insuper et ab hominibus aliqua tibi patienda 
veniunt, nec non et a Deo flagellaris, atque puniris in corpore, adhuc 
a cunctis etiam hominibus tam spiritualibus quam saecularibus abiceris, 
contemneris, irrideris, ac nihilo secius in omnibus his, et id genus aliis, 
patientiam tenes, nec excutere te quaeris, sed praestolaris donec intrin- 
secus ipse te Deus relevet, hoc est, inquam, pauperem esse spiritu »(°). 

Haec dum patitur, quam vividissime experitur quam sit funditus 
pauper et miser. Agnoscit enim, sicut nondum antea, se ex semetipso 
adeo esse deficientem ut nec habeat nec possit nisi quod singulis 
momentis a Deo accipiat. Quid proinde mirum talem non, conten- 
tum esse solo spiritu paupertatis eoque potius urgeri ad actus exteriores 
usque strictiores. Nam ut ait De Ponte: « quemadmodum anima 
naturalem habet inclinationem et propensionem, ut corpori suo sit 
unita, graviterque fert ab illo separari, et si separetur est quasi coacta, 
retinetque propensionem ac desiderium ad socium suum redeundi ; 
ita etiam qui verum habet spiritum paupertatis habet supernaturalem 
quandam propensionem, ut paupertatis externae corpori coniungatur : 
cuius cum effectus quosdam experitur, est contenta , cum autem videt 
sibi aliqua abundare aut superesse, est quasi coacta, cupiens nihil 
proprii habere, ut sic dilecto magis assimiletur » (1°). 


IL. Paupertas Corporalis. 

Paupertas spiritualis, ut diximus, integritatem cupit paupertatis 
externae in omnibus rebus, iuxta modum, quem cuiusque Religionis 
institutum exigit, nihil sibi reservans ad mentem Christi: « si vis 
perfectus esse, vade, vende quae habes et da pauperibus et veni.… (11). 
Haec paupertas corporalis afficit hominem exteriorem, ipsique imponit 
actus exteriores quorum alii sunt aliis strictiores et severiores. 

1) Primus actus consistit in abdicatione domini vel usus omnium 
rerum etiam minimarum. Votum enim religiosum obligat ne proprium 
quid habeat, vel saltem aliqua re ut propria utatur. 

* Et revera, qui nuncupat votum solemme paupertatis, nihil proprii 
habet hoc sensu, quod in perpetuum amittit 1) dominium et posses- 
sionem omnium bonorum quae ante professionem habuit ; et 2) capa- 
citatem ad nova bona temporalia sibi acquirendi sive quoad dominium 
proprietatis sive quod usum independentem a voluntate superioris He) 

Qui vero emittit votum simplex paupertatis religiosae, nulla re ut 

propria uti potest, hoc scil. sensu, quod licet non amittat dominium 


(9) In festo Omnium Sanctorum, Sermo Il. 

(10) De Perfectione Christiana, Tom. III, tract. VI, cap. 5, n. 3. 

(11) Matth., XIX, 21. 

(12) Codex can. 579, 581, 582, hunc duplicem effectum voti solemnis pau- 
pertatis expresse affirmat. 


Te 


suorum bonorum temporalium nec capacitatem ad nova sibi acquirendi, 
eorum tamen liberam dispositionem non habet nec usum indepen- 
dentem a licentia superioris. (1°). 

Facta igitur professione religiosa, nihil iam ex rebus communitatis 
proprio suo arbitrio sibi usurpare potest, nec ab alio accipere, nec 
expendere, aut alienare, aut alteri alicui tradere ; neque apud se re- 
tinere, quasi sibi occulte servans, nisi consciis et approbantibus su- 
perioribus. 


2) Secundus actus est, ut in victu, vestitu, et id genus reliquis, ! 


necessariis sit contentus, relictis superfluis quae vanitatem et sensua- 
litatem non raro fovent. Necessaria sunt, omnia et singula quae re- 
quiruntur ut religiosus totis viribus suis officiis status incumbat, iisque, 


quae multiformis apostolatus exigit, plene satisfaciat. Haec, uti patet, : 


alia et alia sunt secundum naturam et finem cuiusque Religionis, nec 
non rerum adiuncta, quae, nostris diebus longe maiora a religiosis 
petunt, ne, in operibus misericordiae tam corporalis quam spirituallis, 
scientia et arte aliis sint inferiores. 

Haec necessaria, ad praxim quod spectat, determinantur consue- 
tudine virorum spiritualium, timoratae ac delicatae conscientiae, qui 
quo perfectius paupertatem diligunt, eo exactius et subtilius de eis 
iudicant. Sincerus enim paupertatis amor, limites eius potius coarctat 
quam extendit, prohibens ne paulatim quaedam superveniant quibus 
religiosi superbiae aut carni indulgeant. Natura enim, quoniam mul- 


tum appetit, facile sibi persuadet se multis indigere, cum revera pau-: 


cioribus possit acquiescere paucisque vivere. 

3) Attamen perfecta paupertas externa ulterius procedit : non ipsi 
satis est necessariis vivere, sed in iisdem quaerendis et habendis mo- 
dum libertatemque servat. Non enim rarum est videre qui propter 
Christum maiores substantias reliquerint, immoderato nunc amore ferri 
in ipsa necessaria, quibus in detinendis et defendendis non minus dis- 
trahantur quam alii superfluis. Probantur cupiditatem suam, quam 
olim a magnis multisque abstraxerint, auctam vi ac tenacitate, transtu- 
lisse in parva viliaque, nec verum fecisse profectum. « Quid enim 
differt, utrum quis perturbationem cupiditatis erga opes amplas atque 
magnificas, an erga viliores exerceat species ? ? Nisi quod in eo repre- 
hensibilior iudicandus est, quod qui maxima spreverit minimis obli- 
getur » (!*). Hos religiosos pulchre describit Cassianus : « Nam 
illud ridiculum qualiter exprimetur quod nonnulos post illum primae 

(13) Haec licentia legitimis qualitatibus debet esse munita, quatenus 
scil ex parte superioris est possibilis, et voluntaria ; deinde expressa, vel 


tacita vel legitime saltem praesuwmpta. 
(14) CASSIANUS, Collationes, IV, ce. 21, P. L., 49, col. 603, 


renuntiationis ardorem, quo vel res familiares, vel opes plurimas, ac 


militiam saeculi reliquentes, semetipsos ad monasteria contulerunt, 
tanto cernimus studio in his, quae penitus abscindi non possunt, et 
quae nequeunt in hoc ordine non haberi, quamvis parva viliaque sint, 
esse devinctos, ut horum cura pristinarum omnium facultatum superet 
passionem. Quibus profecto non magni proderit maiores opes ac 
substantias contempsisse, quia affectus earum, ob quos illae contem- 
nendae sunt, in parvas res atque exiguas transtulerint. Nam vitium 
cupiditatis et avaritiae quod erga species pretiosas exercere non pos- 
sunt, circa viliores materias retinentes, non abscidisse, sed commutasse 
se probant pristinam passionem » (1°). 

Requiritur ergo ut ita necessariis sit contentus, ut is immoderato 
affectu non haereat, quatenus v. g. in usu eorum numquam sibi ex 
integro satisfaciat, vel ea, si commode possit, fratri petenti non dene- 
get, sed libenter mutuo concedat. 


4) Tandem perfecta paupertas non exercetur nisi aliquando rerum 
necessariarum Yeram penuriam quis patiatur. & Paupertas nempe 
indigentia vocatur, eo quod pauperem aliquibus indigere faciat. Qui 
autem solum curat superflua resecare, et omnibus necessariis vult 
abundare, et nulla re neque minima indigere, is falso nomen pauperis 
sibi arrogat, et de huius virtutis perfectione se iactat » (1%). Ratio est, 
quia indigentia voluntarie suscepta humilitatem infert et patientiam 
exercet, sine qua non datur perfecta virtus. Solet enim qui vere pauper 
est multis indigere et penuriam pati, eaque aequo ferre animo, nec 
murmurare aut conqueri, quin potius gaudere maiorem propter abne- 
gationem. 

Ex modo dictis satis superque patet religiosum, paupertate tam 
spirituali quam corporali, evacuare cor suum ab omni vel minimo 
amore inordinato, illudque extendere et dilatare ut Deum ipsum, 
universarum rerum Dominum, possideat. 


A. Vandenbunder. 


(15) Collationes, IV, c. 21, P. L., 49, col. 609. } ; 
(16) ALVAREZ DE PAZ, De Exterminatione mali, Tom. II, Lib. V, pars 


1; cap. 8. 
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IV 


DE KERSTENING VAN VLAANDEREN 


Ongetwijfeld hebben de bisschoppen van Doornik, Eleutherius 
(T 531?) en zijn opvolgers, in de VI° eeuw pogingen aangewend om 
het christelijke geloof in de harten van de inwoners te doen ingang 
vinden. Van een stelselmatige evangelisatie kon er echter geen spraak 
zijn. De bisschoppen beschikten daartoe niet over de nodige mede-. 
werkers. Pas in de jaren 30 van de VII eeuw is een duidelijke ver-. 
andering waar te nemen. Koning Dagobert I (628-639), die meer 
dan zijn voorgangers belangstelling voor onze streek toonde, heeft 
een voorname rol in die verbetering gespeeld. Doch de beslissende 
factor was het optreden van een groot aantal missionarissen. De 
meesten onder hen waren afkomstig uit andere streken, waar het ka- 
tholieke geloof sedert langere tijd was gevestigd, zoals Midden- en 
Zuid-Gallié, of waar een geest van evangelisch proselytisme heerste, | 
zoals Ierland (*). De H. Patrik had in de V° eeuw dit land gekers- 
tend, vanwaar vele monniken naar het vasteland kwamen peregrinari 
pro Christo, als rondreizende asceten het evangelie prediken. De Ier 
Columbaan had in 591, te Luxeuil in Boergondié een klooster gesticht, 
dat tot de bekeringsactie niet weinig heeft bijgedragen. Vele onder de 
eerste en grootste apostelen van Vlaanderen, zoals de heiligen Aman- 
dus, Eligius en Omaar, zijn door de Ierse missiebeweging beïnvloed 
geworden. 


Uit de weinig betrouwbare Vita Amandi, door een geestelijke van 
het bisdom Noyon, omstreeks 725, geschreven, kan men de volgende 
gegevens als vaststaande beschouwen (?). Afkomstig uit Aquitanié, 
is de H. Amandus in een klooster op het eiland Yeu, bij de kust 
der Vendée, monnik geworden. Later ontving hij de kruinschering 
te Tours, waar hij op het graf van de H. Martinus de genade 
vroeg, om, overeenkomstig de Ierse praktijk, zijn vaderland nooit 
meer terug te zien en zijn leven lang te mogen doorbrengen in 


(1) F. GANSHOF, Het tijdperk van de Merowingen, in Algemene Geschie- 
» denis der Nederlanden, dl I, Utrecht-Antwerpen, 1949, bl. 296. 

* (2) Acta Sanctorum, dl I van Februari, bl. 849-854 ; Mon. Germ. Hist., 
Script. rer. mer., 41 V, bl. 395-428 ; E. DE MOREAU, Histoire de l'Eglise 
en Belgique, 41 I, Brussel, 1940, bl. 77-89. 
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peregrinatione. Toch verbleef hij nog gedurende 15 jaar als 
| kluizenaar te Bourges, tot hij, omstreeks 620, een bedevaart deed 
naar Rome, waar de H. Petrus hem in een visioen opdracht gaf 
in Gallié te gaan prediken. Toen begon zijn missiearbeid in onze 
streek. Die actie bewoog zich helemaal in de geest van de lerse 
| missie. De H. Acharius, bisschop van Doornik (Ÿ639), die de 
onderneming van Amandus steunde, was een gewezen monnik van 
| Luxeuil, en de biograaf van de H. Columbaan, Jonas van Bobbio 
| (klooster door Columbaan in Noord-ltalië gesticht) was een van 
zijn eerste medewerkers. 

Amandus ontving de bisschoppelijke wijding, doch kreeg geen 
bisdom te besturen. Hij was missie-bisschop zonder bisschopsstad 
en zal het gedurende bijna gans zijn leven blijven. Zoals de Ierse 
missionarissen was hij voortdurend op missietocht. Eerst in het 
Zuiden, in het bekken van Schelde en Scarpe, waar hij te Elnone 
een abdij stichtte, die als basis voor zijn missiereizen zou dienen. 
Jonas van Bobbio stelt zich zelf voor, in zijn Vita S. Columbani, 
als medewerker van de H. Amandus langs de Schelde tot aan de 
zee afvarend. 

Langs de Scheldevallei bereikte Amandus Gent en later Antwer- 
pen. In pago Gandayo was de Frankische bevolking hem bijzonder 
vijandig gezind. Amandus werd beledigd, geslagen, zelfs in de 
Schelde geworpen. Toch kon hij slaven vrijkopen, die hij tot het 
doopsel voorbereidde. Te Gent stichtte hij een klooster, wellicht 
S. Pieters op de Blandijnberg ; een tweede abdij zal in de VIII" eeuw 
tot stand komen bij een kerk, die Amandus had opgericht (°). 
Volgens een legendarische overlevering, zou Amandus tot in Brugge 
gekomen zijn en de Sint-Amandskapel, die tot 1817 op het 
Sint-Amandsplein gelegen was, gesticht hebben (*). 

Doch er bestaat geen de minste geldige getuigenis over een verblijf 
van de heilige in de streek gelegen tussen de Leie en de zeekust. Dit 
gebied heeft hem blijkbaar niet aangetrokken. « Hem was het uiter- 
aard te doen om het vestigen van vooruitgeschoven voorposten » bij 
een bevolking, die blijken gaf van actief verzet. « Zonder een 
| veilige rugdekking waren die voorposten niet te houden, en daarom 
zag hij zich genoodzaakt, de oevers van de stroom, die hem met 
Elnone verbond, niet te verlaten » (°). 


(3) F. GANSHOF, op. cit., bl. 299. 

(4) MARCUS GERARDUS, Brugae Flandrorum Urbs et Emporium Mer- 
catu celebre, 1562, n. 21; A. DUCLOS, Bruges, Histoire et Souvenirs, 
Brugge, 1910, bl. 431. 

(5) E. STRUBBE, De Parochies te Brugge voor de XIIe eeuw, in Album 
English, Brugge, 1952, bl. 367. 
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Verder stroomopwaarts drong Amandus tot Antwerpen door, 
waar hij een kerk stichtte. Men weet echter niet of die Antwerpse 
zending te plaatsen is v66r of na zijn verblijf in het bisdom (Ton- 
geren-) Maastricht, dat hij, omstreeks 649, gedurende drie jaar als 
bisschop bestuurde. Van toen dagtekent de vermaarde brief, waarbij 
Paus Martinus I de ontmoedigde bisschop van Maastricht tracht 
op te beuren en van zijn plan te doen afzien, om aan zijn bisschops- 
zetel te verzaken (°). Toch keerde Amandus terug naar het Westen. 
Hij overleed de 6° Februari, kort na 675, en werd begraven te 
Elnone, in het klooster dat zijn naam zal dragen. 


Een tijdgenoot van Amandus was de H. Eligius, bisschop van 
Noyon en Doornik, twee bisdommen die sedert Acharius (1 639) 
tot in 1146 onder een bisschop verenigd bleven. Geboren bij Limoges, 
omstreeks 590, was Eligius als goudsmid met het muntwezen belast 
onder Clotaar II (Ÿ 628) en Dagobert (f 639). Na de dood 
van die laatste vorst verliet Eligius het hof en werd priester. De 
13° Mei 641 ontving hij de bisschopswijding als bisschop van Noyon 
en Doornik (‘). Die koninklijke oud-muntmeester werd nu de 
organisator van het missiewerk in zijn noordelijk bisdom. Bidplaatsen 
liet hij optimmeren, waar hij de priesters aanstelde en bezoeken 
bracht. De oprichting van de eerste parochies in het kustgebied heeft 
hij tot stand gebracht (*). Wellicht was hij ook de stichter van het 
kleine klooster van Torhout, dat als missiepost in een nog heidens 
gebied het bekeringswerk moest bevorderen (°?). Toen hij de 
1° December 660 overleed was de kerstening van de kuststreek 
krachtig ingezet. 


Het bisdom Terwaan, gelegen tussen IJzer en Canche, was 
intussen door de H. Omaar gesticht geworden. Geboren bij Cou- 
tances (Manche-departement), was hij eerst monnik te Luxeuil en 
werd, omstreeks 639, de eerste bisschop van Terwaan. Daar werkte 
hij als een missiebisschop, een intensieve bekeringsarbeid leidend, 
met de medewerking van drie monniken, die uit dezelfde streek als 
hij zelf afkomstig waren : Mummolenus, Ebertramnus en Bertijn. 
In 649 liet hij hen een klooster oprichten, op het domein Sithiu, 
door de grootgrondbezitter Adroaldus geschonken (1°). Op een 


(6) Dilectissimo frati Amando Martinus ; P. L., dl. 87, kol. 135-138. 

(7) Vita S. Eligii ; Acta Sanctorum Belgii, dl III, Brussel, 1785, bl. 230. 

(8) E. STRUBBE, op. cit., bl. 370. 

(9) G. MEERSSEMAN, Rembert van Torhout, Brugge, 1943, bl. 32. 

(10) Schenkingsoorkonde van 6e September 649 ; M. GYSSELING en A. 
KOCH, Diplomata Belgica, 1950, bl. 5-7. 

(11) Schenkingsoorde van 14° April 663 ; ibid., bl. 9-13. 
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heuvel in de nabijheid van die abdij liet de bisschop een kerk bouwen, 
die toegewijd werd aan de H. Maagd, en waar hij, volgens zijn 
verlangen, begraven werd (Ÿ 1° November, na 670) ('). 


Een kwart eeuw voor de dood van de H. Omaar, tien jaar om- 
trent voor deze van de H. Eligius, toen de H. Amandus naar 
Maastricht vertrok, was Westvlaanderen nog zeer weinig in het 
bekeringswerk betrokken. Aan de uiteinden van dit gebied vormden 
de abdij Sithiu in het Westen en de Gentse abdij in het Oosten 
twee veilige steunpunten, van waaruit een doelmatige actie on 
ondernomen worden. Er is echter geen spoor te ontdekken van enige 
invloed van de S. Bertijnsabdij ten oosten van de Ifzer in de 
VIT eeuw. Doch in het midden van die eeuw is een klooster te 
Tothout ontstaan, met hetwelk de Gentse abdij betrekkingen onder- 
hield. Dit blikt reeds uit het feit, dat priester Domlinus véér 659 
uit Torhout naar Gent bij het FRANS . werd 


ontboden. Verder westwaarts dan Torhout schijnt de invioed an 
de Gentse abdij niet doorgedrongen te zijn. De reden re moet 
wellicht gezocht worden in de actie, die aldaar door de H. Hicius 


ondernomen werd (1?). 
Aan de kerstening van Westvlaanderen hebben velen mede- 
gewerkt : bisschoppen, missionatissen en monniken, niet alleen door 


hun prediking, maar ook door hun voorbeeld en hun gebedilesen. 
Sterk was de invloed van de Ierse missie op deze zendinssrbeid. 
Van groot belang waren daarenboven de eerste abdijen ei prroches, 


die, door haar bestendig karakter, de bekomen resultaten vermoch- 
ten te behouden en verder uit te breiden. Nos veel inspanning 
het kosten om, na de uiterlijke overwinning van het christendosn, 


de heidense praktijken bij de nieuwbekeerden uit te roeien eu Len 
stilaan tot diepe beleving van het christelijk geloof op te leiden. 
Doch het bekeringswerk van de VII en het begin der VIIL ceuw 
had aan ons volk het katholicisme gegeven, dat steeds een van de 


hoofdtrekken van onze nationale geschiedenis is gebleven. 


B. Janssens de Bisthoven. 


(12) E. STRUBBE, op. cit., bl. 268. 


Chronica 


DE ZONDVLOED EN DE ARK VAN NOË. 


André Parrot, hoofdconservator van de « Musées nationaux » te 
Parijs, professor aan de « Ecole du Louvre » en leider van de 
archeologische opzoekingen te Tell-Hariri (Mari), heeft het plan 
opgevat een reeks Cahiers d’archéologie biblique uit te geven, die 
dienstig kunnen zijn bij de lezing, de verklaring en de illustratie 
van sommige Bijbelpericopen. 

Om de lezers vooraf te oriénteren in de archeologie van de z. g. 
Bijbelse landen, schreef hij een algemeen inleidend werk, dat be- 
titeld is: Découverte des mondes ensevelis (*). Daarin vinden wij 
een bevattelijke uiteenzetting van de opgravingsmethode, die thans 
overal wordt aangewend bij het aangraven van de tell’s of ruinen- 
heuvels (p. 7-17) (*), en die Schr. zelf met veel succes heeft 
toegepast te Tell-Hariri (p. 18-38) (*). Een interessante historiek 
laat ons verder toe de ontwikkeling te volgen van de opgravingen 
in het Oosten vanaf 1842 tot 1952: l’épopée des archéologues 
(p. 39-68). Dank zij de vele ontdekte literaire en materiéle docu- 
menten is het nu mogelijk geworden de geschiedenis te schetsen van 
de landen, die behoorden tot de z.g. Vruchtbare Sikkel (*), of die 
te Noorden en te Zuiden daarvan gelegen waren. Het derde 
hoofdstuk handelt vooral over de beschavingsgeschiedenis van Meso- : 
potamié, Klein-Azié en de Syro-Palestijnse gang (°), die aanvangt 
in het vijfde millenium v. Chr. en gaat tot aan het Romeins 
tijdvak (p. 69-120). Een laatste hoofdstuk beklemtoont het belang 
en het nut van de archeologie voor de wetenschappelijke Bijbelstudie 
en verklaart tevens wat wij moeten verstaan onder de naam: 
Bijbelse archeologie (p. 121-136) (‘). Het is een vlot geschreven 


(1) A. PARROT, Découverte des mondes ensevelis, Delachaux & Niestlé 
S. A., Neuchatel-Paris, 1952. —_ Pr. 600 Ffr. 

(2) Over de opgravingstechniek kan men o0k raadplegen ; C. L. WOOL.- 
LEY, Digging up the Past, New-York, 1931; COMTE DU MESNIL DU 
BOUISSON, La technique des fouilles archéologiques, Paris, 1934 ; J. SI- 
MONS, Opgravingen in Palestina, Roermond-Maaseik, 1935 ; C. H. GOR- 
DON, The Living Past, London, 1941 ; W. F. ALBRIGHT, The Archaeology 
of Palestine, 1949, p. 7-22. 

(3) Zie A. PARROT, Mari. Une ville perdue, Paris, 1948 (4 éd.). 

(4) De benaming : « The fertile Crescent » werd voor het eerst gebruikt 
door de egyptoloog Breasted. 

(5) Daarover zegt A. PARROT o. a. het volgende : « Par son unité 
géographique, la Phénicie-Palestine fut, dès les origines de la vie, la 
première « plaque tournante » de l’humanité. Cette plaque a fonctionné 
sans arrêt, pendant des millénaires, recueillant et distribuant » (p. 101). 

(6) De Isaïasrol der Syriërs, gevonden in de grot van Chirbet Qumran 
(zie Collat. Brugen., t. 48, 1952, p. 295), noemt A. Parrot « un rouleau 
certainement identique en tous points à celui qu’un jour, dans la synagogue 
de Nazareth, on tendit à Jésus et qu’il déroula pour faire lecture (Luc., 
IV, 16-17... » (p. 136). A. Parrot is gelovig Protestant. 
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boek, dat men zonder inspanning lezen kan. Hier is een specialist 
aan het woord, die de kunst verstaat de gegevens van de wetenschap 
op gevatte en heldere wijze onder een ruimer publiek te verspreiden. 
De goed uitgekozen illustraties verhogen in niet geringe mate de 
aantrekkelijkheid van deze publicatie. 


Het eerste nummer van de Cahiers d’archéologie biblique handelt 
over de Zondvloed (*) en de ark van Noë, beschouwd in het licht 
van de archeologie van Mesopotamië (°). « En inaugurant cette 
série par Déluge et arche de Noë, nous avons voulu, tout en suivant 
l’actualité — une expédition française vient de partir pour le mont 
Ararat à la recherche de l’arche... — montrer non seulement com- 
ment l’archéologie orientale peut difficilement être ignorée quand 
on relit l’histoire de Noé, mais surtout comment, grâce à elle, 
certaines pages de la Genèse ont été exactement replacées dans 
leur cadre et dans leur temps » (p. 6). 


A. Parrot onderzoekt op de eerste plaats het Bijbels zondvloed- 
verhaal, dat wij lezen in Gen, VI, 5-IX. Hij aanvaardt met 
_sommige recente katholieke (°) en niet-katholiekee auteurs (1°), 
dat het Bijbels verhaal samengesteld is uit twee tradities, die oor- 
spronkelijk afzonderlijk bestonden, doch naderhand door de ge- 
inspireerde Auteur van het boek Genesis op kunstige wijze in elkaar 
werden verwerkt (1). Hij citeert in extenso de z.g. yahwistische 
traditie. Deze kan als volgt worden samengevat. Toen Yahweh zag, 
hoe groot op aarde het bederf onder de mensen was geworden, besloot 
Hij met een strafoordeel de mens en alle op aarde levende wezens 
te verdelgen (Gen., VI, 5-7). Aan Noë (de hebr. naam Noach 
betekent : de lange, diegene wiens levensduur. verlengd werd), die 
om wille van zijn gerechtigheid genade in zijn ogen had gevon- 
den (v. 8), gaf Hij het bevel samen met zijn familie en een aantal 


(7) De naam zondvloed komt van het oud-hoogduitse : sinvluot en het 
middel-hoogduitse : sintuluot, en betekent feitelijk : grote algemene vloed. 
In het spraakgebruik heeft deze naam echter wel een ethische Kklank. 

(8) A. PARROT, Cahiers d'archéologie biblique, n.1. Déluge et arche de 
Noé, Delachaux et Niestlé S. A., Neuchatel-Paris, 1952. — Pr. 320 KF fr. 

(9) Zie b.v. J. CHAINE, Le Livre de la Genèse, Paris, 1948 ; À. DE 
VAUX, La Genèse, Paris, 1951. 

(10) H. GUNKEL, Genesis, Gôttingen, 1922 ; G. VON RAD, Das erste 
Buch Mose, Gôüttingen, 1950. 

(1) Het gaat hier over delen van de z. g. yahwistische en priestertraditie, 
die beide een verhaal over de zondvloed bevatten. Het verschil in het 
gebruik van de Gods namen (Yakweh en Elohim), in de taal en de stijl, 
alsmede sommige herhalingen van dezelfde gegevens, met duidelijke af- 
wijkingen, en o0k andere eigenaardigheden laten toe beide tradities van 
elkander te onderscheiden. In sommige verzen vermoedt men de hand 
van de geïnspireerde Auteur zelf, die zijn bronnen lichtelijk heeft bewerkt 
en aaneengeregen. 
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dieren van elk soort de ark (1?) binnen te gaan. Noë deed wat 
Yahweh hem bevolen had. En Yahweh deed de deur achter hen 
dicht. Toen kwam de zondvloed over de aarde, veertig dagen en 
veertig nachten (VII, 1-5. 7-10. 12. 16b-17) (*). Alle mensen en 
dieren kwamen om, behalve degene die in de ark een onderkomen 
hadden gevonden (VII, 22-23). Bij het einde van de vloed liet 
Noë achtereenvolgens een raaf, een duif en nogmaals een duif uit 
de ark, om de toestand te verkennen (VIII, 2b. 3a. 6-12. 13b). 
Als hij zag, dat de aarde droog geworden was, verliet Noë de ark 
met zijn familie en bracht een welgevallig dankoffer aan Yahweh (), 
die onder eed bevestigde nooït meer een dergelijke ramp over de 
aarde en de mensheid te zullen zenden (20-22). 

De recentere priestertraditie (1°), die in het Bijbels verhaal is 
verwerkt en daarvan blijkbaar de basis vormt, begint in Gen., VI, 
9-13. Zij bevat sommige merkwaardige aanvullende, soms ook 
afwijkende gegevens ten opzichte van de yahwistische traditie. Zo 
geeft zij b.v. de gedetailleerde beschrijving van de ark, die Noë 
op Gods bevel moest bouwen : « de ark moet driehonderd el lang 
zijn, vijftig el breed, en dertig el hoog. Ge moet op de ark een 
dak maken en een el hoog optrekken. In de lengte-zijde moet gi 
de deur aanbrengen. Gij moet er ook een benedenruim, en een 
tweede en een derde verdek in maken » (VI, 14-16). Het getal 
en de aard van de dieren, die Noë in de ark moet opnemen, zijn 
anders bepaald dan in de oudere traditie (VI, 17-22). De chrono- 
logie van het begin, het verloop en het einde van de vloed is 
nauwkeurig uitgestippeld (VII, 6. 11. 13-16a. 18-21. 24 ; VIII, 1-2. 
3b-5. 13a. 14-19). Op het einde komt als godsdienstig slot het ver- 
haal over de zegen, die God aan Noë en zijn familie heeft geschonken 
na de zondvloed (15), en over het verbond, dat God met hen heeft 
aangegaan, waarvan het teken de regenboog is (IX, 1-17). 


Dat de Bijbelse traditie over de zondvloed niet alleen stond in 
de letterkunde van het oude Oosten, bewees de ontdekking van 
een Babylonisch zondvloedverhaal tussen/ de vele kleitafels van de 


(12) Het Hebreeuws woord tebah betekent : kist, en wordt ook gebruikt 
in E%x., II, 3. 5. om het kistje of mandje aan te duiden waarin Mozes werd 
verborgen. — Wellicht bevatte de yahwistische traditie ook bepaalde ge- 
gevens over de ark, die de gewijde Auteur niet heeft opgenomen. 

(13) Het is niet zeer duidelijk tot welke traditie verzen 7-10 oorspronkelijk 
behoorden ; misschien is hier de hand van de geïnspireerde Auteur actief 
aan het werk geweest.….. 

(14) Bemerk de anthropomorphistische stijl van v. 21 : « Yahweh rook de 
aangename geur.….. » ; vgl. met het Gilgamesh-epos. 

(15) Zie daarover o. a. ons artikel : De narratione creationis in Gen., I, 
I-II, 4a, in Collat. Brugen., t. 49, 1953, p. 4 s. 

(16) Men vergelijke Gen., IX, 1-7 met Gen., I, 26-31. 
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bibliotheek van Assurbanipal (668-626), die tijdens de opgravingen 
van 1849-1854 te Ninive werd opgedolven. Dit verhaal maakt deel 
uit van het Gilgamesh-epos, een groot dichtwerk bestaande uit twaalf 
zangen, waarvan Gilgamesh, koning van Uruk (het Bijbelse Erech), 
de held en de hoofdpersoon is (**). Het poëtisch verhaal over de 
vloed vormt het grootste deel van de elfde zang. Het was de 
Engelsman G. Smith, die in 1872 voor het eerst de aandacht van 
de geleerden vestigde op het bestaan van een oud Babylonisch zond- 
vloedverhaal (1%), waarvan A. Parrot de inhoud weergeeft. 

Na de dood van zijn trouwe vriend Enkidu, gaat Gilgamesh op 
zoek naar het middel om zelf aan de dood te ontsnappen. Zo belandt 
hij bij een van zijn voorouders, Uta-napishstim (de verkorte naam 
van Uta-napishstim-ruqu : degene die verlenging van zijn levensdagen 
heeft verkregen ; cf. Noach), de enige onder de mensen, die erin 
geslaagd is in leven te blijven. « Hoe hebt gij het durven bestaan om 
onder de goden het leven te zoeken » (1?) vraagt Gilgamesh aan 
Uta-napishstim. Deze verklaart hem hoe hij van de zondvloed werd 
gered en zo de onsterfelijkheid heeft verworven. 

Uta-napishstim leefde rustig in zijn stad Shuruppak (?°), toen 
de goden Anu, Enlil, Ninurta en Enugi besloten een vloed over 
de aarde te zenden om de mensen en dieren te verdelgen. Waarom 
de goden dit besluit namen, wordt in het verhaal niet medegedeeld. 
Doch de god Ea verried dit plan aan de wand van een riethut, 
opdat Uta-napishstim, zijn beschermeling, de nodige maatregelen 
zou treffen en zijn leven veilig stellen. « Riethut, riethut! wand, 
wand ! riethut, luister ! wand, begrijp toch ! Gij man van Shuruppak, 
gij zoon van Ubara-tutu, breek af het huis, bouw een schip! laat 
varen de weelde, zoek het leven! versmaad het bezit, houd uzelf 
in leven ! Breng al wat er leeft in het schip! Het schip, dat gij 


(17) De tekst van dit epos werd uitgegeven door R. CAMPBELL THOM- 
PSON, The Epic of Gilgamesh, Oxford, 1930. Voor de vertaling kan men 
gebruiken : EE. EBELING in H. GRESSMANN, Altorientalische Texte 
zum A.T., Berlin-Leipzig, 1926 (afkorting AOT), p. 150-198 : A. SCHOTT, 
Das Gilgamesh-Epos, Leipzig, 1934 ; E. SPEISER in J. P. PRITCHARD, 
Ancient Near East Texts, Princeton, 1950 (afkorting ANET), p. 16-101 ; 
F, M. TH. DE LIAGRE-BÔHL, Het Gilgamesj-Epos, Amsterdam, 1952 
(2ed.). — Zie verder A. DEIMEL, Der biblische Sundflutbericht und die 
Keilschriften, in Orientalia, 1926, p. 69-79 ; P. DHORME, Le déluge baby- 
lonien, in Revue biblique, 1930, p. 481-502 ; G. CONTENAU, Le déluge 
babylonien, Paris, 1952 ; J. HEUSCHEN, Le déluge biblique, in Revue 
Ecclésiastique de Liège, 1952, p. 129-145 ; 193-207 ; De Babylonisch-Assy- 
rische Zondvloedtraditie, ibidem, p. 164-169 ; 227-232. 

(18) Dit gebeurde tijdens een lezing van G. Smith voor het geleerd ge- 
nootschap der Society of biblical Archaeology te Londen, op 3 December 
1872. 

(19) Wij citeren de vertaling van DE LIAGRE-BOÔHL.. 

(20) Een Sumerische stad in Zuid-Mesopotamié. 
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bouwen zult, zij vierkant van maat, dus eender van breedte en lengte ; 
op het binnenmeer moet gij het meren ». Uta-napishstim volgde de 
raad van de god Ea, zoals hij vertelt aan Gilgamesh. « Binnen vijf 
dagen sloeg ik op het geraamte: twee bunders zijn grondvlak, 
twintig roeden de hoogte, twintig roeden eveneens de rand van zijn 
dak... ; zes verdiepingen hoog trok ik het op, in zevenen verdeeld 
in de lengte... Al wat ik had, laadde ik er in... Ik bracht op het 
schip mijn familie en maagschap ; ook het vee en het wild van het 
veld en alle gezellen scheepte ik in ». Als alle aangekondigde voor- 
tekenen van de naderende vloed zichtbaar werden, « ging ik in het 
schip, deed de deur dicht. Aan Puzur-Amurru, den schipper, die 
het schip zou kalfaten, vertrouwde ik de ark met de inhoud toe ». 
Levendig wordt dan de vloed zelf beschreven. Het was een ver- 
schrikkelijke overstroming, gepaard met een geweldige Zuidenwind, 
regen en duisternis, ontketend door de goden, die zelf versteld staan 
over het uitwerksel van hun besluit. Uta-napishstim verhaalt verder : 
« Zes dagen en zeven nachten overdekten orkaan en stortvloed hoe 
langer hoe hoger het land. Toen nu de zevende dag aanbrak, liet 
de storm af en staakte de stortvloed de strijd... Kalm werd de zee, 
de wervelwind stond stil en de stortvloed hield op. Toen ik op het 
meer lette, was er stilte rondom, maar al het mensengeslacht was 
veranderd in leem... Ik lichtte het blind op, dat het daglicht scheen 
op mijn wangen.. Ik speurde naar land... en een eiland doemde op, : 
op slechts twaalf roeden afstand. Naar den berg Nisir zette het 
schip koers. Het gebergte van Nisir hield het vast, onbeweeglijk. 
… Toen nu de zevende dag aanbrak, liet ik een duif uitvliegen. 
De duif vloog weg, maar kwam straks weerom : er was nog geen 
rustpunt, dus keerde zij om. Toen liet ik een zwaluw uitvliegen. 
De zwaluw vloog weg, maar kwam straks weerom : er was nog 
geen rustpunt, dus keerde zij om. Toen liet ik een raaf uitvliegen. 
De raaf vloog weg, merkte het aflopen van het water... en keerde 
niet weerom. Toen deed ik hen uitgaan naar de vier winden ; ik 
bracht er een offer, bereidde een reukoffer op den hoogsten top van 
de berg.. De goden roken de geur, de goden roken de zoete geur ; 
als vliegen kwamen de goden op de offeraar af... Zodra nu Enlil 
was gekomen en het schip zag, ontstak hij in drift tegen de hemelse 
goden : Is er soms een schepsel ontkomen ? Geen mens toch mocht 
in het moeras blijven leven!... Ea nam het woord en sprak tot 
Enlil: Gij, o held, zijt anders de wijste onder de goden : Hoe 
onberaden toch hebt gij den stortvloed gemaakt! De zondaar toch 
leg zijn straf op en vergeld de snodaard zijn misdaad ! laat daarna 
van hem af dat hij niet verdelgd wordt ; wees lankmoedig, dat hij 


niet vergaat.. Welnu dan, kom wegens hem tot bezinning. Toen 
beklom Enlil het schip, hij greep mi bij de hand, leidde mij naar 
boven en liet boven mijn vrouw naast mij knielen. Hij heeft ons 
voorhoofd aangeraakt en ging tussen ons staan en heeft ons gezegend : 
Vô6r dezen was Uta-napishstim een sterfelijk mens ; voortaan zullen 
Uta-napishstim en zijn gade met ons goden gelijkstaan en wonen 
zal Uta-napishstim ver bij de monding der stromen... ». 


Het zondvloedverhaal van het Gilgamesh-epos vertoont op vele 
plaatsen een opvallende gelijkenis met het verhaal van het boek Gene- 
sis. A. Parrot illustreert dit. met een vergelijkende tafel (p. 27s.). 
De vorm van het epos, zoals het in de bibliotheek van Assurbanipal 
werd gevonden, zal niet later mogen geplaatst worden dan de 
twaalfde of dertiende eeuw v. Chr. Andere Akkadische versies 
wijzen op het bestaan van het epos in het begin van het tweede 
millenium v. Chr. A. Parrot citeert o. a. een fragment, dat door 
V. Hilprecht te Nippur werd ontdekt (2). Deze gemutileerde klei- 
tafel bevat gegevens nopens het schip, dat de redding bracht voor 
Uta-napishstim. Het is een «snelvarend schip », dat genoemd wordt : 
« Redder van het leven ». Ook in de legendarische cyclus van 
Atrahasis, waarvan A. Parrot vier versies vermeld (een ervan dateert 
uit de Zeventiende eeuw v. Chr.), komt een verhaal voor over de 
zondvloed, dat zeer gelijkend is op het verhaal van het Gilgamesh- 
epos. De held van deze cyclus, Atrahasis (— de zeer wijze), de 
beschermeling van de god Ea, is te vereenzelvigen met Uta-napish- 
stim, die in het Gilgamesh-epos ook de zeer wijze wordt geheten. 


AI de hoger vermelde literaire documenten zijn geschreven in het 
Akkadisch, een Semietische taal. De Babylonische traditie is echter 
van Sumerische oorsprong ; zij werd oorspronkelijk geschreven in de 
taal van de Sumeriërs, de oudste, historisch gekende, bewoners van 
Zuid-Mesopotamié (??). Dit weten wij thans met zekerheid dank 
zij een Aleitafel uit Nippur, die door Anna Poebel werd gepubli- 
ceerd (**). A. Parrot geeft enkele uittreksels van de Sumerische tekst, 
die op talrijke plaatsen gemutileerd is. 

Wanneer in de godenvergadering, na veel strijd en tegenspraak, 
eindelijk het besluit genomen is de cultusplaatsen en de mensen te 
verdelgen, laat de god Ea aan Ziudsuddu, haar beschermeling weten, 
wat hem te doen staat. Ziudsuddu (deze Sumerische naam betekent : 


(21) Zie AOT, p. 199 ; ANET, p. 105. 

(22) Reeds in het vijfde millenium v. Chr. vindt men de Sumeriërs in 
Zuid-Mesopotamië. 

(23) A. POEBEL, Publications of the Babylonian Section, University of 
Pensylvania, t. V, 1914, n. 1. Zie ook AOT, p. 198-199 ; ANNET, p. 42-44. 
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degene wiens levensdagen werden verlengd, zoals de naam: Uta- 
napishstim en de Bijbelse : Noach), de koning van Shuruppak, 
bouwt « een snelvarend schip » om zijn leven te redden van de vloed, 
die met groot geweld, regen en duisternis, over de aarde komt, zeven 
dagen en zeven nachten. Op het einde verschijnt de zonnegod Utu 
en werpt zijn stralen over hemel en aarde. Ziudsuddu opent het 
venster en de god Utu treedt binnen in de ark. De geredde werpt 
zich voor Utu neder en brengt hem een offer. Hier ontbreken 39 lijnen 
tekst. Dan lezen wij verder, dat Anu en Enlil opnieuw vruchtbaar- 
heid schenken aan de aarde en vrede sluiten met Ziudsuddu. Deze 
wordt vergoddelijkt en onsterfelijk gemaakt en krijgt een woonplaats 
in het geheimzinnig land van Dilmun, waar de zon opgaat. 


Het blijkt wel, dat het verhaal over de zondvloed, waaraan de 
ondergang van de oude mensheid wordt toegeschreven, in de tradities 
van de Sumerièrs en de Babyloniérs van centrale betekenis is geweest. 
Berossus, priester van de god Marduk te Babylon, steunde dus op 
authentieke en oude Mesopotamische bronnen, wanneer hij in de 
derde eeuw v. Chr. (c.a. 275) de zondvloed beschreef in een werk, 
waarvan slechts fragmenten bewaard zijn (**). De held van Berossus’ 
verhaal heet Xiusthros, de zoon van Ardates, en is konnig van Sippar. 
Ardates en Xiusthros zijn vergriekste namen voor Ubara-tutu en 
Ziudsuddu. Het verhaal toont een treffende afhankelijkheid niet 
alleen van de Akkadische, doch ook van de Sumerische traditie. 

De Sumerische kleitafel uit Nippur situeert de grote vloed in de 
oude Sumerische tijd. Daarmede komt overeen de getuigenis van de 
z. g. oude Koningslijsten, die een korte opsomming brengen van 
koningen, die in Sumer hebben geregeerd voor de vloed en na de 
vloed (*°). À. Parrot wijst vooral naar het prisma, dat de Assyriologen 
met het siglum W, B. 444 aanduiden, en dat aangevuld wordt door 
een kleitafel gecatalogeerd onder het nummer W. B. 62. Het prisma 
W,B. 444 begint als volgt : « Als het koningdom van Anu (°°) 
uitging, was het eerst in Eridu gevestigd. In Eridu was Alulim 
koning.. ». Dan worden andere koningen vermeld, met lange re- 
geringsduur, in Eridu, Badtibira, Larak, Sippar en Shuruppak. De 
koning van Shuruppak heet Ubara-tutu, de vader van Uta-napishstim. 


@4) Cf, G. HILLION, Le déluge dans la Bible et les inscriptions acoa- 
diennes et sumériennes, Paris, 1925, p. 46 8, A, Parrot geeft de Franse 
vertaling van Ed, Dhorme (p, 28 s.), 

(25) Over deze koningslijsten raadplege men A. DEIMEI, Die altba- 
dbylonisohe Kôünigsiiste und ihre Bedeutung für die Chronologie, Rom, 1985 ; 
TH, JACOBSON, The Sumerian King List, London, 1989. 

(26) Anu is de god van de hemel ; de zin is dus : toen het koningschap 
uit de hemel nederdaalde, 
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« Daarna kwam de vloed, zegt het prisma. Na de zondvloed daalde 
het koningschap opnieuw neder van Anu. Het koningschap was in 
Kish ». Volgt dan een verdere opsomming van koningen, die na 
de vloed hebben geleefd. Te oordelen naar de korte, historisch in- 
geklede, koningslijsten betekende de vloed een breuk in de bescha- 
vingsgeschiedenis van het land tussen Eufraat en Tigris, in de 
Sumerische tijd. 

Het is dan ook niet te verwonderen, dat de opgravers met veel 
inspanning gezocht hebben naar de sporen van de vloed, die zowel 
in de korte koningslijsten als in de langere mythologische teksten 
wordt vermeld. De opgravingen hebben inderdaad op verschillende 
plaatsen een z. g. stratum diluvii blootgelegd, nl. in de ruinenheuvels 
van Ur, Ninive, Kish, Shuruppak, Uruk en Lagash (?). De srrata 
diluvi te Ur en te Ninive dateren waarschijnlijk uit het vierde 
millenium v. Chr.; deze van Kish, Shuruppak, Uruk en wellicht 
ook Lagash, uit de jaren 2900 v. Chr. Al deze alluviale aardlagen 
blijken het gevolg te zijn van overstromingen, die de lage landen van 
Mesopotamié periodisch teisterden en voor sommige plaatsen een 
echte onderbreking in de cultuur medebrachten (°). 

Na de studie van deze archeologische documentatie (p. 30-37), 
besluit A. Perrot: « Nous pensons que l’un de ces cataclysmes 
s’accompagna de tels ravages et fit une telle impression, qu’il devint 
un des thèmes de la littérature cunéiforme. Ce fut le déluge, dont 
la légende se plut certainement à grossir la violence, les dégâts (°°), 
alors que l'archéologie indique aussi que toutes les villes n’eurent 
pas également à souffrir. Nous pensons aussi que ce déluge fut 
occasionné... par des crues plus violentes que de coutume de 
l’Euphrate et du Tigre... L'action destructrice de la crue risque fort 
d’avoir été augmentée par des pluies torrentielles.. On a songé 
aussi à un raz de marée... se conjugeant aux eaux d’en haut pour 
achever l’anéantissement. A celui-ci des hommes échappèrent pourtant : 
ceux qui montèrent dans l’arche » (°°). 


De Bijbelse zondvloedtraditie van het boek Genesis behandelt het- 
zelfde thema en is, volgens A. Parrot, rechtstreeks afhankelijk van 
de Mesopotamische traditie. Schr. verwijst naar de geschiedenis van 


(27) Deze natuurrampen, die een echte watersnood medebrachten, waren 
zeker niet universeel, zelfs niet voor Mesopotamië. 

(28) Ook de godsdienstige interpretatie van deze rampen is aan de au- 
teurs van de mythologische traditie toe te schrijven.. 

(29) In geen geval worden, volgens A. Parrot, in deze traditie vage 
herinneringen verwerkt van natuurrampen, waarmede de mensen in de 
oeroude tijden overal te kampen hadden. Dit is nochtans de mening van 
sommige geleerden, b. v. E. DACQUÉ, Les origines du monde, légende et 
humanité, Paris, 1933. 
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Abraham, die inderdaad uit Mesopotamie afkomstig is. Wanneer de 
eerste stamvader van Israël uit Harran en Ur (ca. 1850-1800 v. Chr.) 
vertrok, bestond er reeds lang een Babylonische en Sumerische traditie 
over de vloed, met al de voornaamste elementen die in het Gilga- 
mesh-epos voorkomen. Zo kan men gerust veronderstellen, dat een 
gelijkaardige traditie behoorde tot het cultureel patrimonium, dat 
Abraham uit zijn eerste vaderland heeft medegebracht en aan zijn 
nakomelingen heeft overgemaakt. A. Parrot meent derhalve « que 
dans le récit et qu'avec le récit biblique nous avons la version israélite 
d’une tradition mésopotamienne — dont les originaux sur tablettes 
d'argile sont entre nos mains — et que les conteurs bibliques ont 
repensée à la lumière du monothéisme et sans avoir songé toujours 
à éliminer des traits d’anthropomorphisme assez réalistes (°°), qui ne 
doivent d’ailleurs nullement nous choquer » (p. 28 s.). Daaruit volgt 
dat het letterkundig genre van het Bijbels zondvloedverhaal niet 
strikt historisch is en alleen een historische kern bevat, die vri 
ontwikkeld is, zoals in de Mesopotamische traditie, doch in een gans 
andere godsdienstige geest. 

Heeft het dan nog zin op zoek te gaan naar de overblijfselen van 
de Bijbelse ark ? Op deze vraag antwoordt A. Parrot in het tweede 
hoofdstuk ontkennend (p. 39-51). Het bouwmateriaal van de «ark » 
— welke dan ook haar oorspronkelijke vorm mag geweest zijn — 
was zeker niet bestand tegen de lange tijd, die ons scheidt van de 
Sumeriérs. Overigens zijn de tradities niet eensluidend nopens de 
plaats, waar de « ark » zich heeft nedergezet. De Franse expeditie, 
die onlangs naar de berg Ararat werd ondernomen, noemt Schr. 
« Tentative nouvelle à verser au dossier, non pas tant de l’archéolo- 
gie que de l’alpinisme, ce dernier, au demeurant, fort sympathique » 


Cp. 51) (”). 


Het is spijtig, dat het hoofdstuk over het godsdienstig aspect van 
de zondvloed zo beknopt is. Wel wordt gewezen op het fundamenteel 
verschil tussen het grof en fantastisch polytheisme van de Babylo- 
nische godheden en « la majesté souveraine du Dieu unique qui, 
s’il a décidé de détruire les coupables, n’en avait pas moins déjà mis 


(30) Schr. denkt hier aan de hoger geciteerde tekst van Gen., VIII, 21, 
die men kan vergelijken met de woorden van het Gilgamesh-epos : « De 
goden roken de geur, de goden roken de zoete geur.…. ». — Bemerk hoe de 
schrijver van het Gilgamesh-epos uit de bibliotheek van Assurbanipal de 
goden eerder in een ongunstig daglicht stelt : « als vliegen kwamen de 
goden op den offeraar af... ». Al zijn respekt gaat naar de Zonnegod en 
naar Ea, die het plan van de goden verraden heeft, 

(31) Inmiddels vernamen wij hoe ook deze expeditie, na zovele andere, 
in haar opzet mislukt is, Volgens Le Monde, 10 Sept., 1952 in het art. : 
L’Arche de Noé n’a pas été retrouvée sur le mont Ararat. 
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à part, pour le sauver, le juste Noé ». Doch dit wordt niet verder 
ontwikkeld. Integendeel, Schr. poogt aan te tonen, dat sommige 
morele overwegingen niet helemaal vreemd zijn aan de god Ea, die 
Enlil bittere verwijten maakt over zijn optreden ten opzichte van 
Uta-napishstim. Het blijft niettemin waar, dat het Bijbels verhaal 
ons verplaatst in een gans andere godsdienstige wereld, de wereld 
van de enig-ware God, de loner van het goed en de straffer van het 
kwaad, zoals Hij zich aan zijn uitverkoren volk heeft geopenbaard. 


Wij besluiten. Bij de interpretatie van het Bijbels zondvloedver- 
haal kan en mag men zeker geen abstractie maken van de gegevens, 
die A. Parrot op suggestieve wijze heeft verzameld en vergeleken. 
Een verklaring, die daarmede voldoende rekening houdt, kan men 
in sommige recentere katholieke werken vinden (#*). Zo schrijft 
Pater de Vaux dat in de Bübel verwerkt is « un souvenir d’une ou 
de plusieurs inondations de la vallée du Tigre et de l’Euphrate, que 
la tradition avait grossies aux dimensions d’un cataclysme universel ». 
En hij vervolgt : « Seulement, et c'est l'essentiel, l’auteur sacré a 
chargé ce souvenir d’un enseignement éternel sur la justice et la 
miséricorde de Dieu, sur la malice de l’homme et le salut accordé 
au juste (cf. Heb., XI, 7). C’est un jugement de Dieu, qui préfigure 
celui des derniers temps (Luc., XVII, 26 s.), comme le salut accordé 
à Noé figure le salut par les eaux du baptême (I Petr., III, 20-21), 
typologie largement exploitée par les Pères » (). Indien men het 
Bijbels verhaal in dien zin verklaart, dan vermijdt men alle moeilijk- 
heden, die een strikt historische interpretatie onvermijdelijk mede- 
brengt, en bewaart men tevens alle essentiêle leerpunten, die de 
gewijde schrijver heeft willen onderlijnen, zowel op het gebied van 
de leer over God en de mens, als op het gebied van de godsdienst- 
geschiedenis van de mensheid in de tijden voor Abraham. In de 
elf eerste hoofdstukken van het boek Genesis wordt inderdaad daarop 
de nadruk gelegd. Over de rijke leer van het Bijbels zondvloed- 


verhaal zullen wij handelen in een volgende bijdrage. 


V. Laridon. 


(22) Zie J. CHAINE, op. cit. ; R. DE VAUX, op. cit. ; A. VIARD, L’his- 
toire sainte d'Adam à Noé, in La Vie spirituelle, 1952, p. 115-135. J. HEU- 
SCHEN, art. cit. 

(33) La Genèse, p. 57. 


Consultationes 


DE IEIUNIO EUCHARISTICO. 


I. De aqua. 


Licetne bibere aquam « mineralem », « gazosam » ante S. Com- 
munionem ? 

R. Aqua, quae venumdatur qualis à natura praebetur, est aqua 
« naturalis » adeoque licet eam bibere. Aquam, cui admiscetur quae- 
cumque substantia solida aut liquida, certo bibere non licet. Aqua 
& gazosa », obtenta compressione in eam immittendo aliquod « gaz », 
non iam videtur aqua naturalis, id est sine ulla cuiuslibet elementi 
adiectione (supra p. 80), adeoque nobis videtur illicite sumi. 

Minima quantitas alienae substantiae, puta chlori, quae ad vitan- 
dum periculum contagionis ab auctoritate civili aliquando fontibus 
aquae admiscetur, non est attendenda : aqua manet naturalis, ad 
mentem Instructionis S. Officii. Ita aqua publice distributa (stads- 
water) apud nos. 


II. De infirmis. 


Fidelis debilis mane frequenter dolet capite. Dolores minuuntur 
sumendo « aspirine ». Dolor non est valde vehemens, neque infir- 
mus, omittendo « aspirine », grave pateretur detrimentum sanitatis. 
An potest post sumptam « aspirine » adhuc accedere ad S. Com- 
munionem ? 

R. Fidelis, de quo agitur, est infirmus (1). « Aspirine », ut reliquae 
specialitates pharmaceuticae, vulgo habetur ut vera medicina (p. 80), 


(1) Infirmis quoque adnumerandae sunt pleraeque mulieres praegnantes 
ultimis hebdomadis ante partum. Mulieres praegnantes ante illud tempus, 
necnon puerperae saepe possunt sumere aliquem potum, ob laborem debili- 
tantem ante S. Communionem (Instructio n. 10, a ; supra p. 81). 

Non requiritur ut infirmitas per plures dies protrahatur ; sufficit infir- 
mitas per breve tempus. Si propter omnino brevem infirmitatem fidelis 
non potest sine serio incommodo abstinere a medicina, sumat eam et, 
de consilio confessarii, postea communicare potest. Ita v. g. quis ob dolo- 
rem dentium vel aliam brevem indispositionem nocte somnum capere non 
potest et ideo sumit aliquem potum aut medicinam ; is, cum fuerit revera 
infirmus, de consilio confessarii, cui res postea mane subicitur (fidelis sine 
consilio confessarii numquam in casu licite communicat), communicare 
potest, 


PE 


nec est potus alcoholicus (?). Sed incommodum servandi ieiunium 
naturale estne vere grave ? 

Ad quietem tum confessarii tum fidelium notari velimus S. Sedem 
suis facultatibus intendisse ut Communio frequens multis fidelibus 
in quibusdam adiunctis specialibus facilior redderetur. Quare, omne 
incommodum est grave, quod natum est fideles, de quibus in dispen- 
satione agitur, « Communione frequenti avertere ; non illud solum 
grave est quod grave nocumentum sanitatis aut gravem dolorem hic 
et nunc causat. Atvero manifestum est, si infirmis de quibus agitur 
non conceditur licentia sumendi aliquam medicinam ante Communio- 
nem, frequentem Communionem reddi eis vere difficilem et secum- 
ferre grave incommodum, licet forte sanitas ex servato ieiunio naturali 
in casu quodam singulari deterior non fiat. Ideo confessarius licite 
dat consilium aliquid sumendi per modum potus aut medicinam. 
Infirmo tamen, qui contendit se nullum pati serium incommodum ex 
servato ieiunio, non est cur istiusmodi consilium detur. 


III. De celebratione. 


a) Sacerdos, qui debet celebrare primam Missam hora 8 et alteram 
hora 10, potestne ante primam Missam aliquid sumere per modum 
potus ? 

R. Potest, servato tamen ieiunio unius saltem horae ante Missae 
celebrationem (*). Sane, habet hanc facultatem ratione celebrationis 
hora tardiore, sed haec facultas importat licentiam sumendi semel vel 
pluries aliquem potum, etiam iam summo mane, dummodo per horam 
ante quamlibet celebrationem sacerdos ab omnibus abstineat. 


b) Sacerdos, designatus ut die Dominica bis celebret, inadverten- 
ter sumit ablutiones cum vino in prima Mlissa. An alteram celebrare 
potest ? 

R. Ille sacerdos bis celebrare debet, adeoque, iuxta Instructionem 
S. Officii (n. 8, supra p. 81), alteram Missam celebrare potest. Vox 


(2) Verba «exclusis alcoholicis » intelligenda videntur sensu usuali, 
de solis potibus alcoholicis (alcoholische dranken) ; huiusmodi potus pro- 
hibetur etiamsi a medico pro sanitate commendatus sit. Sumere licet, ut 
videtur, medicinam quae aliquam partem habet alcohotli ; medicina non 
venit nomine potus alcoholici. 

Prohibentur potus alcoholici, etiam si admisceantur alicui liquido, ut 
cafeo, aquae, etc. 

(3) Dicitur « ante Missae celebrationem » (Instr., n. 6), « anté quam 
sacris operentur » (Constitutio, norma III). Itaque, pro celebratione, hora 
ieiunii computari non potest ad momentum Communionis Missae, sed com- 
putari debet ad initiwm Missae. Pro fidelibus communicaturis textus habet : 
« ante sacrae communionis receptionem » (Instr., n. 9), « antequam Ange- 
lico enutriantur Pane » (Constitutio, norma V). Itaque pro fidelibus hora 
ieiunii computari potest ad momentum Communionis. 
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debet intelligenda non est de sola obligatione legis aut praecepti, 
sed de quacumque necessitate. Ille sacerdos alium sacerdotem ieiunum, 
qui bis celebret, quaerere non debet, licet forte hunc facile invenire 
possit ; simpliciter pergere potest. 

An idem facere potest sacerdos, die Nativitatis libere ter celebra- 
turus, qui in prima Missa inadvertenter ablutiones cum vino sumit ? 

R. Supra, p. 85, innuebamus liceitatem, scribendo : « sacerdos, bis 
vel ter celebraturus », cum nobis videretur vocem debet non ita 
stricte intelligendam esse. Re melius perpensa, censemus vocem debet 
semper postulare veram necessitatem celebrandi adeoque sacerdotem, 
ex mera devotione ter celebrantem, pergere non posse. 


IV. De S. Communione. 


a) An agricolae, qui mane curant stabulum, aliquid sumere pos- 
sunt ante S. Communionem ? An idem possunt puellae, quae per 
longum tempus mane incumbere debent negotiis domesticis ? 


R. Aliquid sumere possunt omnes qui ante S. Communionem per 
longum tempus labori debilitanti incumbere debent. Quae non pos- 
sunt mathematice definiri. Labor duarum horarum mane longus est ; 
huiusmodi non est labor per semihoram. Labor in stabulo plerumque 
est debilitans ; labor vero domesticus plerumque non est debilitans 
nisi sit valde longus aut exercendus a persona minus valida. Multi 
agricolae, maxime puellae, curam habentes stabuli, facultate sumendi 
aliquem potum frui possunt. Labor domesticus ut plurimum non 
est debilitans pro puellis, dum facilius est huiusmodi pro mulieribus 
praegnantibus et matribus familias, de quibus solis agitur in documen:- 


tis S. Sedis (Instr. S. Offici, n. 10, a ; supra p. 81). 


b) An licite communicant, sumpto potu, pueri assistentes Missae 
post horam nonam celebratae, nupturientes et familia in Missa pro 
sponsis hora tardiore celebrata, fideles qui hora tardiore assistunt 
Missae paroeciali, etc. ? 

R. Illi omnes licite communicant, de consilio tamen confessarii 
et servato ieiunio unius horae. Pueri et fideles docendi sunt se posse 
in illis adiunctis obtinere a confessario licentiam sumendi aliquid 
ante S. Communionem. | 

Sane, multi ex illis sine magno incommodo, imo facilius com- 
municare possent ocius mane : quo nulla facultate mitigante ieiunium 
utendum eiïs esset. At legitime pro S. Communione recipienda 
exspectant Missam cui intererunt, vel Communionem generalem 
sodalitii cuius sunt membra, vel Summum sacrum paroeciale, vel 
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Missam ad eorum intentionem celebratam, etc. et ita legitime et 
recte ponunt adiuncta, in quibus facultate licite frui possunt (*). 
Dices : Illi plerumque non patiuntur grave incommodum in ser- 
vando ieiunio, cum dormiant ad horam tardiorem. Respondeo pro 
üs, qui volunt communicare et ideo sumunt aliquem potum una hora 
ante Communionem, generatim haberi grave incommodum si tantum 
post Communionem (in exemplis allatis : post horam nonam) aliquid 
sumere possunt. Et revera, huiusmodi incommodum multos a S. Com- 
munione tardius recipienda avertit. Îtaque, cum hoc incommodum 
natum sit fideles a S. Communione retrahere, confessarius in casu 
tuto dare potest consilium. sumendi aliquid per modum potus. 
Si adsunt causae a S. Sede allatae, ut hora tardior, labor debilitans, 
longum iter, grave incommodum praesumitur et sacerdos tuto dat 
consilium utendi facultate, nisi manifestum sit incommodum revera 
nullum esse. Ceterum, qui ex servato ieiunio nullum prorsus patitur 
incommodum, licentiam sumendi aliquem potum non petet. 


c) An pueri diebus scholaribus facultate frui possunt, si communi- 
cant in Missa hora 8 celebrata et statim post Missam cafeum aut 
potum calidum sumere possunt in schola, cum commode domum pro 
ientaculo redire non valeant ? 

R. Id indubie possunt omnes qui longum iter (5) peragere debent. 
Id quoque possunt omnes qui paterentur detrimentum sanitatis, 
exspectando horam tardiorem qua sumant aliquod nutrimentum : quod 
detrimentum saepius, praesertim tempore hiemali aut alias aspero, 
timendum est, praecipue si frequenter communicant. li vero qui sine 
ullo incommodo exspectare possunt ientaculum in schola sumendum 
aut pro ientaculo facile domum redire possunt, facultate frui non 
possunt, neque id petent : multo enim facilius ipsis est in schola 
sumere ientaculum consuetum quam una hora ante S. Communionem 
sumere aliquem potum. Ât iterum nota quod supra dictum est : ubi 
adest causa quam S. Sedes adducit ut quis facultate utatur, v. g. hora 


(4) S. Communinem hora tardiore recipiunt omnes ii qui communicant 
post horam nonam, vel qui inde a momento quo surgunt per plures horas 
exspectare debent S. Communionem (licet haec recipiatur v. g. hora 8), 
vel qui post S. Communionem commode domum redire non possunt ut ien- 
taculum sumant. Ita pueri scholarum, sed etiam alii, v. & operarii, qui 
non possunt commode communicare nisi in Missa celebrata hora 7 et ante 
initium sui laboris commode domum redire non valent, ad usum facultatis 
admitti possunt. 

(5) Iter pedestre habetur ut longum, si est duorum kilometrorum. Perfec- 
tum birota a puero octo annorum, videtur longum si est quatuor kilometro- 
rum ; perfectum a puero duodecim annorum, non videtur longum si non 
est quinque kilometrorum. Perfectum automobili publico (autobus), videtur 
requiri distantia minimum decem kilometrorum (sed ratio quoque habeatur 
itineris pedestris forte superaddendi) ; peractum automobili privato, videtur 
longum iter, si est viginti kilometrorum. 
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tardior, grave incommodum praesumitur. Quod, nisi manifestum sit 
incommodum revera nullum dari, confessario sufficit ad consilium 
dandum. — Sacerdos audiat matrem (°). Si haec timet detrimentum 
sanitatis pueri ex eo quod ietunus tendit ad ecclesiam non ita vicinam, 
a qua proin non potest domum redire sine vero incommodo, con- 
fessarius tuto det consilium sumendi aliquem potum una saltem hora 
ante S. Communionem. Quod, ut patet, multo facilius fieri potest ubi 
agitur de Communione frequenti quam de Communione singulari. 

Nota. Nihil mutatum est quod attinet ad ieiunium eucharisticum 
servandum in nocte Nativitatis Domini, hoc excepto puncto : cele- 
brans in prima et altera Missa licite sumit ablutiones cum sola aqua, 
si tres Missae cum aliqua intermissione celebrantur. 

In Vigilia Paschali instaurata, si Missa celebratur media nocte, tum 
celebrans tum fideles iuxta legem nunc vigentem (abrogato quoad 
ieiunium Decreto 11 Ian. 1952) ante mediame noctem sumere possunt 
quaelibet, ut in nocte Nativitatis. Celebrans, qui mane Paschatis aliam 
vult celebrare Missam, in Missa Vigiliae potest sumere ablutiones, 
at cum sola aqua. Fideles, qui in Missa noctis S. Communionem 
receperunt, non possunt communicare mane Paschatis. Si Missa Vi- 
giliae de consensu Episcopi celebratur espere post horam 8, tum a 
celebrante tum a fidelibus servandum est ieiunium eucharisticum, ut 
statuitur pro aliis Missis vespertinis (cfr. supra p. 82) (°). 


A. Verhamme. 


(6) Prae oculis habemus pueros scholarum inferiorum et ideo dicimus 
eorum matrem esse audiendam. At dicta valent quoque de alumnis externis 
scholarum mediarum, qui panen pro ientaculo secum in scholam afferunt 
ut post Missam ibi manducent. Si alumni frequenter communicantes dicunt 
se nullum pati incommodum exspectando finem Missae ut ientaculum in 
schola sumant, non est cur confessarius consilium eis det sumendi domi 
aliquem potum ante Missam. At multi, qui domum redire non valent, revera 
non ita frequenter communicant quia exspectare deberent finem Missae ad 
aliquid sumendum. His confessarius tuto dabit consilium sumendi domi ali- 
quem potum, ut ita eos facilius ad frequentem, imo quotidianam Communio- 
nem adducat. 

(7) Textus Constitutionis apostolicae et Instructionis de ieiunio eucharistico 
invenitur apud A4. À. S., t. XXXV, 1953, p. 15 ss. et 47 ss. Quoad textum 
Osservatore Romano, publicatum apud Collat. Brugen., sequentes notentur 
mutationes. Initium instructionis 10 nunce sonat : « Causae autem gravis 
incommodi tres enumerantur, quas extendere non licet ». — In fine instruc- 
tionis 13, alio modo constructa, sonat : « Quoad potus autem, quos sumere 
possunt ante vel post dictam refectionem, usque ad unam horam ante Mis- 
sam vel communionem, excluditur omne alcoholicum genus ». 
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Acta Apostolicae Sedis 


ALLOCUTIO 8 NOV. 1952 (:) 


LE SPORT ET LA GYMNASTIQUE DEVANT LA CONSCIENCE 
RELIGIEUSE ET MORALE. 


De grand cœur, Messieurs, Nous vous adressons la bienvenue, à 
vous qu’un commun et noble idéal réunit dans la Ville Eternelle et 
qu’un même sentiment filial a conduits aujourd’hui en Notre présence. 
Vous êtes venus Nous présenter vos hommages et renouveler en 
Nous en même temps la haute satisfaction que Nous éprouvons tou- 
jours à Nous entretenir au sein d’assemblées choisies de spécialistes 
en tous les domaines des sciences ayant l’« homme » pour objet. 

Votre Congrès scientifique national, consacré aux activités gym- 
nico-sportives, répond sans nul doute à une nécessité du temps présent, 
cpportunément remarquée par la sensibilité de votre conscience qui 
sait ce que le sport et la gymnastique signifient, spécialement pour un 
peuple moderne : combien leur pratique est répandue dans tous les 
milieux, combien vif est l'intérêt qu’ils suscitent auprès de tous, com- 
bien importantes et multiples les répercussions qui en dérivent tant 
pour les personnes que pour la société. Qu'il suffise de signaler 
les formes très diverses que l’exercice du sport embrasse dans sa vaste 
extension : gymnastique de chambre, gymnastique scolaire, gymnas- 
tique suédoise, exercices aux agrés, course, Saut, escalade, gymnas- 
tique rythmique, marche, équitation, ski et autres sports d'hiver, na- 
tation, canotage, escrime, lutte, pugilat, et tant d’autres encore, parmi 
lesquels ceux si populaires du football et du cyclisme. L'intérêt avec 
lequel est cultivée et suivie une activité si intense est démontré par 
la presse. Il n’y a plus, peut-on dire, de journal qui n’ait sa page 
sportive, et nombreux sont les périodiques consacrés exclusivement 
au sport, sans parler des fréquentes émissions-radio, qui informent 
le public à ce sujet. En outre, sport et gymnastique ne sont pas 
seulement pratiqués à titre individuel; il y a aussi des associa- 
tions formées dans ce but, des compétitions et des fêtes, les unes 


(1) Agitur allocutio, quam Summus Pontifex lingua italica pronuntiavit 
coram omnibus, qui interfuerunt Conventui de arte gymnica ac de lusoriis 
corporis exercitationibus, seu « sport », ex tota Italia Romae habito. 
A. À. S., t. XXXIV, 1952, p. 868 876. Versio in linguam gallicam desumitur 
ex L’Osservatore Romano, Edition hebdomadaire en langue française, 14 
nov. 1952. 
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locales, les autres à caractère national ou international et finalement, 
revenus à la vie, les Jeux Olympiques, dont les joutes sont attendues 
avec une vive impatience par le monde entier. 

Quelle fin poursuivent les hommes par une activité si vaste, si ré- 
pandue ? L'usage, le développement, la maîtrise — par le moyen et 
au service de l’homme — des énergies enfermées dans le corps ; la 
joie qu’éprouve l'artiste quand il se sert, en le dominant, de son in- 
strument. 

Qu’a voulu votre Congrès ? Rechercher et mettre en évidence les 
lois auxquelles le sport et la gymnastique doivent se conformer pour 
atteindre leur but ; lois qui sont tirées de l’anatomie, de la physiologie 
et de la psychologie, selon les plus récentes conquêtes de la biologie, 
de la médecine et de la psychologie, comme le démontre amplement 
votre programme. 

Mais vous avez désiré également que Nous-même ajoutions un mot 
. concernant les problèmes religieux et moraux qui dérivent de Pacti- 
vité gymnico-sportive, et que Nous indiquions les normes aptes 6 
régler une matière si importante. 


Avertissement préliminaire 


Ici, comme en d’autres cas, pour arriver à des déductions claires 
et sûres, il faut poser à la base le principe suivant : tout ce qui sert 
à atteindre une fin déterminée doit prendre sa règle et sa mesure 
de cette fin elle-même. Or le sport et la gymnastique ont, comme fin 
prochaine, d’éduquer, de développer et de fortifier le corps du point 
de vue statique et dynamique ; comme fin plus éloignée, l’utilisation, 
par l’âme, du corps ainsi préparé, pour le développement de la vie 
intérieure ou extérieure de la personne ; comme fin encore plus 
profonde, de contribuer à sa perfection ; en dernier lieu, comme fin 
suprême de l’homme en général, commune à toute forme d’activité 
humaine, rapprocher l’homme de Dieu. 


Ainsi établies les finalités du sport et de la gymnastique, il s’ensuit 
qu'on doit approuver en eux tout ce qui cert à atteindre les différents 
buts indiqués, chacun naturellement à la place qui lui revient ; il 
faut par contre repousser tout ce qui ne conduit pas à ces buts ou en 
écarte ou sort de l’ordre qui leur est assigné. 


Si l’on veut maintenant descendre aux applications concrètes des 
principes énoncés, il Nous semble opportun /de considérer séparément 
les principaux facteurs qui interviennent dans les activités gymnico- 
sportives et qui peuvent se comparer, comme nous l’avons déjà in- 
diqué, et en dépit de nombreuses différences, à ceux qui se rencontrent 
dans l’exercice de l’art. On doit distinguer dans l’art l'instrument, 
l'artiste, l’utilisation de l’instrument. Dans la gymnastique et dans le 
sport, l'instrument est le corps vivant ; l’artiste, c’est l’âme, qui 
forme avec le corps une unité de nature ; l’action, c’est l'exercice de 
la gymnastique et du sport. Considérons les donc sous l’aspect reli- 
gieux et moral et voyons quels enseignements on peut en tirer pour 
le a pour l’âme et pour leur activité dans le domaine gymnico- 
sportif. 
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Le Corps 


Ce qu'est le corps humain, sa structure et sa forme, ses membres 
et ses fonctions, ses instincts et ses énergies, c'est ce qu'enseignent 
lumineusement les sciences les plus divereses : l’anatomie, la psycho- 
logie, la physiologie, et l'esthétique pour ne mentionner que les plus 
importantes. Ces sciences vous Fouchient de jour en jour plus lar- 
gement de nouvelles connaissances et nous conduisent d’étonnement 
en étonnement : elles nous montrent la merveilleuse structure du corps 
et l'harmonie de ses parties, mêmes les plus petites, la téléologie qui 
lui est immanente et qui manifeste à la fois la constance de ses ten- 
dances et leurs capacités très étendues d’adaption ; elles nous décou- 
vrent à côté de centres d'énergie statique, un dynamisme de mouve- 
ment et d’élan vers l’action ; elles nous révèlent des mécanismes — 
si on peut les appeler ainsi — d’une finesse et d’une sensibilité, mais 
aussi d’une puissance et d’une résistance comme on n’en rencontre dans 
aucun des plus modernes appareils de précision. Pour ce qui regarde 
l'esthétique, les génies artistiques de tous les temps, dans la peinture 
et dans la sculpture bien qu’ils aient réussi à approcher splendide- 
ment leur modèle, ont eux-mêmes reconnu l’inexprimable attrait de la 
beauté et de la vitalité, que la nature a donné au corps humain. 


La pensée religieuse et morale reconnaît et accepte tout cela. Mais 
elle va bien plus avant : en enseignant à rattacher le corps à sa pre- 
mière origine, elle lui attribue un caractère sacré, dont les sciences 
naturelles et l’art n’ont, par eux-mêmes, aucune idée. Le Roi de l’uni- 
vers, pour couronner dignement la création, forma — d'une manière 
ou d’une autre — du limon de la terre l’œuvre merveilleuse du corps 
humain et, soufflant sur son visage, lui communiqua un souffle de 
vie, qui fit du corps l'habitation et l'instrument de l’âme ; autrement 
dit il éleva par lui la matière au service immédiat de l'esprit et par 
là rapprocha et unit en une synthèse — difficile à explorer pour notre 
esprit — le monde spirituel et le monde matériel, non seulement par 
un lien purement extérieur, mais dans l'unité de la nature humaine. 
Elevé ainsi à l'honneur d’être l'habitation de l'esprit, le corps humain 
était prêt à recevoir la dignité de temple même de Dieu, avec les 
prérogatives qui conviennent à un édifice à Lui consacré, et même 
de plus hautes encore. De fait, selon la parole expresse de l'Apôtre, 
le corps appartient au Seigneur, les corps sont « membres du Christ ». 
« Ne savez-vous pas — s’écrie-t-il — que vos membres sont le temple 
de l'Esprit, qui est en vous, qui vous a été donné par Dieu, et que 
vous ne vous appartenez pas ?-.. Glorifiez et portez Dieu dans votre 


corps » (1 Cor. 6, 15. 19. 20). 


Il est bien vrai que sa condition présente de corps mortel l'appa- 
rente au courant général qui entraîne les autres vivants, dans une 
course sans frein vers la destruction, Mais le retour à la poussière 
n’est pas le destin définitif du corps humain, puisque nous apprenons 
de la bouche de Dieu qu'il sera rappelé à la vie — une vie immor- 
telle cette fois — lorsque le sage et mystérieux dessein de Dieu, qui 
se déroule, semblable aux vicissitudes de la vie végétale, aura son 
achèvement sur la terre. « Semé dans la corruption, (le corps) res- 
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suscite incorruptible ; semé dans l’ignominie, il ressuscite glorieux ; 
semé dans la faiblesse, il ressuscite plein de force ; semé corps animal, 
il ressuscite corps spirituel » (1 Cor. 15, 42-43). 


La révélation nous enseigne donc au sujet du corps de l’homme de 
sublimes vérités, que les sciences naturelles et l’art sont incapables de 
découvrir par elles-même, vérités qui confèrent au corps une nouvelle 
valeur et une dignité plus élevées et par conséquent un plus haut 
motif à mériter le respect. Le sport et la gymnastique n’ont certai- 
nement rien à craindre de ces principes religieux et moraux correc- 
tement appliqués ; il faut toutefois exclure certaines formes qui sont 
en oposition avec le respect indiqué à l'instant. 


La saine doctrine enseigne à respecter le corps, mais non à l’estimer 
plus qu’il n’est juste. Le principe est celui : soin du corps, accrois- 
sement de vigueur du corps, oui; culte du corps, divinisation du 
corps, non, pas plus que divinisation de la race et du sang avec leurs 
présupposés somatiques ou leurs éléments constitutifs. Le corps n’oc- 
cupe pas chez l’homme la première place ; ni le corps terrestre et 
mortel, tel qu’il existe maintenant, ni le corps glorifié et spiritualisé, 
tel qu’il sera un jour. Ce n’est pas au corps, tiré du limon de la terre, 
que revient le primat dans le composé humain, mais à l'esprit, à 
l’âme spirituelle. 


Non moins importante est une autre règle fondamentale contenue 
aussi dans un passage de la Sainte Ecriture. On lit en effet dans la 
lettre de S. Paul aux Romains : « Je vois dans mes membres une autre 
loi, qui s'oppose à la loi de mon esprit et me rend esclave de la loi 
du péché, qui est dans mes membres » (Rom. 7, 23). On ne pourrait 
décrire de façon plus vivante le drame quotidien dont est tissée la vie 
de l’homme. Les instincts et les forces du corps se font sentir et, 
étouffiant la voix de la raison, sur les énergies de la bonne volonté 
depuis le jour où leur pleine subordination à l’esprit fut perdue par le 
péché originel. 


Dans l’usage et exercice intensifs du corps, il faut tenir compte de 
ce fait. De même qu’il y a une gymnastique et un sport qui, par leur 
austérité, concourent à réfréner les instincts, ainsi il existe d’autres 

‘ formes de sport qui les réveillent, soit par la force violente, soit par 
les séductions de la sensualité. Du point de vue esthétique aussi, par 
le plaisir de la beauté, par l'admiration du rythme dans la danse et 
dans la gymnastique, l'instinct peut insinuer son venin dans les âmes. 
Il y a en outre dans le sport et dans la gymnastique, dans les exercices 
rythmiques et dans la danse, un certain nudisme qui n’est ni néces- 
saire ni convenable. Ce n’est pas sans raison qu’il y a quelques dé- 
cades un observateur tout à fait impartial devait avouer : « Ce qui 
dans ce domaine intéresse la masse, ce n’est pas la beauté de la nudité, 
mais la nudité de la beauté ». A une telle manière de pratiquer la 
gymnastique et le sport, le sens religieux et moral oppose son Veto. 


En un mot, le sport et la gymnastique doivent non pas commander 
et dominer, mais servir et aider. C’est leur fonction, et c’est là qu'ils 
trouvent leur justification. 
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L'âme 


En réalité, à quoi serviraient l’usage et le développement du corps, 
de ses énergies, de sa beauté, s’ils n’étaient pas au service de quelque 
chose de plus noble et de plus durable : de l’âme ? Le sport qui ne 
sert pas l’âme ne sera qu’une vaine agitation de membres, une osten- 
tation de beauté caduque, une joie éphémère. Dans son grand discours 
de Capharnaüm, voulant arracher ses auditeurs à leurs sentiments 
bassements matérialistes et les conduire à une intelligence plus spiri- 
tuelle, Jésus-Christ formula un principe général : « C’est l'esprit qui 
vivifie, la chair ne sert de rien » (lo. 6, 64). Ces divines paroles, 
qui renferment une maxime fondamentale de la vie chrétienne, valent 
aussi pour le jeu et le sport. L’âme est le facteur déterminant et défi- 
nitif de toute opération extérieure, de même que ce n’est pas le 
violon qui détermine la naissance de la mélodie, mais la touche 
géniale de l'artiste, sans laquelle l'instrument, même le plus par- 
fait, resterait muet. Ainsi en est-il pour les mouvements harmonieux 
des membres dans la gymnastique, pour les déplacements agiles 
et avisés dans les jeux, pour les étreintes puissantes des muscles 
dans la lutte : le facteur principal et déterminant n’est pas le corps, 
mais l’âme ; si celle-ci l’'abandonnaiït, il tomberait, comme toute autre 
masse inerte. C’est d’autant plus vrai dire que le lien qui les unit 
est plus étroit : dans l’homme, c’est une union subsantielle en vertu 
de laquelle les deux éléments s’unisent pour former une seule nature ; 
union bien différente du rapport d’association qui existe entre l’ar- 
tiste et son violon, Dans le sport et dans la gymnastique, donc comme 
dans le jeu de l'artiste, l’élément principal, dominant, est l'esprit, 
l’âme ; non l'instrument, le corps. 


Fondée sur de tels principes, la conscience religieuse et morale 
exige que dans l'appréciation du sport et de la gymnastique, dans le 
jugement sur la personne des athlètes, dans lé tribut d’admiration à 
leurs entreprises, le respect de cette hiérarchie des valeurs soit pris 
comme critérium fondamental, de telle sorte que la plus grande lou- 
ange n’aille pas à celui qui possède les muscles les plus forts et les 
plus agiles, mais à celui qui fait preuve aussi d’une capacité plus 
rapide de les soumettre à la maîtrise de l’esprit. 


Une seconde exigence de l’ordre religieux et moral, basée sur la 
même échelle des valeurs, interdit, en cas de conflit, de sacrifier à 
l'avantage du corps les intérêts intangibles de l’âme. La vérité et la 
probité, l'amour, la justice et l'équité, l'intégrité morale et la pudeur 
naturelle, le soin obligatoire de la vie et de la santé, de la famille et 
de la profession, de la bonne réputation et du véritable honneur, 
ne doivent pas être subordonnés à l’activité sportive, à ses victoires 
et à ses gloires. Comme dans les autres arts et activités, ainsi dans le 
sport c’est une loi immuable que l’heureux succès n’est pas une sûre 
garantie de rectitude morale. 


‘Une .troisième exigence concerne le degré d’importance qui revient 
au sport dans l’ensemble des activités humaines. Il ne s’agit donc plus 
ici de considérer ni d'apprécier le corps et l’âme dans Îles limites du 
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sport et de la gymnastique, mais de placer ces derniers dans le cadre 
bien plus vaste de la vie, et d’examiner alors la valeur qu’il convient 
de leur reconnaître. Sous la direction de la saine raison naturelle et 
beaucoup plus de la conscience chrétienne, chacun peut arriver à la 
règle certaine que l’entraînement et la maîtrise du corps exercée par 
l’âme, la joie de sentir la force que l’on possède et la réussite de ses 
entreprises sportives, ne sont ni l’élément unique ni l’élément, prin- 
cipal des activités humaines. Ce sont des aides et des accessoires es- 
timables, certes ; mais non des valeurs de vie indispensables, ni des 
nécessités morales absolues. Elever la gymnastique, le sport, l’exer- 
cice rythmique, avec tout’ ce qui s’y rattache, au rang de but suprême 
de la vie, serait en vérité trop peu pour l’homme, dont les aspirations, 
tendances et facultés bien plus éleves constituent la grandeur hors 
pair. 

En conséquence tous les sportifs ont le devoir de conserver cette 
juste conception du sport ; non point pour troubler ou diminuer la 
joie qu’ils en tirent, mais pour les préserver du danger de négliger 
des devoirs bien plus élevés concernant leur dignité et le respect 
envers Dieu et envers eux-mêmes. 


Nous ne voulons pas conclure cette considération sans adresser une 
parole à une catégorie particulière de personnes, dont le nombre s’est 
malheureusement accru depuis les deux cruelles guerres qui ont affligé 
le monde ; c’est-à-dire à ceux que des déficiences physiques ou psy- 
chiques rendent inaptes à la gymnastique et au sport et qui, souvent, 
spécialement les plus jeunes, en souffrent amèrement. Tout en sou- 
haïitant que l’antique adage « Mens sana in corpore sano > devienne 
toujours plus largement le sort de la génération présente, c’est un 
devoir pour tous de s’arrêter avec une attention et une compassion 
particulières sur ces cas, dont le destin terrestre est différent. Toutefois 
la dignité humaine, le devoir et son accomplissement ne sont pas liés 
à cette devise. Nombreux sont les exemples dans la vie de chaque jour, 
outre ceux échelonés tout au long de l’histoire, qui démontrent que 
rien n'empêche qu’un corps infirme ou diminué puisse abriter une 
âme saine, parfois grande et même géniale et héroïque. Tout homme 
même malade et par conséquent inapte à tout sport, est toutefois un 
homme véritable qui réalise, même dans ses déficiences physiques, 
un dessein particulier et mystérieux de Dieu. S’il embrasse de bon 
cœur cette douloureuse mission, portant la volonté de Dieu et portée 
par elle, il sera en mesure de parcourir plus sûrement le chemin de la 
vie, tracé pour lui sur un sentier caiïllouteux et hérissé d’épines, dont 
le renoncement forcé aux joies du sport n’est pas la moindre. Ce sera 
son titre particulier de noblesse et de magnanimité de laisser sans 
envie les autres jouer de leur force physique et de leurs membres 
bien plus de prendre part généreusement part à leur joie, comme d’un 
autre côté les personnes saines et robustes doivent, dans un fraternel 
et chrétien échange, pratiquer et témoigner au malade une profonde 
compréhension et une cordiale bienveillance. Que l’infirme « porte 
les poids » des autres, et que les autres, qui dans la plupart des cas, 
sinon dans tous, n’ont pas seulement les membres sains mais ont 
également, — Nous n’en doutons pas, — leur croix, soient heureux 
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de mettre leurs forces au service du frère malade. « Portez les uns 
les poids des autres et ainsi vous satisferez la loi du Christ » (Gal. 
6, 2). « Et si un membre souffre, tous les membres souffrent en- 
semble » (1 or. 12, 26). 


La pratique du sport 


Il reste à dire une parole au sujet de la pratique du sport, c’est-à-sire 
sur les moyens concrets, pour que votre activité atteigne ses buts, 
maintienne les valeurs, bannisse les abus que Nous venons d’indiquer. 

Tout ce qui concerne l’aspect hygiénique et technique, les exigences 
dérivant de l’anatomie, de la physiologie, de la psychologie et d’autres 
sciences spéciales biologiques ou médicales, tout cela entre dans le 
cadre de votre compétence et a été l’objet de vos profondes discussions. 


En revanche tout ce qui regarde le côté religieux et moral, le prin- 
cipe de finalité déjà exposé au début, vous donne la clef pour la solu- 
tion ses problèmes qui pourront surgir devant le tribunal de votre con- 
science. Mais dans l’activité ordinaire, qu’il vous suffise de vous 
rappeler que toute action (ou omission) humaine tombe sous les pres- 
criptions de la loi naurelle, des préceptes positifs de Dieu et de l’au- 
torité humaine compétente ; triple loi qui, en vérité, n’en est qu’une 
seule, la volonté divine manifestée de diverses façons. Au jeune hom- 
me riche de l'Evangile, le Seigneur répondit brièvement : « Si tu 
veux arriver à la vie, observe les commandements ». Et à la nouvelle 
question : « Lesquels ? », le Rédempteur le renvoya aux prescriptions 
bien connues du Décalogue (Matth. 19, 17-20). De même on peut 
également dire ici : Voulez vous agir comme il se doit dans la gym- 
nastique et dans le sport ? Observez les commandements. 

Rendez à Dieu, en premier lieu, l'honneur qui lui est dû, et, surtout, 
sanctifiez le jour du Seigneur, car le sport n’exempte pas des devoirs 
religieux. « Je suis le Seigneur ton Dieu » — disait le Très-Haut 
dans le Décalogue — « Tu n'auras point d’autre Dieu que moi » 
(Ex. 20, 2-3), donc pas même le corps dans les exercices physiques 
et dans le sport : ce serait comme un retour au paganisme. De même 
le quatrième commandement (ib. 12), expression et protection de 
l'harmonie voulue par le Créateur au sein de la famille, rappelle la 
fidélité aux devoirs familiaux, qui doivent avoir la priorité sur les 
exigences supposées du sport et des associations sportives. 

Les commandements de Dieu viennent également protéger la vie 
personnelle et celle d’autrui, la santé personnelle et celle d’autrui, 
qu'il n’est pas permis d'exposer inconsidérément à un sérieux danger 
par la gymnastique et le sport (ib. 13). 


C'est d'eux que tirent leur force également certaines lois, déjà con- 
nues des athlètes du paganisme, et que les authentiques sport'fs main- 
tiennent à juste titre comme des lois inviolables dans le jeu et dans 
les compétitions, et qui sont autant de points d'honneur : sincérité 
loyauté, esprit chevaleresque, en raison desquels ils ont en horreur, 
comme une tâche infamante, l'emploi de la ruse et de la tromperie ; 
le bon rénom et l'honneur de l’adversaire sont pour eux aussi chers 
et respectables que les leurs propres. 
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La lutte physique devient ainsi comme une ascèse de vertus hu- 
maines et chrétiennes ; elle doit même devenir et être telle, si dur que 
soit l’effort exigé, afin que l’exercice du sport s’élève au-dessus de lui- 
même, atteigne un de ses objectifs moraux et soit préservé de dévia- 
tions matérialistes, qui en rabaisseraient la valeur et la noblesse. 

Voila en bref ce que signifie la formule : Voulez-vous agir comme 
il se doit dans la gymnastique, dans le jeu, dans le sport ? Observez 
les commandements dans leur sens objectif, simple et clair. 

Nous estimons vous avoir exposé l’essentiel de ce que la religion et 
la morale ont à dire sur le thème général de votre Congrès : « Age 
d'évolution et activité physique ». Quand on respecte soigneusement 
le contenu religieux et moral du sport, celui-ci est appelé à prendre 
sa place dans la vie de l’homme comme un élément d’équilibre, d’har- 
monie et de perfection, et comme une aide efficace dans l’accomplis- 
sement de ses autres devoirs. 

Mettez donc votre joie dans la pratique correcte de la gymnastique, 
du sport. Apporter, même au milieu du peuple, leur courant bienfai- 
sant, afin que soit sans cesse plus florissante la santé physique et 
psychique et que se fortifient les corps au service de l'esprit ; par 
dessus tout, enfin, n’oubliez pas, au milieu de la frémissante et eni- 
vrante activité de la gymnastique et du sport, ce qui vaut plus que 
tout dans la vie : l’âme, la conscience et, au sommet suprême, Dieu. 

En exprimant le souhait que la Providence avec sa grâce protège, 
ennoblisse et sanctifie le sport et ses réalisations, Nous vous donnons 
de tout cœur, en gage de Notre paternelle bienveillance, la Bénédiction 
Apostolique. 


DECRETUM 15 DECEMBRIS 1952 


In /ndicem librorum prohibitorum refertur liber qui inscribitur : 
ERNST MICHEL, £he, Eine Anthropologie der Geschlechtsgemein- 
schafît, Stuttgart, Ernst Klette Verlag, 1948, 1950 (*). 


(1) À: 4. S., & XXXIV, 1952, p. 879. 


Bestuurszaken 


BELASTINGEN OP DE INKOMSTEN 


Ten gerieve van de Geestelijken in het parochiaal ministerie 
geven wij hierna de bedragen van de staatswedde uitbetaald in 1952 
met de daarop afgehouden belasting, die moeten in rekening ge- 
bracht worden op de Aangifte-formulieren die thans aan de priesters 
toegezonden worden : 


EE mmmmmmmpmpapagZgZgZgZgemmà 

Afhoudingen aan de bron, in de 

gemeenten met een aantal in- 
wonets van 


Wedde ss 
1952 |minder | 5.000 | 20.000 |30.000 
dan à à en 
5.000 |20.000 | 30.000 | méér 


PASTOORS in gemeenten 

met 20.000 of méér inw. : 48.636 — — | 2.192 | 2.040 
met minder dan 20.000 inw. : |46.872 | 2.088 | 1.944 | — — 
ONDERPASTOORS 

in gemeenten 

met 20.000 of méér inw. : 44.604 — — | 1.740 | 1.740 
met minder dan 20.000 inw. : 142.840 | 1.776 | 1.644 | — — 


Wat betreft het belastingvrij gedeelte der bezolderingen dat 
overeenkomstig verwijzing (8) op de aangifte-formulieren, van de 
netto-bedrijfsinkomsten mag afgetrokken worden, herinneren wi] 
eraan dat 


1/ de jaarlijkse bijdrage in de Compensatiekas der Christene 

+ Patroons voor gezinsvergoedingen, Nieuwe Gentweg, 47, Brugge, 
beloopt : ; 

voor de Pastoors van I en II klasse . . . fr. 1.500,— 

voor de andere Pastoors met 2 of méér onderp. fr. 1.100,— 

met 1 of geen onderp. fr. 556,— 

voor de Onderpastoors . . . « . . . . fr. 392— 

2/ de jaarlijkse bijdrage in de mutualiteitsvereniging « Maatschap- 


pij StDonatianus » H. Geeststraat, Brugge, vastgesteld is op 
fr. 828,— 


Notae bibliographicae 


J. Bonsirven, S. J. - A. Tricot, La Sainte Bible du Chanoine 
Crampon. Traduction d’après les textes originaux. — Société de 
Saint-Jean l’Evangéliste Desclée & Cie, Paris-Tournai-Rome,, 1952. 
14 X 20 cm., 1525 p. avec 12 cartes en couleurs et plans: Pr. 
suivant reliure de 175 à 675 fr. f 


Après l'édition populaire de la Bible du Cardinal Liénart, et pendant que 
continue à un rythme régulier la publication de la Bible de Jérusalem, voici 
la nouvelle Bible de Crampon, qui nous est présentée par! Desclée et. Cie 
sous une forme impeccable au point de vue typographique, et daris un 
choix de reliures qui va de l’élégante et sobre reliure « bibliothèque.» ‘en 
pleine toile aux reliures de luxe en maroquin du Cap. PNR 

La Bible de Crampon aura bientôt soixante ans. C’est en 1894 que le 
Chanoine Crampon, du diocèse d'Amiens. édita le premier des sept: volumes, 
dont la série devait s'achever en 1904. Cette première traduction fut revisée 
après la guerre de 1914-1918 par J. Touzard et E. Levesque. Maintenant 
deux anciens élèves de ces deux maîtres sulpiciens ont été priés de reprendre 
leur travail. Le P. Bonsirven, s. j., professeur à l’Institut biblique de Rome, 
a revisé la traduction de l'Ancien Testament, aidé par le P. Lefèvre, s. j., 
professeur au Scolasticat d’Enghien (Pentateuque) et par A. Robert, ps. 5. 
professeur à l’Institut catholique de Paris (Psaumes, Proverbes et Cantique). 
Le chanoine Tricot, professeur honoraire à l’Institut catholique de Paris, a 
traduit à nouveau le texte du Nouveau Testament. Une heureuse innova- 
tion a été d’ajouter une introduction aux livres de l’Ancien (P. Lefèvre) et 
du Nouveau Testament (A. Tricot), qui ramasse en quelques chapitres, 
d’une densité et d’une information remarquables, l'essentiel de ce qu’un 
lecteur cultivé doit savoir pour comprendre la Bible. 

Cette nouvelle édition connaîtra sans aucun doute un large succès. Elle 
permettra aux chrétiens de jouir à la fois d’une traduction stricte du texte 
original, en même temps que d’un texte français très littéraire. 


J. Quillet, Thèmes bibliques. Etudes sur l'expression et le développe- 
ment de la Révélation. — Aubier, Editigns Montaigne, Paris, 1951. 
14 X 24'cm., 284 p. Pr, 495 F°fr 


Cet ouvrage est une initation à la Bible d’un genre spécial. Il veut nous 
mettre en contact direct avec les textes bibliques de l’Ancien et du Nouveau 
Testament, en suivant pas à pas le développement historique, dans la con- 
science du peuple hébreu, de quelques thèmes significatifs de sa religion. 
En effet, comme le disait Dom Charlier, « la Bible ne se comprend que par 
une communion à son mouvement ascensionnel ». 

Comme entrée en matière, un premier chapitre traite des thèmes de 
l’'Exode, période exemplaire de l’histoire d'Israël, à la fois épreuve et com- 
munion avec Dieu, figurant les événements des temps messianiques (p.9-25). 


— 185 — 


Une longue étude est consacrée au complexe grâce-justice-vérité, cet idéal 
qui faisait vibrer tout Israélite et que Jésus canonisera un jour (Mat. 
XXIII, 13) comme résumant l’Ancien Testament (p. 26-93). Viennent 
ensuite quelques thèmes où s'exprime l’idée qu'Israël avait du péché, du 
mal, de la mort; puis d’autres où se formulent les espérances d'Israël : 
vie, terre promise, héritage, vigne, qui s’eschatologissent et se spiritualisent 
dans le Nouveau Testament (p. 94-207). Un dernier chapitre, sur le souffle 
et l'esprit de Yahweh, éclaire les origines de la Révélation chrétienne de 
PEsprit-Saint (p. 208-255). 

…‘& Ces quelques thèmes, dit l’'Auteur, ne couvrent pas toute la Bible. Il n’en 
représentent pas même forcément les lignes maîtresses. D’autres seraient 
plus vastes, parfois plus importants. Ceux-ci ont été choisi pour ouvrir 
quelques pérspectives dans des directions variées. C’est dire que cet ouvrage 
est fragmentäire ». C’est dire aussi, qu’il s’agit d'un essai suggestif d’étude 
sémantique “et théologique sur la religion d'Israël, qui nous fait mieux com- 
prendre par quelles continuités et à travers quelles ruptures les thèmes de 
l'Ancien Testament se trouvent transformés dans le Nouveau, et démon- 
trent la nature et l'originalité de la Révélation chrétienne. 


Dr R: Stock, Zoeklichten over het Evangelie. — ?t Groeit, Antwer- 
PE H. Nelissen, Bilthoven, 1952. 17 X 24 cm., 358 bI. Pr. 
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Dit prachtig bock is gegroeid uit lessen over de Evangelién, gegeven 
aan stüdenten uit het Middelbaar Onderwijs, meer bepaald aan de leerlingen 
van het Koninklijk Atheneum te Brugge, waar Dr R. Stock reeds vele 
jaren godsdienstleraar is. De bedoeling was niet een doorlopend en volledig 
commentaar te schrijven op de Evangeliën, doch sommige bizondere aspec- 
ten daarVan, die de persoon van Jesus beter doen kennen, te onderzoeken 
en in het volle licht te plaatsen. 

De keuze is gevallen op volgende zeer suggestieve themata : Jesus’ Goede 
Boodschap (tweede hoofdstuk), — Jesus en de zonde (detde hoofdstuk), — 
Jesus en het gebed (vierde hoofdstuk), — Jesus in de discussie (vijfde 
hoofdstuk), — Jesus en de preking van het Gods Rijk (zesde hoofdstuk), 
— Jesus als wonderdoener (zevende hoofdstuk), — Jesus getuigenis over 
zichzelf als de Messias, de Godsgezant, de Zoon van God (achtste hoofd- 
stuk). Daarbij brengt het eerste hoofdstuk een algemene inleiding op de 
studie van de Evangeliën, met opgave van de andere kenbronnen van Jesus, 
en een beschrijving van het geographisch, ethnisch, social, politiek en gods- 
dienstig milieu van Palestina, waarin Jesus’ leven moet gesitueerd worden. 
Terwijl het negende en laatste hoofdstuk zeer interessante bemerkingen 
bevat over de schoonheid van de Evangelién. 

Het is onmogelijk in deze recensie de verrassende en verblijdende rijkdom 
van dit boek passend en voldoende te onderlijnen. Alleen reeds de zwaar 
geladen verhandeling over de Goede Boodschap van Christus zou op zich- 
zelf een lange bespreking vergen. De vergelijkende methode, die bijna overal 
met veel nuancering wordt toegepast, openbaart langzamerhand het nieuwe 
en schone, het omvormende en verlossende van het Evangelie, dat Jesus 
aan de wereld bracht. Gaande weg ontdekt men ook -— want het is een 
ontdekking — de diepe zin van Jesus optreden, de volheid van de Christus 
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figuur, het diep-menselijke en het transcendent-goddelijke, dat in Jesus 
woorden en daden naar buiten is bekend geworden en dat zo zeer de schrij- 
vers van onze vier Evangelién heeft aangegrepen. De groepering van be- 
paalde pericopen, die eenzelfde thema behandelen, veronderstelt een zekere 
kennis van de Evangelién, doch werkt verruimend en verrijkend. ss 
bladzijden over het te kort aan goedheid in de Grieks-Romeinse wereld, 
over de heidense wereldbeschouwing van de klassieke auteurs, over het sla- 
vendom in de oudheid, over de zonde bij de antieke volkeren, enz., ge- 
tuigen van een gedegen wetenschappelijke kennis van de oudheid bij de 
Auteur, en zijn bizonder geschikt voor het godsdienstonderwijs in de ou- 
de humaniora. 

De leraars, die het geluk hebben evangelielessen te geven, zullen deze 
Zoeklichten met veel nut raadplegen en bestuderen. Voor alle Priesters en 
Seminaristen, alsook voor de leken, wier belangstelling naar het religieuse 
uitgaat, kan dit boek een rijke bron zijn voor persoonlijke studie en vet- 
dieping. 


Kan. A. Vander Heeren, Het Einde van de Wereld. I. Volgens 
de Apocalypse van de H. ]oannes. — Brugge, 1952. 12 X 18 cm, 
262 I. Pr. ingen. 60 fr. ; 


Deze commentaar op de apocalyptische rede van Jesus in de synoptische 
Evangelién en op de Apocalypse van de heilige Joannes vormt het eerste 
deel van een trilogie over het einde van de wereld. Zij brengt een grondig 
bewerkte heruitgave van een vroeger verschenen, en inmiddels uitgeput, werk : 
De Apocalypse van de H. Joannes (Desclée, 1940). Wat leert ons de Hei- 
lige Schrift nopens het wereldeinde en zijn voortekenen ? Kan. Vander 
Heeren zoekt een antwoord op deze vraag in de evangelische en apocalyp- 
tische teksten, waarvan hij een nieuwe vertaling en een voortreffelijke escha- 
tologische interpretatie geeft. In een reeks aanhangsels verdedigt Sch. zijn 
zienswijze tegenover de stellingen van andere auteurs, die de voorkeur geven 
aan een geestelijke of allegorische, een meer historische, een profetische 
verklaring. In dit verband ontwikkelt hij zijn persoonlijke visie nopens be- 
paalde pericopen uit de Apocalypse (het visioen van het boek met de zeven 
zegels, het visioen van de zeven bazuinen, de pericoop van Elias en Henoch, 
de visioenen van de vervolging). 

In zijn Voorwoord verklaart Kan. Vander Heeren, dat hij geenszins wil 
bevestigen en min of meer bewijzen « dat wij het wereldeinde met zijn vrees- 
aanjagende voortekenen binnen afzienbare tijd te verwachten hebben ». Hlij 
vervolot : « Wij laten het aan onze lezers ovér zich een oordeel te vormen 
over de mogelijke of waarschijnlijke — zekerheid zullen we nooïit hebben — 
nabijheid van het wereldeinde en de vergelijking te maken tussen de scrip- 
turistische gegevens en de toestand, de huidige toestand en de ncedetile 
toekomstige toestand van onze hedendaagse wereld. — Hierin passen 
we het woord toe van de goddelijke Zaligmaker : nadat hij, in zijn apocalyp- 
tische rede, de voortekenen van het laatste oordeel beschreven had, voegde 
hij daaraan toe : Als mu deze dingen beginnen te geschieden,.… weet 
dan dat het laatste oordeel en het einde van de wereld nabij is (Mt. 24, 32 
v.). — En moet ook die dag nog duizende jaren uitblijven, dan toch mogen 
wij de vermaningen er aan toevoegen, die Jesus — Hij die wist dat het einde 
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nog eeuwen zou uitblijven — tot zin onmiddelijke toehoorders richtte : 
Waakt dan en bidt ten alle tijde, opdat gij door Gods genadige bijstand 
moogt ontkomen aan al die dingen die gebeuren moeten, aan al de gevaren 
die uw ziel en uw eeuwige zaligheid bedreigen, en. in het laatste oordeel 
stand houden en vrijgesproken worden voor de rechterstoel van de Mensen- 
zoon (Le. 21, 36) ». Mogen velen door de lezing van dit exegetisch werk 
komen tot deze heilzame eschatologische levenshouding. VA Lacidon 


G. Vromant, C. I. C. M. de Scheut, lus Missionariorum, De 
Matrimonio (Museum Lessianum, Sectio theologica, n° 24), editio 
tertia emendata et aucta. — Bruxelles, L'édition universelle, Paris, 
Desclée, De Brouwer, 1952. 15 X 23 cm. XVI-440 p. Pr. 240 fr. 


Cum prima editio huius operis (a: 1931) necnon secunda (a. 1938) a 
criticis jam saepius merito laudatae sint, aestimandum sane est hanc tertiam, 
emendatam et auctam, omnibus gratissimam forte. 

Brevis conspectus analyticus docet auctorem servasse structuram generalem 
primae editionis, quin taren negligantur documenta tecentiora. Pars prima 
libri agit de matrimonio contrahendo : stabiliuntur iura Ecclesiae et Status 
(referuntur essentialia dispositionum iuris civilis vigentis in praecipuis mis- 
sionum regionibus) ; sequitur inquisitio de sponsalibus et de investigatione 
praematrimoniali, ratione habita instructionis S. Congr. de Sacramentis. 
29 iunii 1941 ; in explicandis impedimentis dispensationibusque imprimis 
attenduntur ea quae sunt practica in territorio missionariorum ; sub titulo: 
quarto « de contractu matrimoniali » auctor exponit principia generaliora, 
inquirit quid sit vis et metus et praesertim quid requiratur relate ad formam 
canonicam (invocat Motu Proprio Pii Papae XII 1 aug. 1948 et novum 
jus matrimoniale pro Ecclesia Orientali (cfr Collat. Brugen., t. 43, 1949, 
p. 220 sqs. et 386 sqs.) ; tandem explicatur ius commune et ius particulare 
missionum circa sanationem in radice. Pars secunda brevior de solutione 
matrimonä infidelium maxima cura examinet quaestionem momentosam de 
solutione matrimonii ex privilegio fidei, dum in parte tertia de causis matti- 
monialibus indicatur quandonam solemnitates procedurae stricte sint obser- 
vandae, producuntur instructio S. Congr. de Sacr. 15 aug. 1936 servanda 
à tribunalibus dioecesanis in pertractandis causis de nullitate matrimoniorum 
et instructio 18 febr. 1929 ex indulto in Sinis servanda. 

Ut ergo auctor ipse notat, in praefatione ad primam editionem, liber eius. 
continet « quaestiones selectas de matrimonii sacramento... in gratiam prae- 
tim clericorum qui ministerio apostolico funguntur in tegionibus infidelium ». 
Nemo tamen est qui non videat hoc opus solidum et clarum in casibus: 
difficilioribus saepe etiam aliis sacerdotibus utilissimum fore. 


A. Vanneste. 


Dr H. Rothoff, S. M. A. Le droit des sociétés sans Yœux. — 
Bruges, Desclée-De Brouwer, 22,5 X 15 cm.; p. 212. Pr. 125 fr. 
Il n'existe, à notre connaissance, que fort peu de livres concernant les. 


sociétés sans vœux et il n’y en avait pas pour ainsi dire qui s’intéressaient 
exclusivement ou principalement à leur condition juridique. Si l’on sait, 
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d'autre part, qu’aussi les manuels de droit canonique ne donnent en général 
que fort peu de choses sur la matière, puisque souvent les auteurs se con- 
tentent de renvoyer, avec le Code, aux canons concernant les Religieux 
« congrua congruis referendo », il devient évident qu’il y avait là encore une 
œuvre à faire. Ce travail l’auteur l’a entrepris et, disons le de suite, il l’a 
conduit à très bonne fin. 


Un premier chapitre est consacré à l’étude du caractère spécifique de ces 
sociétés. Après quelques remarques sur les sociétés au sens générique, l’auteut 
traite successivement des religions proprement dites, des sociétés sans vœux 
(publics), des associations des fidèles et enfin des Instituts séculiers. Nous 
tenons à signaler spécialement l’analyse de la notion de religion et des divers 
aspects de la vie commune, ainsi que les observations judicieuses au sujet 
des vœux: en effet, pas tous les vœux publics sont des vœux religieux. 
Quant au $ 4, consacré aux Instituts séculiers, il a été revisé entièrement 
par le R. P. Vander Weyden, qui d’ailleurs, après la mort de l’auteur, sur- 
venue en 1942, a pris soin de toute l’œuvre. C’est là peut être la raison pour 
laquelle ce paragraphe n’occupe pas la place qu'il devrait avoir. Il nous 
semble aussi que l’exposé assez complet de la nouvelle législation sur les 
Instituts séculiers nuit à l’unité de l’œuvre et qu’un bref aperçu aurait pu 
suffir aux intentions de l’auteur. 


Dans le deuxième chapitre, intitulé « gouvernement des sociétés sans vœux », 
nous trouvons un commentaire complet et très détaillé de la législation 
canonique. À plusieurs reprises, l’auteur s'attaque avec beaucoup d’à-propos 
à des opinions défendues par de grands canonistes comme p. ex. au sujet 
de la formule « congrua congruis referendo », de l’origine du pouvoir domi- 
natif (qui ne peut être fondé sur les vœux, puisqu'on le trouve aussi dans 
ces sociétés:ci), du droit de funérailles, du domicile des membres, etc. 


Comme le permet de voir ce bref énoncé du contenu, il s’agit bien d’une 
véritable monographie sur les sociétés sans vœux. Nous croyons qu'aucun 
supérieur, ayant charge de telle société, ni aucun canoniste, traitant de la 
matière, ne pourra se passer de cette excellente œuvre, qui s'impose tant 
par son sujet que par ses qualités juridiques et scientifiques. 


Owen M. Cloran, S. J., Previews and Pratical Cases, Code of 
Canon Law, Book V, Delicts and Penalities, The Bruce publishing 
Compagny, Milwaukee I, Wisconsin. 1951. 20 X 13,5 cm. ; p. 350. 
Pr. 4 dollars. 


Hic opus omnino specialis est indolis : non exhibetur commentarium mere 
theoreticum et completum, ut plerumque fit, sed proponuntur sexaginta 
quinque casus, spectantes ad canones libri V Codicis, cum eorum solutione 
practica. 


Ex hac speciali indoli iam liquet maxima huius operis utilitas. 


Etenim, praesertim in re poenali, non sufficit theoretica legum cognitio, 
sed necesse est praeprimis ut in casibus concretis, in exercitio curae pastoralis 
occurentibus, haec principia recte interpretentur et applicentur. Si hac via 
non tota legislatio tractari potuit, auctor tamen casus adeo elegit ut saltem 
essentialia et magis usualia illustrarentur. Res semper exponuntur intuitu 
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conferentiarum theologicarum clero saeculari et religioso impositarum necnon 
exercitiorum practicorum alumnis in seminariis proponendorum : unusquisque 
casus ad hoc plane sufficit. 


Methodus adhibita pariter omnino est probanda. 

Initio cuiusque tituli brevi quodam indice (Preview) enuntiatur eius con- 
tentum vel immo aliquando schematice per summa capita exponitut disciplina 
vigens. Deinde proponitur casus qui, ut iam innuimus, minime tamquam 
pute fictivus apparet, sed fere semper speciem veri habet acsi de facto non 
raro in vita occurete posset. Qua quaestione posita, imprimis causa agitatur 
in iure seu exponuntut principia DE quae deinde ad factum applican- 
tur. Doctrina in omnibus tuta est et bene fundata : ad stabiliendam senten- 
tiam amplexam in casibus vere dubiis, afferuntur in nota textus auctorum 
magis probatorum. In fine datur insuper specimen exercitii practicii in quo 
C. 2341 analysi subicitur et adduntur index auctorum et rerum. 


Exoptamus ut fuse spargatur opus quod optimas meretur laudes. Nullum 
est dubium quin SAT sacerdotibus perutile esse possit non tantum ad 
meliorem intelligentiam iuris poenalis Ecclesiae sed etiam et praesertim ad 
acquirendum sensum practicum in hac materia et facilitatem solvendi dubia 
non ita raro occurrentia in cura pastorali. 


Aurelius Yanguas, S. J., De crimine pessimo et de competentia 
S. Officii relate ad illud, ed. 2. Vallisoleti, Typis Sever-Cuesta, 
1951 12%,X 12cm. 32 p. Pris.5"pesetas. 


Hoc opusculo exhibetur summa lectionis in scholis salmanticensibus ab 
auctore traditae atque in quibusdam periodicis iuris canonici iam antea editae. 
Determinatur imprimis quid veniat nomine « criminis pessimi »: non desi- 
gnantur omnia peccata de quibus in c. 2358 et 2359, sed, iuxta praxim 
vigentem S. Offici, « quodcumque obscoenum factum externum graviter 
peccaminosum, quomodocumque a clerico patratum vel attentatum cum 
persona proprii sexus ». Huic delicto vero quoad praxim aequiparatur illud 
a clerico patratum vel attentatum cum femina impebere vel cum bruto ani- 
mante. Circa haec gravissima delicta deinde definitur competentia tribunalium. 
Dicuntur haec esse S. Officio reservala, sed reservatio ibidem non sumitur 
sensu usuali et obvio: etenim tantum significatur has causas, si Romae 
cognoscendae sunt, spectare ad S. Officium, et, si in curia dioecesana agun- 
tur, de ïis S. Officium esse docendum: Tribunalia dioecesana possunt 
proinde illas causas cognoscere illasque iudicare et resolvere; sed de 1üs 


S. Cong. S. Officii certiorem reddere debent. 
Illis ad quos spectat hoc opusculum procul dubio multum proderit doc- 
trina sua nitide exposita de nova hac in re praxi S. Officii. 


A. Depoorter. 


Dr N. M. Wildiers, Evolutionisme en wereldbeschouwing (K. V. 
H. U. Jrg. XLVI, Nr 3-4, Verhandeling 422-423, bekroond met 
de Prof. J. Persynprijs). — Standaardboekhandel, Antwerpen, 1952. 
11 X 18 cm., 128 blz. Pr. 50 fr. 
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Ofschoon de Auteur niet beoogd heeft nieuwe inzichten te verdedigen 
omtrent het probleem van het evolutionisme, toch is hij erin geslaagd op 
een klare en aantrekkelijke wijze het belang aan te tonen van deze weten- 
schappelijke hypothese voor het wijsgerig en theologisch denken en meteen 
een overzicht te geven van de voornaamste opvattingen. 


In een eerste deel over het wetenschappelijke evolutionisme behandelt de 
Auteur schematisch, — en wellicht een weinig te vlug —, de cosmische 
evolutie, de belangrijke vraag naar de oorsprong van de soorten, de delikate 
twistvraag omtrent de oorsprong van de mens en van de de socio-culturele 
evolutie. Dat een dergelijke opvatting een weerslag moest hebben op het 
wijsgerig denken, behoeft geen uitvoerig betoog. Daarom onderzoekt de 
Auteur in een tweede deel de voornaamste wijsgerige systemen waarin de 
evolutieleer systematisch werd uitgewerkt: het evolutionistisch positivisme 
van Herbert Spencer, het evolutionistisch vitalisme van Nietzsche, de schep- 
pende evolutie van Bergson en enkele andere stemmen. Ook. op theologisch 
gebied bracht het evolutionisme heel wat beroering. Bij een confrontatie 
tussen het natuurwetenschappelijk evolutionisme en het dogma kunnen hoofd- 
zakelijk twee problemen gesteld worden. Men kan zich vooreerst afvragen 
of er geen tegenspraak bestaat tussen de stellingen van het cosmisch, 
biologisch en cultureel evolutionisme en de gegevens van de openbaring, 
zoals die door het kerkelijk leergezag worden voorgehouden. Indien men 
mag besluiten tot een negatieve verenigbaarheid op grond van niet contra- 
dictie, dan kan men zich een tweede vraag stellen. Kunnen beide leerstelsels 
voor elkaar een positieve aanvulling zijn ? Is er een mogelijkheid om beide 
in één organische synthese te verbinden ? De telefinalistische hypothese van 
de Franse geleerde Pierre Lecomte du Noüy en de theologische visie van de 
Franse palaeontoloog en de denker Pierre Teilhard de Chardin S. J. zijn 


de twee voornaamste pogingen op dat gebied. 


Een interessant en boeiend overzicht op een domein van het wetenschap- 
pelijk denken waar ophefmakende vondsten nieuwe problemen oproepen en 
verouderde interpretaties verrassend actueel schijnen te worden. 


D. Snijders, O. S. C., Herman Linnebank (1875-1927) Zijn werk 
als Criticus en Vlamingen-vriend (K. V. H. U, Jrg. XLVI, Nr 6, 
Verhandeling 425). — Standaardboekhandel, Antwerpen, 1952. 
11 X 18-cm., 80 blz. Pr. 25 fr. 


Op een fijne en genuanceerde wijze ondetzoekt de Auteur de veelzijdige 
atbeid van Herman Linnebank als priester, als leraar, als criticus en als 
conferencier. Om de betekenis van Linnebank te begrijpen moet men terug 
gaan naar de eerste decennia van onze eeuw. Dan kan men inzien hoe hi] 
samen met enige anderen pionnierswerk verrichtte onder de kathoïieken. Zijn 
critische arbeid heeft hem niet lang overleefd, maar als vriend en raadsman 
van vele jongere dichters en schrijvers heeft hij recht op blijvende dank- 
baarheid. Zijn grootste verdienste echter was zijn verhouding tot de Vlamin- 
gen. In woord en geschrift is hij er steeds op uit geweest om de intellectuële 
toenadering tussen Noord en Zuid te bevorderen. 


AI 


P. Gabriél M. Boutsen, O. F. M., Het legioen van het bloed. 
Antwerpen, Standaardboekhandel, 1951. 13 X 20 cm., 340 biz. 
Pr. ingen. 75 fr. ; geb. 100 fr. 


De gelukkige schrijver van De Blauwe Vallei brengt ons in dit nieuwe 
boek een rijk gedocumenteerd verhaal van het katholiek apostolaat en 
martelaarschap in China vanaf 1250 tot de bloedige vervolgingsperiode van 
de Boksers of de Verenigde Vuisten in 1900. Op pittige en originele wijze 
schetst Pater Boutsen de psychologische achtergrond van de katholieke mis- 
sionering en de geloofsverdediging in het Verre Oosten en wijst op de 
factoren die de uitbarsting van 1900 veroorzaakten : het Chinese volk, een 
vreemde dynastie, de geheime genootschappen, de Katholieke Kerk. Daaren- 
boven krijgt dit werk door zestien buitentekstplaten een suggestieve kracht, 
voor de toekomst bevat het een boodschap en brengt tot een beter inzicht 
in dit raadselachtige land dat een grotere rol begint te spelen in het wereld- 
gebeuren. 


F. Van den Berghe. . 


VARIA NUNTIA 


« Latinitas ». Commentarii linguae latinae excolendae. 


Ab ineunte anno 1953, auspice Sede Apostolica, quarto quo- 
que mense edentur commentarii, qui « Latinitas » inscribentur 
eoque spectabunt ut haec lingua pro suo colatur momento 
atque latius in hominum sermone usque vigeat. 

Materiae, in quibus scriptores versabuntur, hae erunt : agetur 
de bono et recto ac vitae christianae officiis ; praecepta latine 
scribendi tractabuntur, quae sunt de grammatica, de struc- 
tura verborum seu syntaxi, de vincienda et ornanda oratione, de 
vocabulorum vi, de novatis novandisque verbis, atque ex philolo- 
gorum instituto in veteres latinitatis auctores inquiretur. Locus 
quoque erit disserendi de ratione et via, qua lingua haec tradatur, 
et de libris in tironum usum editis. Praeterea industria ponetur 
in litteris, quibus vel Romanorum inclaruit aetas vel viri quasi 
renata studia humanitatis professi vel recentiores nominis famam 
sunt adepti. Neque minus exquisite monumenta, quae Ecclesia 
Catholica, latino sermone usa, prodidit per saecula perspicientur. 

lam primus libellus prodiit, in quo Antonius Bacci fusius de 
horum commentariorum ratione et proposito egit, ac plures legun- 
tur articuli de materiis supra indicatis (p. 1-80). 

Consilium commentariis moderandis sedem habet in Urbe Vati- 
Cana, ad quod dandae epistulae hisce verbis inscribantur : 

« Latinitas » — Città del Vaticano — Roma. 


Pro commentariis sunt in annum solvendae extra Italiam 
lib. 1200. 
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Oprichting van de diocesane Commissie voor liturgische 
zielzorg 


Om het actief deelnemen van de gelovigen aan het liturgisch 
leven van de Kerk te bevorderen, werd door zijn Hoogeerwaarde 
Excellentie de Bisschop van Brugge, op 10 Maart 1953, een 
Commissie opgericht, waarvan het voorzitterschap aan de Hoog- 
cerwaarde Heer Kanunnik Hodüm werd toevertrouwd. 

Door studie en gemeenschappelijke beraadslagingen zal de 
Commissie er zich op toeleggen, de middelen en methoden te 
vinden en aan te duiden, die, volgens de aanwijzingen van de 
liturgische bocken, van de heilige Congregatie der Riten en van 
het kerkelijk Wetboek, kunnen aangewend worden, om de chris- 
tenen aan het Eucharistisch Offer en de andere heilige hande- 
lingen te laten deelnemen, en daarmee hun godsvrucht en hun 
vereniging met de Hogepriester Jesus Christus en Zijn zichtbare 
bedienaar aan te wakkeren. « Met de meeste ijver moet er immer 
naar gestreefd worden, dat de geest van de aanwezige gelovigen 
zo nauw mogelijk met de goddelijke Verlosser verbonden zij, dat 
hun leven dagelijks met meer heiligheid getooiïd worde, en dat 
de verheerlijking van de hemelse Vader met de dag toeneme » 
(Mediator Dei, cf. Collat. Brugen., di 44, 1948, bl. 111). 

Tijdens de eerste vergadering werden sommige practische 
schikkingen besproken in verband met de toediening van het 
H. Vormsel in de parochiën. | 

Mocht de nieuwe Commissie haar belangrijke taak met vol- 
harding uitvoeren en, door de medewerking van al de zielzorgers, 
de verhoopte vernieuwing tot stand brengen ad maiorem Dei 
gloriam. 


Exercitia spiritualia 


Rollarii : pro professoribus : 20-24 Julii. 

Brugis : 27-31 Julii. 

Rollarii : 3-7 Augusti. 

Cortraci : 10-14 Augusti. 

Poperingis : 17-21 Augusti. | 

Brugis : pro professoribus : 24-28 Augusti. 

Praeterea habetur « secessus clausus » Brugis, in Seminario, 
a die 2 Augusti, vespere, ad diem 7am Augusti, ad meridiem. 


Optat insuper Excellentissimus Dominus Episcopus ut etiam in 
à secessibus quamplurimi pernoctent in domibus ubi exercitia 
iunt. 
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Quaestiones pro Conferentiis 


Mensis Septembris 


I. — Explica genus litterarium parabolarum evangelicarum (vide 
Collat. Brugen., h. t., n. 3). 

II. — Da praecipuas regulas, quae in interpretandis parabolis 
evangelicis applicari debent (vide ibidem). 

III. — Breviter expone quid doceant nos de effectu Baptismi 
Actus Apostolorum (vide ibidem). 

IV. — Expone doctrinam Pauli de effectu Baptismi (vide ibidem). 

V. — Beschrijf de afkomst, de roeping en de missiearbeid in 
Vlaanderen van de H. Amandus (Collat. Brugen., h. t., p. 156). 


Mensis Octobris 

I. — Ostende Christum instituisse societatem vere univesalem seu 
catholicam (vide Collat. Brugen., h. t., n. 3). 

II. — Quomodo Ecclesia tempore apostolico fit vere universalis 
seu catholica (vide ibidem) ? 

III. — Toon aan dat de Kerk in Belgié onafhankelijk is van 
de Staat (Gr, wet, art. 16, al. 1). Welke zijn de voornaamste 
juridische gevolgen van deze toestand ? (Vide ibidem). 

IV. — Weerleg de opwerping van de Liberalen, volgens welke de 
Grondwet, bij art. 16, al. 2, in zake prioriteit van het burgerlijk 
huwelijk, het principe van de suprematie van Staat op Kerk zou heb- 
ben vastgesteld (vide ibidem). 

V. — Wat deden de HH. Eligius en Omaar voor de kerstening van 
Westvlaanderen (Collat. Brugen., h. t., p. 156). 
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Sint Bernardus van Clairvaux 


en de 


Abdij van de Duinen fe Koksijde. 


In het Gruuthuuse-museum te Brugge hangt een schilderij van de 
bekende Brugse meester Pieter Pourbus, waarop de vermaarde Duinen- 
abdij, destijds te Koksijde gelegen, in al haar glorie vertoond wordt. 
In 1580 was het doek af, en kon Pourbus het aanbieden aan de 
alsdan verkozen abt Van den Berghe, die in deze zo hachelijke 
tiiden te Brugge verbleef in het Duinhuis van de Snaggaertstraat. 
Feitelijk had abt Holman (1568-79) dit schilderij besteld, wellicht 
om een herinnering te bewaren aan de glorierike abdij, misschien 
ook in het vooruitzicht de abdij elders te herbouwen (zie afb. 1) (*). 

Pourbus kende goed de abdij van Koksijde. Immers reeds ten 
tijde van abt Wydoot (1557-66) had hij meermalen de abdij bezocht 
en aldaar afmetingen genomen en tekeningen gemaakt, met het doel 
een grote « Caerte » op te maken. Die kaart moest gestuurd 
worden naar de Geheime Raad te Brussel, ten einde klaar te be- 
wijzen dat het te dien tijde de Duinheren niet meer mogelijk was 
te Koksijde te blijven, gezien hun abdijgebouwen door het opwaaien 
van het zand meer en meer bedreigd werden (2). 

Het schilderij van Pourbus geeft, zoals thans ter gelegenheid van 
de bekende opgravingen te Koksijde blijkt, een zeer nauwkeurige 
schets van al de kloostergebouwen. Het is als het ware een foto 
genomen uit een vliestuig ! Op het schilderij bemerkt men ten noor- 
den van het groots kerkgebouw een kapel, die gans los staat van de 
overige abdijgebouwen ; Pourbus, in zijn uitleg van de kaart, meldt 
dat het de St Laurentiuskapel is, waar Sint Bernardus de H. Mis 
heeft opgedragen (*). Bernardus stierf in 1153 en de abdij, waatvan 
Pourbus een panorama geeft, werd eerst gebouwd in de 13° eeuw. 
Te voren betrokken de monniken gebouwen, die rond 1130 ten tijde 


(1) A. VIAENE, Het einde van de Duinenabdij te Koksijde, in Biekorf, 
1951, bl. 7-16. 

(2) A. VIAENE, Een onbekende kaarte van Pieter Pourbus, in Biekorf, 
1930, bl. 65-67. 

(3) «S° louwreijns capelle daer $S° beernaert misse in gedaen heeft. » 


Arr 


van abt Fulco opgetrokken werden. De bekende geschiedschrijver van 
de abdij, de Duinheer Karel de Visch, noteert dat de 13° eeuwse 
abdij gebouwd werd « juxta » de oude (*). We denken dan ook, 
dat de St Laurentiuskapel een deel is van de voormalige abdijkerk, 
deel, dat bij de afbraak behouden werd, ter herinnering aan het feit 
dat de grote promotor van de orde, St Bernard, aldaar de mis 
gelezen had. 


Gedurende de zomer van 1952 werden in het kompleks van de À 


oude abdijgebouwen te Koksijde, opsporingen gedaan naar die oude 
kapel. Dit ook voortgaande op het plan van Pourbus. Op de aan- 
gewezen plaats werden de puinen ontdekt van die kapel, stukken 
muren en vloeren. Het geheel werd nog niet ontgraven, doch wat 
tot nu toe aan het licht kwam, schijnt erop te wijzen, dat die kapel 
ouder is dan de abdijgebouwen van de 13° eeuw, hetgeen de traditie, 
op het schilderij van Pourbus vastgelegd, zou bevestigen, te weten, 
dat St Bernard de Duinenabdij bezocht heeft en aldaar in de oude 
abdij de H. Mis opgedragen heeft. 


In dit jaar 1953 waarin de Orde van Citeaux de 800° verjaring 
herdenkt van het overlijden van de beroemde abt van Clairvaux, 
mag wel nagegaan worden welke betrekkingen er bestaan hebben 
tussen St Bernard en onze vermaarde abdij van Duinen. 


Bernard, de zoon van Tescelin de Rode, ridder van Châtillon en 


van Vrouwe Aleth van Montbar, werd in 1090 geboren te Fontaines, 


bij Dijon. Op de ouderdom van 22 jaar trad hij het in 1098 gestichte 


klooster van Citeaux binnen, alsdan geleid door de bekwame abt 


Stephen Harding. Nauwelijks 25 jaar oud, werd Bernard aan het 


hoofd van een schaar monniken gestuurd naar de Absinth.vallei, in 
Champagne (nu Aube- departement), waar hij in een open plaats 


tussen de wouden, besproeid door een heldere beek, in een « klare 


dal » de abdij van Clairvaux zou stichten. Dit in 1115 (°). 
Ook bij de aanvang van de 12° eeuw ontstond te Koksijde de 


abdij van Duinen. Wellicht begon de abdij als een kleine commu- 


nauteit van kluizenaars. Historisch zeker is dat in 1128 aldaar een 
kleine benediktijnerabdij bestond, aan wier hoofd abt Fulco stond. 
Deze zou uit de Franse abdij van Morigny, in het bisdom Bourges, 
afkomstig zijn. De zo hervormingsgezinde toenmalige bisschop van 
Terwaan, de heilige Jan van Waasten, was wellicht niet vreemd 


(4) Compendium chronologicum exordii et progressûs abbatiae clarissimae 


beatae Mariae de Dunis, Ordinis Cisterciensis in Flandria, Brussel, 1660, p. 57. 


(5) Over het leven van St Bernardus, is het reeds meermalen uitgegeven 


boek van E. VACANDARD, Vie de Saint Bernard, Abbé de Clairvaux, nog- 


steeds de degelijkste biografie. 
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aan deze stichting. Zoals het gemeld wordt in een oorkonde in 1128 
door hem aan de jonge abdij verleend, was het zijn vurige wens 
het aantal kloosters in zijn bisdom te zien aangroeien (°). 
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Een zicht in vogelvlucht van de 13° eeuwse Duinenabdij, 
door P. Pourbus, 1580, naar een gravuur uit Sanderus, Flandria illustrata, t. Il, p 


ed. 1735 (cliché Desclée De Brouwer). 


(6) Voor de oudste geschiedenis van de Duinenabdij, zie J. DE CUYPER, 
Idesbald van der Gracht (Heiligen van onze stam), Brugge, 1946. 
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Niet enkel Citeaux was een centrum van kloosterhervorming. In 
menig andere abdij werd gestreefd naar vernieuwing. Zo o.m. in de 
abdij van Savigny, omstreeks 1105 in Normandie gesticht. Menig 
klooster sloot aan bij Savigny. Ook Duinen onder leiding van abt 
Fulco. Dit reeds in 1128. 

Enkele jaren later, in 1131 doet zich de eerste reis van Bernardus 
naar de Nederlanden voor. De eerste, want « heel vaak », beweren . 
de Bollandisten, zou Bernardus die gewesten doorkruist hebben (°). 
Een achttal reizen doorheen Zuid-Nederland zou hij ondernomen 
hebben. Voorcerst in 1131 naar Luik en omstreken.; het volgende 
jaar naar Kamerijk, Vaucelles, en andere plaatsen ; in 1138 of 1139 
naar de Duinenabdij in Veurne-Ambacht ; in 1140 aan de toen- 
malige graaf van Vlaanderen, Dirk van de Elzas ; reis naar Dootnik 
in 1142 ; in 114647 de grote prediktocht voor de tweede Kruistocht 
in de Nederlanden en in Duitsland, tocht gedurende dewelke hij 


Ieper, Brugge, Affligem, enz. zou bezocht hebben ; in 1148 een 


bezoek aan Henegouwen en eindelijk in 1151 aan Kamerijk en Villers. 

De bekende biograaf van St Bernard, Vacandard, bewaart na 
kritisch onderzoek enkel vier reizen, namelijk de reis naar Luik in 
1131 samen met Paus Innocentius Il; het volgende jaar de reis 
naar Kamerijk en Vaucelles ; in 1142 nt Boulogne ; en ten slotte 
de propagandareis voor de Kruistocht in 1146-47. 

__ P. Canivez houdt vier reizen als onbetwistbaar : Luik in 1131, de 
Duinenabdij in 1139, Doornik het volgend jaar en natuurlijk de 
grote tocht van 1146-47 (). 

Aan de hand van bekende en ook enkele min bekende teksten 
Willen we nagaan welke reizen historisch vast staan. Daar iedere 
reis door een of ander feit in betrekking staat met de geschiedenis 
van de Duinenabdij, zal de verhouding tussen Bernardus en de abdij 
meteen geschetst worden. 


In 1130 had het Concilie van Etampes, op het voorstel van Ber- 
nardus, de verkiezing van Paus Innocentiu$ II bekrachtigd. Frankrijk 
en Engeland hielden het met deze Paus en wezen de tegenpaus 
Anacletus af. De Duitse keizer Lotharius van Saksen diende nog 
aangesproken te worden. St Norbrecht had te dien einde te Luik 
een samenkomst gepland. Innocentius IT, vergezeld door Bernardus 
ondernam de verre reis. Op de doortocht te Kamerijk, werd door 


(7) Acta Sanctorum, Octobris, dl 8 (deel 66 van de reeks)., Zie blz. 275, 
de « Praetermissi » voor 18 Oktober. 

(8) D. J. CANIVEZ, Les voyages et les fondations monastiques de St Ber- 
nard en Belgique, Dijon, 1928. 
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Huig van Oisy, de kastelein van deze oude bisschopsstad, aan Ber- 
nardus de aanvraag gedaan om in de streek een Cisterciénzerabdij 
te stichten. Zo kwam in de Scheldevallei de abdij van Vaucelles tot 
stand in 1132. Dit klooster zou weldra een hoge bloei beleven : in 
1152 telde Vaucelles reeds 107 monniken en 130 conversen. Het 
aantal monniken zou de volgende eeuw tet 400 stijgen. De klooster- 
kerk, die in 1235 werd geconsacreerd, zou een lengte hebben van 
132 meter ! (°) 

Te Luik had dan de gewichtige bijeenkomst plaats. Dank zij de 
kranige houding van Bernardus, werd ook daar het pleit gewonnen 
en schaarde zich de keizer.aan de zijde van Paus Innocentius II. 
Op zijn terugreis uit Luik zou Bernard Vlaanderen doorkruist hebben. 
De overlevering deelt mede dat hij langs Atrecht trok en aldaar de 
mirakuleuze kaars vereerde. Tot nu toe kon dit feit aan de hand 
van betrouwbare historische bronnen niet vastgesteld worden. Het 
enige zekere feit, dat met deze reis door onze gewesten samenhangt, 
is de bekende «captura Leodiensis », zoals de Cisterciénzer Willem 
van Saint-Thierry (T na 1148) die gebeurtenis betitelt (1°). Een 
dertigtal jonge edellieden zouden alsdan het besluit genomen hebben, 

e monnikpij in Clairvaux aan te nemen. Onder hen zouden ver- 
scheidene naderhand een hoge waardigheid bekleden in de orde of 
in de kerkelijke hiérarchie. Godeverd van Péronne, de schatmeester 
van de collegiale kerk van St Quentin, zou na de bisschopsstaf van 
Doornik geweigerd te hebben als vijfde prior van Clairvaux sterven ; 
Reinier van Terwaan zou aldaar de zesde prior worden ; Alaan van 
Rijsel werd bisschop van Auxerre ; een tweede Godeverd werd abt 
van de Cisterciënzerabdij van Clairmarais, bij St Omaars ; ten slotte 
zou Robrecht van Brugge de eerste Cisterciënzerabt van de Duinen 
worden, en de opvolger van St Bernard als abt van Clairvaux. 
Robrecht, die naar blijkt uit de brieven, die Bernard hem naderhand 
toestuurde, de lievelingsdiscipel van Bernard werd, zou zeven jaar 
na zijn intrede te Clairvaux, naar Koksijde gestuurd worden, om 
daar de consuetudines van Citeaux in te voeren. 


Toen Bernardus in het voorjaar van 1138 na een reis naar Rome 
te Clairvaux terugkwam, wachtte hem daar een zeer aangename 
verrassing : de jonge abdij van Duinen was tot de nieuwe orde 
toegetreden. De eerste abdij uit de Lage Landen, die aansluit bij 
Clairvaux ! 


(9) De Duinenabdij, die in de 13° eeuw ook een 400 monniken en conversen 
telde, beschikte vanaf die eeuw over een abdijkerk van ongeveer 120 meter 
lang. Ze werd gewijd in 1262. 

(10) Migne, P. L., t. 185, col. 261. 
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De roem van Clairvaux en van Bernardus was zonder twijfel sedert 
jaren tot in het graafschap Vlaanderen doorgedrongen. Ook het 
nieuws dat niet enkel nieuwe abdijen door Clairvaux gesticht werden, 
doch dat reeds bestaande benediktijnerabdijen meer en meer aansloten 
bij de nieuwe richting. De geest van Clairvaux haalde het op die 
van Savigny, waarbij Duinen hoorde. 

In 1138 is abt Fulco te Ieper. Hoogst waarschijnlijk ter gelegen- 
heid van de grote vergadering, die graaf Dirk van de Elzas aldaar 
op 19 Februari belegd had (oi). Verscheidene bisschoppen, alsook 
een groot aantal kloosterabten en edellieden hadden aan de oproep 
beantwoord. De graaf had die bijeenkomst belegd om maatregelen 
te treffen in het vooruitzicht van zijn aanstaande kruisvaart naar 
Palestina. In zijn afwezigheid diende de orde gehandhaafd in het 
graafschap. ’s Graven « vrede » werd dan ook door de vergadering 
bekrachtigd. Op deze bijeenkomst van notabelen uit Vlaanderen 
werden natuurlijk ook andere zaken besproken en vereffend. Akten 
werden opgemaakt door klerken, en door enkele vooraanstaande als 
getuigen bekrachtigd. Zo zien we dat aldaar ook een oorkonde op- 
gemaakt werd ten voordeel van de benediktijnerabdij van Broekburg 
(Bourbourg). Als getuigen van deze akte treffen we abt Fulco 
van Duinen aan, alsook verscheidene monniken van Clairvaux. Onder 
hen een eigen brobder van Ben Re NebC het eerste 
en enige kontakt geweest zijn van de abt en van Duinen’s monniken 
met Clairvaux. 

Was alsdan reeds het besluit getroffen Duinen aan te sluiten bij 
Clairvaux ? Zeker is dat kort na zijn terugkomst in zijn abdij, Fulco 
zelf de grote reis naar Clairvaux onderneemt, om aldaar de aan- 
sluiting van zijn abdij door te voeren. Die aansluiting zou gebeurd 
zijn, volgens de lijsten der aansluitingen, op 31 Mei 1138 (°). 
Fulco zelf deed afstand van zijn abbatiale waardigheid en zou zijn 
laatste levensjaren als eenvoudig monnik van Clairvaux doorbrengen. 
Hlij stierf aldaar en werd er begraven met een monnik van Savigny, 
onder dezelfde grafzerk (1). l 

Bernard zou eerst op 3 Juni 1138 Rome verlaten. Bij zijn thuis- 
komst, had Fulco het zwart habijt der benediktijnen verwisseld voor 
de Mbgraune kovel van de Cisterciénzers en diende er een nieuwe 
abt in de Duinen aangesteld te worden. Bernard trof een belangrijke 
beslissing. Overtuigd van het groot belang van de Vlaamse abdij, 


(1) CH. DUVIVIER, Actes et documents anciens intéressant la Belgique. 
Brussel, 1898, blz. 240. 

(2) VACANDARD, o. c., 1910, t. 2, bl. 564. 

(13) Over KFulco, zie DE CUYPER, o. c., bl. 36-43. 


Loten-ws: 
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de eerste in het machtige graafschap Vlaanderen, koos hij zijn goede 
vriend Robrecht van Brugge tot overste van Duinen. Wellicht was 
het feit dat Robrecht een Vlaming was, niet heel vreemd aan deze 
keuze ! 


Abt Robrecht moet bij de aanvang van de 12° eeuw geboren 
zijn (*). Hij behoorde tot een edel geslacht uit Brugge. Ten on- 
rechte heeft men in hem een lid willen zien van het oude Brugse 
geslacht van Gruuthuuse. Over zijn verleden weten we enkel, dat 
hij behoorde tot die schaar jongelingen, die in 1131 door Bernard’s 
vurige welsprekendheid en heiligheid « gevangen », in Clairvaux hun 
intrede deden. Uit de brieven, die Bernard tot Robrecht richtte een- 
maal deze in de Duinen vertoefde, blijkt klaar de innige vriendschap, 
die beide verbond. Citeren we enkele zinsneden : « Aan Robrecht, 
mijn broeder en zeer geliefde vriend,.…. te laat heb ik u gekend, te 
vroeg werd u me ontnomen... Hij, die de oorzaak geweest is van 
een ten slotte kortstondige scheiding, zal eenmaal de lijm zijn, die 
ons zo innig zal samen hechten, die ons eeuwig door zijn aanwezig- 
heid zal verheugen, die ons voor altijd bij mekaar zal behouden ! » 


Einde 1138 is Robrecht, aan het hoofd van een groep monniken 
van Clairvaux naar het verre Vlaanderen vertrokken. In 1139 is er 
hoog bezoek in de Duinenabdij. Het staat immers historisch vast 
dat St Bernard dit jaar de Duinenabdij bezocht heeft. Hij was 
vergezeld door bisschop Milo van Terwaan, die wellicht bij deze 
gelegenheid Robrecht de abbatiale wijding toediende. Bernard bezocht 
bij deze gelegenheid ook het kapittel van de Ste Walburgakerk te 
Veurne. De abdij maakte op dit ogenblik nog deel uit van de parochie 
van Ste Walburga. Mgr Callewaert heeft kunnen vaststellen, dat 
Bernardus de kapittelkerk bezocht op 5 April 1139 (1°). Op deze 
dag, alsdan de Woensdag van de vierde Vastenweek, werd het 
Evangelie gezongen, waarin de genezing van de blindgeborene verhaald 
wordt. Door de kapittelheren werd de abt van Clairvaux verzocht 
de homelie over die tekst te prediken. De schrijver van de Continuatio 
Valcellensis die ons deze gebeurtenis overlevert, noteert hierbij dat 
dit thema van de blindgeborene een heerlijk voorteken was van het 
goedslagen in Duinen van de nieuwe abt. Dit thema uit het Evangelie 
voorspelde, dat door Robrecht’s nederig leven en voorbeeld, dat 


(14) Over Robrecht van Brugge, A. DE SCHREVEL, B. Robert de Bruges, 
in Biographie Nationale, t. XIX, 1907, kol. 416-422, en DE CUYPER, o. c., 
bL 45-59. 

(5) C. CALLEWAERT, Visite de saint Bernard à l’abbaye des Dunes 
le 5 avril 1139, Brugge, 1903, (Extrait du Compte rendu des Séances du Con- 
grès de la Fédération archéologique et historique de Belgique). 
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gelijkt aan ’s Heren speeksel tot slijk verworden, vele die door 
geestelijke blindheid geslagen werden, wederom het licht zouden aan- 
schouwen. Zou de Continuatio soms een herinnering bewaard hebben 
aan de homelie van St Bernard ? 


Natuurlijk heeft Bernadus verscheidene dagen doorgebracht in de 
toenmalige abdij van Duinen. Gebouwd als benediktijnerabdij bij 
de aanvang van de 12° eeuw, toen het klooster slechts weinig mon- 
niken telde, was Duinen wellicht een klein, betrekkelijk armtierig 
klooster. Trouwens zou men op het einde van de eeuw de beslissing 
treffen een grote, monumentale abdij te bouwen. 


De kapel van St Laurentius, zoals we die afgebeeld zien op het 
schilderij van Pieter Pourbus, en waarvan men nog enkele resten 
thans onder het duinzand terugvindt, is mogelijk het koor van die 
kerk. De kapel is geoost, en voor zover de opsporingen het thans 
reeds toelaten, meent men, dat behoudens het koor, gans het kerkje 
werd afgebroken. Een slordige gemetselde muur sloot vooraan die 
kapel naar de westkant. De volledige ontgraving van die bouwresten 
zal waarschijnlijk meer gegevens aan het licht brengen, waardoor 
de ouderdom van die kapel definitief zal kunnen vastgesteld worden. 


Eigenaardig is het feit dat die kapel de St Laurentiuskapel heet, 
Zoals geweten, waren alle Cisterciénzerkerken aan ©. L. Vrouw toe- 
gewijd. Die kapel (of kerk) bestond echter — indien ze wel een 
ovetblijfsel is van de voormalige 12° eeuwse abdij — reeds voér 
Duinen bij Clairvaux aansloot. 


De vraag mag ook gesteld worden, of die kerk niet bestond vor 
de monniken zich aldaar gevestigd hebben. De recente opgravingen 
hebben immers klaar uitgewezen, dat op de plaats waar de oude en 
de nieuwe abdijgebouwen in de 12° en 13° eeuw werden opgetrokken, 
vroeger een tamelijk bevolkt dorp bestond. Honderden geraamten 
van volwassenen en kinders werden ontdekt onder de abdijkerk 
van de 13° eeuw. Op menige plaats dienden de geraamten destijds 
stuk geslagen te worden om de zware grondvesten van de kerk te 
bouwen. Dit dorp moet reeds verdwenen zijn rond 1100 ; de eerste 
kluizenaars zullen zich toch niet gevestigd hebben in de nabijheid 
van een agglomeratie ! Verdere opsporingen zullen misschien toe- 
laten, het tijdstip vast te stellen, waarin dit kerkhof aangelegd werd. 
Wellicht werd dit dorp door een geweldige storm, in de aard van 
die welke we beleefd hebben op 1 Februari 1953, weggespoeld en 
hebben de overlevenden dieper in het binnenland een nieuw dorp 
opgebouwd. Van de oude vestiging is enkel het kerkhof overgebleven. 
Mogelijks bleef nog het puin van het kerkje van deze agglomeratie 
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bewaard en hebben de eerste monniken hun kluis en eerste abdij 
rond dit puin gebouwd ? (15) 

Wat ook verdere opgravingen aan het licht zullen brengen, nu is 
het reeds geoorloofd aan te nemen, dat het in die kapel is, de kerk 
van de abdij van de 12° eeuw, dat St Bernard het misoffer heeft 
opgedragen in 1139, wellicht in de maand April. 

In verband met deze reis van Bernardus weze aangestipt dat de 
overlevering wil dat de abt van Clairvaux bij deze gelegenheid zou 
gepredikt hebben te Waasten én te Leper: Ook dat hij zou overnacht 
hebben in de abdij van Eversam (Stavele). Stellige bewijzen kunnen 
niet naar voor gebracht worden. Het is ook niet uitgesloten, daar 
die plaatsen langs de baan lagen, die Bernardus op zijn tocht naar 
de Duinen, wellicht gevolgd heeft. We menen echter dat die bezoeken, 
enkele ten minste, niet in 1139 plaats grepen, doch wel in 1142, of 
in 1146. 

Vooraleer Bernardus” reis van 1142 te verhalen, dient gewezen op 
de stichting van de Cistercienzerabdij van Clairmarais — « Klaar 
Moeras 3 — bij St Omaars. Het is de Duinenabt Fulco die in 
feite die abdij gesticht heeft. Wel wordt door de overlevering graaf 
Dirk van de Elzas aanzien als de stichter. Dit zonder twijfel omdat 
hij door een voorname gift, gedaan in 1137, het ontstaan van die 
nieuwe abdij mogelijk gemaakt heeft. In dit jaar immers schonk hi] 
aan de abdij van Koksijde het groot domein van Ruhout, gelegen 
bij St Omaars. Het plan aldaar een nieuw klooster op te richten 
kon niet aanstonds doorgevoerd worden, daar graaf Dirk bij de 
aanvang van 1138 naar het H. Land vertrok. Eerst bij zijn terug- 
komst in 1139 kon de abt van Duinen de stichting verder voorbe- 
reiden. Het volgende jaar, in April, werd tot de definitieve stichting 
overgegaan. Het domein van Ruhout, dat toebehoorde aan Duinen, 
werd aan Clairmarais overgemaakt. Ook de schenkingsakten werden 
gedeponeerd in het archief van de nieuwe abdij. Als abt van Clair- 
marais werd de prior van Clairvaux, Godeverd — een monnik van 
de « captura Leodiensis » — aangesteld (°°) 

Eerst in 1142 zou de abt van Clairvaux de dochterabdij van Clair- 
marais bezoeken. De monniken zouden aldaar aanvankelijk met grote 
moeilijkheden te kampen hebben. Oude teksten spreken van de grote 


(16) Weinig of geen voorwerpen werden bij die geraamten gevonden. De 
enkele die erbij ontdekt werden, hebben nog niet met zekerheid kunnen 
uitwijzen, tot welke eeuw die geraamten tce te wijzen zijn. Te bemerken 
valt dat de lichamen niet naar het Ocsten gericht zijn, doch wel naar het 
Westen en dat ze niet liggen volgens de richting van het kerkgebouw. 

(17) Over de verhouding tussen beide abdijen, zie J. DE CUYPER, Duinen 
en, Clairmarais, in Biekorf, 1927, bl. 36-41 
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armoede die men te doorstaan had « in hoc loco horroris et vastae 
solitudinis ». 

Te dien tijde heerste de lange strijd om de Engelse troonopvolging 
tussen koning Steven van Blois (1135-1154) en de weduwe van 
koning Hendrik 1, Machteld. Steven was gehuwd met de gravin van 
Boulogne, die de orde van Cîteaux zeer genegen was. Ten einde 
-de strijd te beslechten, reisde Bernardus naar Boulogne, waar Mach- 
teld toen haar verblijf had. Men weet dat in 1154 haar zoon aan 
Steven van Blois opvolgde op Engelands’ troon en zo het huis 
Anjou-Plantagenet aan het bewind kwam. Uit dit jaar 1142 bewaren 
we een oorkonde, waarbij de vorstin aan de jonge abdij van Clair- 
marais ongeveer 300 gemet ten geschenké geeft. Als eerste getuige 
treedt de abt van Clairvaux op. 

Volgens een handschrift van Clairmarais zou Bernardus bij die 
rgelegenheid ook de Duinenabdij bezocht hebben ('*). Daar hij op 
die reis zeker Boulogne aandeed, is dit bezoek ongetwijfeld mogelijk. 
Geen bijzonderheden over dit bezoek zijn bekend. 


Is het bezoek aan Duinen in 1142 niet volstrekt historisch vast 
te stellen, dit van 1146 staat buiten alle twijfel. Bij de aanvang van 
de herfst van dit jaar, kwam Bernardus terug naar Vlaanderen. Op 
hem had Paus Eugeen III beroep gedaan om de kerstenheid op te 
roepen voor de tweede kruistocht. Hij was ervan overtuigd, dat 
Bernardus de aangewezen persoon was, om dit groots opzet te doen 
slagen. De abt van Clairvaux was vijf-en-vijftig jaar oud op dit 
ogenblik, beschikte dus over zijn volle mannenkracht. Doch vooral 
was zijn gezag in West-Europa onbetwist. Een kroniekschrijver uit 
die tijd, Otto van Freisingen, verklaart dat Duitsland en Frankrijk 
hem als een apostel en een profeet vereerden. Wel was Bernard sedert 
maanden standvastig te Clairvaux aanwezig en had hij aan de Paus 
gevraagd, dat hij voor goed in zijn klooster zou mogen verblijven. 
“Zijin verzoek werd niet ingewilligd : de Kerk eiste hem op! (1?) 

Te Vezelay in Bourgondie werd op 31 Maart 1146 een grote bijeen- 
komst gehouden. De hogere geestelijkheid en de adel van Frankrijk 


(18) Het handschrift van Dom Bertin de Vissery, monnik van Clairmarais, 
waarin dit bezoek aangestipt wordt, dateert enkel uit het midden van de 
18° eeuw, De auteur schreef echter de geschiedenis van zijn abdij toen alle 
oude documenten nog voorhanden waren. — De oorkonde van koningin 
Machteld, in 1142 geacteerd, heeft als eerste getuige Bernardus van Clair- 
vaux, De tekat is bewaard o.m, in Gallia Christiana, dl 3, Instrumenta, 
kol, 117. — Voor de geschiedenis van Clairmarais, zie H. DE LAPLANE, 
L'abbaye de Clairmarais, St Omaars, 1863, en van dezelfde auteur, Les abbés 
da Clairmarais, St Omaars, 1868. Uitgaven van de Société des antiquaires 
‘de la Morinie, dl XI en XII, 

(19) VACANDARD, o. ©., di II, bl, 276. 
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werden ertoe uitgenodigd. Ook de toenmalige koning vañ Frankrijk, 
Lodewijk VII, was aanwezig. De toespraak door Bernardus aldaar 
gehouden, oogstte een geweldige bijval en gaf de stoot tot de ge- 
plande kruistocht. Onder de aanwezigen bevond zich ook de graaf 
van Vlaanderen, Dirk van de Elzas. Het zou voor hem niet de eerste 
reis naar het H. Land zijn. Reeds in de zomer van 1139 had hij 
met een schaar Vlamingen een pelgrimstocht gehouden naar Jeruzalem. 
Dirk had trouwens een tweede huwelijk aangegaan met de dochter 
van de toenmalige koning van Jeruzalem, Fulco, de graaf van Anjou. 

Op zijn grote propagandatocht was Bernardus vergezeld door zijn 
vriend Boudewijn van Châtillon, en door twee monniken van Clair- 
vaux. Naar de authentieke documenten ons laten besluiten, heeft 
Bernardus alsdan de grote handelswegen van zijn tijd gevolgd, om 
zich aldoor de Nederlanden naar Duitsland te begeven. 

Atrecht is de eerste plaats, waar hij — luidens de oorkonden — 
zich ophield. Daar is hij aanwezig op een samenkomst van bisschoppen 
en abten uit de streek van Reims. Bernardus werd_ er verwelkomd 
door een oud-benediktijnermonnik van St Berten (St Omaars), thans 
bisschop van Atrecht, Alviso. Met onze graaf Dirk zal deze ter kruis- 
tocht varen (°°). 

Op deze reis heeft de abt van Clairvaux ook Rijsel bezocht. In 
deze streek zou enkele jaren later, in 1148, een nieuwe Cisterciénzer- 
abdij, afhangend van Clairvaux, tot stand komen, namelijk de abdi 
van Loos : « Laus Beatae Mariae ». Wellicht heeft Bernard bij zijn 
oponthoud te Rijsel, de plaats verkend waar weldra die nieuwe abdi 
zou verrijzen (° 

Te Atrecht had Bernard Leonius, de abt van St Berten, ontmoet. 
Een gewichtige persoonlijkheid uit het graafschap. Geboren te Veurne 
uit een voornaam geslacht, werd hij benediktijnermonnik te Anchin. 
In 1138 werd hij aan het hoofd gesteld van de grote abdij van 
St Berten. Erkentelijk tegenover St Bernard, die hem gesteund had 
in de moeilijkheden die hij met Cluny te doorstaan had, heeft hij 
zijn dankbaarheid o.m. getoond, door dienst te bewijzen aan de mon- 
niken van Clairmarais. Natuurlijk heeft Bernard alsdan ook deze 
monniken bezocht (°°). 

Nu richtte Bernardus zich naar Noord-Vlaanderen. Zeker verbleef 
hij te Jeper. Abt Leonius had hem tot daar vergezeld. Te Ieper 


(20) Migne, P. L., t. 185, kol. 1823. Enkele brieven van Bernard aan Alviso 
zijn bewaard. 

(21) De stichting van Loos zou volgens de lijst van Vacandard op 15 De- 
dember van dit jaar plaats grijpen. Hetzelfde jaar hebben Cisterciëénzers 
zich gevestigd te Cambron (bij Cambrai), op 1 Augustus. 

(22) Zie in P. L. de brieven van Bernardus, nrs 149, 382, 384, 385, 386. 
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St Bernard van Clairvaux (rechts) en St Robrecht van Brugge, abt van de Duinen, 
knielend voor een beeld van O. L. Vrouw, natrones van de orde van de Duinenabdi. 
Schilderij in het kloosterpand van het Brugs Seminarie (cliché Desclée De Brouwer). 


ontmoet Bernard Vlaanderens graaf. Tijdens zijn verblijf aldaar, heeft. 
graaf Dirk wellicht die akte uitgevaardigd waardoor de bezittingen 
van de proosdij of abdij van St Maartens bekrachtigd werden (°°). 
Als getuige treedt op om. abt Bernard van Clairvaux. Gewis is de 
abt van Duinen de abt-visitator van zijn abdij tegemoet gegaan. De 
reis ging verder naar de Duinenabdij. Te Veurne was Bernard ge- 
tuige samen met de abt van Duinén bij een schenking door de 
graaf gedaan ten voordeel van de St Niklaasabdij (**). 
Ongetwijfeld heeft St Bernard de Duinenabdij ter gelegenheidvan 
zijgn reis door Vlaanderen in 1146 bezocht. Als abt van de moeder- 


(23) FEYS et NELIS, Les Cartulaires de la prévoté de St-Martin à Ypres, 
1881-1884, dl III, bl. 12. Het stuk draagt noch plaatsnaam, noch datum. 
Daar het de bekrachtiging behelst van de voorrechten door de vroegere 
graven aan de Ieperse proosdij verleend, werd het stuk waarschijnlijk te 
Ieper uitgevaardigd. Daar Bernardus er als getuige optreedt, moet het stuk 
in 1146 gemaakt zijn. Zie trouwens C. CALLEWAERT, o. c., bl. 3, nota 2. 

(24) VAN DE PUTTE et CARTON, Chronicon et Cartularium abbatiae 
8. Nicholae F'urnensis, 1849, bl. 83-84. ’ 
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abdij van Clairvaux was hij verplicht regelmatig de filiae te bezoeken. 
Bovendien was zijn goede vriend Robrecht van Brugge abt van 
Duinen ! Eigenaardig is het toch, dat dit bezoek in de kronieken 
van de abdij, alsook bij de latere historici van de Duinen niet ver- 
meld wordt. 

We treffen verder Bernardus, in gezelschap van abt Robrecht, in 
dit jaar 1146, te Brugge aan. Beide zijn getuige van een gift door 
Radulf, burggraaf van Brugge, gedaan ten voordeel van de Brugse 
Augustijnerabdij van Eekhout (a 

Op zijn verdere reis naar Duitsland, bezocht Bernard ook de be- 
roemde benediktijnerabdij van Affligem. Zoals bekend, genoot deze 
abdij de bijzondere gunst van de hertogen van Brabant en bezette 
haar abt de eerste plaats onder de prelaten van het hertogdom. Aldaar 
heeft Bernard samen met zes andere abten zijn zegel gevestigd op 
elk deel van een chirograaf, een dubbele akte, waarin de vereffening 
geakteerd werd van een betwisting die opgerezen was tussen twee 
paburige abten, namelijk die van Ninove en Jette-bij-Brussel. Affli: 
gem’s kroniekschrijver heeft de vrome legende genoteerd, waarin 
verteld wordt dat bij dit bezoek van de grote vereerder van Maria, 
St Bernardus, een Mariabeeld in het kloosterpand, de groet van 
haar trouwe ridder, als een hoffelijke Vrouwe beantwoordde : « Ave 
Maria — Salve Bernarde » (2°). Wellicht heeft Robrecht eerst na 
het bezoek van Affligem, zijn trouwe vriend Bernard verlaten, om 
naar zijn abdij van Duinen terug te keren. 

Gedurende zijn terugreis uit Duitsland zou Bernard te Luik, in 
Januari 1147, uit de handen van de prinsbisschop de abdij van Aulne 
ten geschenke krijgen. Over Hloei en Gembloers, bereikte hij op 
23 Januari Villers, waar enkele maanden te voren een nieuwe Cister- 
ciënzerabdij, ook een filia van Clairvaux gesticht werd (rep 
6 Februari was Bernardus terug in zijn abdij. 

Opgeleid door de heilige abt van Clairvaux zelf, naar Bernards 
eigen getuigenis zijn boezemvriend, zou Robrecht van Brugge de 
geest van de moederabdij in Duinen overplanten. Uit de kroniek 
van Adriaan de But (einde XV° eeuw — gedeeltelijk geput uit oude 
bronnen) blijkt dat onder het abbatiaat van Robrecht het aantal 
monniken en conversen stilaan aangroeide. Gedurende zijn bestuur 
zouden vijftien monniken en dertien conversen Duinen binnengetreden 
zin. Onder hen noteren we Idesbald, de latere heilige abt. Vooral 


(25) MIRAEUS et FOPPENS, Opera diplomatioæ et historica, Leuven, 
1723-1748, dl III, bl. 45. De eerste getuigen zijn Bernard en Robrecht. 

(26) Zie CARDINAAL PITRA, in P. L. t. 185, kol. 1816-1827. 

(27) E. DE MOREAU, L'Abbaye de Villers-en-Brabant aux XII° et XIIIS 
siècles, Brussel, 1909, bi. 3-4, 
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valt op, hoe onder het bestuur van Robrecht het domein van de 
abdij zich uitbreidde. In die tijd werden de landerijen aangeworven, 
die tot de grote uithoven van Bogaerde, Hemme en Allaartshuizen 
zouden uitgroeien (?*). 

De abdij mocht zich verheugen in de grote sympathie die de 
Vlaamse vorsten haar betuigden. Genegenheid die betoond werd o.m. 
door allerhande giften. In het bijzonder zij vermeld dat op uitdruk- 
kelijke aanvraag van Bernardus, graaf Dirk van de Elzas in 1142 
aan Clairvaux en aan al de abdijen, die erbij aangesloten waren of 
mettertijd zouden aansluiten, het voorrecht schonk van tol- en 
verkeervrijheid te genieten in al de gewesten aan ’s graven gezag 
onderworpen. Onder de getuigen, die aanwezig waren bij het akteren. 
van deze akte treffen we ook Robrecht van Duinen aan (°°). 


In 1153, op 20 Augustus overleed te Clairvaux zelf de grote- 
bezieler van de Cistercienzerorde. Onder zijn bestuur was het aantal 
bij Clairvaux aangesloten abdijen tot 69 gestegen. Clairvaux zelf 
was een vermaard centrum geworden van innig religieus leven. Om: 
dit hoog peil te behouden, heeft Bernard zelf uitgezien naar een: 
waardige opvolger. Zijn keuze viel op zijn goede vriend, Robrecht, 
de abt van Duinen. Vôé6r zijn dood heeft hij hem als zijn opvolger- 
aangeduid, en zijn monniken opgelegd hem als hun abt te. verkiezen: 
na zijn overlijden. Hij verklaarde zelf dat Robrecht de eerste in. 
aanmerking kwam om de leiding van Clairvaux over te nemen. 

Feitelijk werd Robrecht tot abt van Clairvaux verkozen. De kroniek. 
van Clairvaux deelt mede, dat enkel op het nadrukkelijk bevel van: 
de algemene overste van de orde, de abt van Citeaux en van de: 
bisschop van Langres (onder wiens gebied Clairvaux lag), Robrecht: 
de opvolging van St Bernard aanvaardde. Zijn installatie greep: 
plaats op het einde van Oktober 1153. 

Amper drie jaar zou Robrecht de abdij van Clairvaux besturen. 
Hij zou op Goede Vrijdag van 1157 bij het volgen van de plechtig-- 
heden in zijn abdijkerk een zware verkoudheid opgedaan hebben. 
Hlij ontsliep een tiental dagen later, op Woensdag, 29 April. In het 
kloosterpand, bij de ingang van de kerk, werd hij ter aarde besteld. 
Het grafschrift wees erop dat hij de tweede abt: was van Clairvaux 
en tevoren abt was van de Duinenabdij. 


(28) Over die twee grote hoeven, zie J. DE CUYPER, Wording van dé 
Hemme, het groot withof van de Duinenabdij te Ramscapelle (Nieuwpoort), . 
in Annales de la Société d'Emulation de Bruges, 1929, bl. 80-93, — J. DE. 
CUYPER, De hofstede van Ten Bogaerde te Koksijde, Pervijze, 1952. . 

(29) F. VAN DE PUTTE, Cronica et Cartularium monasterii de Dunis,, 
Brugge, 1864-1867, bl. 159. 
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Om redens elders opgegeven, blijven we de mening toegedaan, 
samen met wijlen Mgr Callewaert en Dom J.-M. Canivez (°°), dat 
het schilderij in het kloosterpand van het Brugs Seminarie (de 
vroegere Brugse Duinenabdij, zie afb. 2) in de twee monniken, geknield 
voor een Mariabeeld, de beide vrienden, Bernard en Robrecht, voor- 
stellen wil. Ook een sprekend symbool van de grote genegenheid die de 
grote St Bernardus koesterde voor de vermaarde abdij van Duinen ! 

In 1174, op 18 Januari verscheen de bulle, waardoor Paus Alexan- 
der III de abt van Clairvaux onder Gods heiligen verhief. Men heeft 
in de 17° eeuw, ten onrechte naar onze mening, voorgehouden dat 
de latere abt Idesbald (1155-1167) verscheidene reizen ondernam, 
naar Rome en Parijs en de heiligverklaring van Bernardus bewerkte. 
Wel zal hij samen met de andere Cisterciénzerabten pogingen aan 
gewend hebben om dit doel te bereiken. Mogelijks behoorde hij tot 
de groep prelaten, die in 1163 bij de Paus aandrongen, opdat hij 
onverwijld tot die heiligverklaring zou overgaan. Dit toen de Paus 
te Parijs verbleef. Het was zijn opzet Bernard’s heiligheid plechtig 
uit te roepen op het Concilie van Tours in Mei 1163. Bijzondere 
omstandigheden hebben de zaak van Bernard doen uitstellen tot 
in 1174. Toen was Idesbald reeds overleden. 


J. De Cuyper. 


(30) C. CALLEWAERT, o. c., bl. 16-17. — J. M. CANIVEZ, L’Ordre de, 
Citeaux en Belgique, Forges-lez-Chimay, 1926, b1z. 75-76. — J. DE CUYPER, 
Idesbald van der Gracht, blz. 183, n. 32. 


De Seculiere Insfifuten ae 


Op 2 Febr. van het jaar 1947 verscheen de Apostolische Constitutie 
Provida Mater Ecclesia (1), die een wel bepaalde levenswijze 
officieel bekrachtigt en erkent als een nieuwe staat van volmaaktheid 
in het openbare leven van de Kerk. Die levenswijze wordt! voor- 
gehouden door de Seculiere Instituten (©) ; zii beogen de christelijke 
volmaaktheid onverminderd na te streven, uit te beelden en uit te 
stralen, niet in het klooster, maar in de dési en van uit de wereld. 
Dit zeer eigen en bijzonder kenmerk werd het jaar daarop, door de 
Paus in een Motu Proprio, Primo Feliciter, van 12 Maart 1948, 
krachtig onderlijnd, en enige dagen later, 19 Maart, in een Instrüuctie 
van de H. Congregatie der Religieuzen, Cum Sanctissimus, nadet 
omschreven en praktisch toegelicht (?). QU 

Die pauzelijke documenten bepalen zeer duidelijk de sen 
structuur van de nieuwe Instituten, en waarborgen tevens hun spot 
tane en veelzijdige ontwikkeling. L, 

In deze studie willen wij eerst en vooral aanduiden, in een 
bistorisch overzicht, hoe die bijzondere levenswijze ontstaan lis, en 
zich verder ontwikkelde, totdat zij door de Kerk officieel bevèstigd 


(1) À. À. $., t. XXXIX, 1947, bl. 114 : zie de tekst in Collat. Brugen,, 
t. 43, 1947, bl. 208. 

A Zie de tekst van de pauzelijke documenten met uitvoerige verkläting 

: De Institutis Saecularibus. Documenta pontificit necnon studia dogme: 
“eu iuridica, historica, practica, edita cura et studio « Commentarium pro 
Religiosis ». Volumen 1, Romae, 1951. Wij verwijzen gewoonlijk naar die 
tekst. Verder : A. DELCHARD, $&, J., Etat de perfection. Vœux etAcansé- 
cration dans les Instituts Séculiers, in Revue de Droit Canonique, T. HEsima8;, 
1951 ; bl. 281 vv ; HE. JOMBART, $. J., Un état de perfection au miliewdu 
monde, in Revue de Droit Can. T. II, n° 1, 1952, bl. 57 vv ; E. JOMBARÆ) 
S. J., Un nouvel Etat de perfection. Les Instiluts Séculiers, in Revue d'AScér 
tique et Mystique, 1948, bl. 259 vv : J,. CREUSEN, $. J., Les Instituts Sécu- 
liers, in Revue des Communautés Religieuses, 1947, bl, 57 vv ; J. VISSER, 
C. ss. R., De Constitutie Provida Mater, in Nederl. Kath. Stem., 1947, 
bl. 170 ; 1949, b]. 117 ; R. OPTATUS, ©. F, M. cap., Een nieww apostoluais- 
type : Het seculiere instituut, in T, G. L., 1951, bl. 90 ; C. LAUWERS;:/S0- 
cietates sine votis et status camonoius perfectionis, in Æ. TH. Lov., XXVŒHI, 
1952, XX, bl. 611 vv ; H. ROTHOFF, $. M. AÀ., Le droit des sociétés sans 
vœux, 1949, bl. 72 vv ; G! ESCUDERO, C. M. F.,, De natura institutorum 
saecularium, in Com. pro Relig., Vol. XXXII, 1953, bl. 72 vv ; J. PERRIN, 
‘O. P.,, Vocation et mission dans les institutions séouliers, in La Vie Spini- 
tuelle, 1949, bl. 98 vv ; L. HOES, C. ss. R., Er groeien Idealen, 1952, bl, 80 vw 

(3) À. À. $S., T. XL, 1948, bl. 288, 298 ; zle de tekst in Coliat. Brugen,, 
t. 44, 1948, bl. 7379, 383. 
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en geregeld werd. Daarna zulen wij verklaren waarin de eigen aard 
van de Seculiere Instituten gelegen is ; vervolgens hoe hun leden 
de drie evangelische raden feitelijk kunnen beoefenen in de wereld. 
Eindelijk willen wij aantonen waarin de speciale roeping tot deze 
Instituten bestaat, en welke aanleg en bekwaamheden zij eist bij 


de kandidaten. 


HISTORISCH OVERZICHIT. 


A. Ontstaan van de nieuwe levenswiyze. 


Uit de Constitutie Provida vernemen wij dat reeds in de eerste 
helft van: de vorige eeuw (*) speciale verenigingen ontstonden, onder- 
scheiden van de eigen kloosterinstellingen, omdat ze namelijk : « de 
evangelische raden in de wereld beleefden, en zich met een grotere 
vriheid toelegden op werken van naastenliefde, waarvan religieuze 
instellingen door de ongunstige omstandigheden geheel of bijna ge- 
heel uitgesloten bleven » (°). Hier wordt gewezen op de Franse 
Revolutie met haar gevolgen voor de Kerk: confiscatie van de 
goederen, en opheffing van de kloosters. Door een decreet van 
13 Febr. 1790 verbood de Constituante aan alle kloosters nog nieuwe 
leden aan te nemen ; alleen die kloosters werden uitgezonderd die 
zich met onderwijs of liefdadigheid bezig hielden. Daarbij kregen 
alle kloosterlingen de vrijheid en de gelegenheid om uit de orde te 
treden (‘). Alhoewel de meerderheid der regulieren het klooster- 
leven bleven voeren, verkozen velen, vooral vanaf 1791, buiten het 
klooster te leven. Een aanzienlijk aantal sloot zich later aan bij de 
diocesane geestelijkheid en leverde flink werk in de parochies. 


(4) A: LARRAONA, spreekt over bepaalde verenigingen, O.&. de Confra- 
terniteit van de Maagden van de H. Ursula die reeds in de XVI° eeuw 
«partim veluti obumbrationes seu delineationes hodiernorum (saecularium 
institutorum) erant, partim eorum veluti praecursores ». De Institutis Saecu- 
laribus, bl. 43. 

(5) Hae Consociationes, quae inde « Institutorum saecularium » nomine 
vénient non sine speciali Divinae Providentiae afflatu, primo elapsi saeculi 
dimidio condi ceperunt, ut fideliter « consilia evangelica in saeculo seque- 
rentur et caritatis officia maiore libertate obirent, a quibus per temporum 
nequitiam exercendis, religiosae familiae aut paene aut omnino prohibe- 
bantur ». Zie Collat. Brugen., t. 43, bl. 302. De tussen haakjes aängebrachte 
tekst heeft de Paus genomen uit het decreet «Æcclesia Catholica» van 
11 Oogst, 1889. Zie À. À. S8., XXIII, 634. 

(6) « Als de kloosterlingen zich bij de burgerlijke overheid aanmeldden, 
zouden zij een jaarlijks pensioen ontvangen. De plaatselijke overheid stelde 
nu een onderzoek in, wie in het klooster wilde blijven ; bijna zonder verzet 
werden overal de kloosterpoorten geopend ». DE JONG, Handboek der Kerk- 
geschiedenis, Deel IV, bl. 14. 
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Het is vooral voor hen dat P. de Clorivière (*), reeds in 1790 
de Société des prêtres du S. Cœur de Jésus oprichtte (*), waarvan 
de leden zich verplichtten tot evangelische armoede en gehoorzaam- 
heid, om als diocesane priesters een vruchtbaarder apostolaat in de 
wereld te waarborgen. Voor de vrouwen stichtte hij in dit zelfde 
jaar de societeit van de Dochters van het Onbevlekt Hart van Maria, 
waarbij zich ook vrouwelijke religieuzen aansloten die wegens de vervol- 
ging uit het klooster gezet werden. Met het stichten van deze beide 
societeiten bedoelde hij, zoals blijkt uit een brief aan Caprara: 
« faciliter à toutes sortes de personnes la pratique des conseils évan- 
géliques.. sanctifier toutes les conditions... opposer une digue puis- 
sante aux progrès de l’impiété, au torrent du mauvais exemple » (°). 
De leden verbonden zich naar de volmaaktheid te streven door het 
onderhouden van de drie evangelische raden ; zij leefden niet in 
gemeenschap, maar afzonderlijk in eigen familiekring, en wijdden zich 
geheel toe aan de goede werken van de parochie in dienst van de 
geestelijkheid. Zo kwamén zij in nauw contact met de lichamelijke 
en zedelijke noden van haar medemensen. Door haar edelmoedig 
en onbaatzuchtig optreden, meer nog dan door haar woord, predikten 
zij het Evangelie. Zij mochten ondervinden dat onverschillige en 
vijandige middens min wantrouwen toonden, en dat het apostolaat 
daar stilaan mogelijk werd. Wanneer dan na tien jaar vervolging 
de kloosters wederom geopend werden, verkozen enkele haar aposto- 
laat in de wereld door te zetten. Daartoe waren ook wel andere 
redenen, vooral van praktische aard ; maar bij sommige zat toch 
deze overtuiging vast, dat een leven van volmaaktheid en volledige 


(7) Hij werd geboren te Saint Malo op 29 Juni 1735, en trad in de Societeit 
van Jezus op 14 Oogst 1756, Enkele dagen nadat hij zijn laatste geloften 
had afgelegd in Oogst 1773 werd de Orde door Paus Clement XIV opge- 
heven, Uit Frankrijk verdreven kwam hij later terug, en werd door de 
bisschop van Saint Malo eerst tot pastoor, en later, in 1786, tot bestuurder 
benoemd van het college van Dinan. In 1790 nam hij ontslag en stichtte de 
2 Societeiten waarvan spraak is in de tekst. 

(S) De regel, gesteund op de ignatiaanse gspiritualiteit, werd eerst door 
de bisschoppen, daarna door Paus Pius VII in een Breve van 27 Jan. 1801 
goedgekeurd, De Societeit was nooit talrijk ; zij bestond ook niet lang. 
Zij hield praktisch op wanneer de kloosters geopend werden. Maar de regel 
werd in 1918 door l'Abbé Fontaine hernomen, die met enkele vurige priesters 
de Societeit herinrichtte, « La société ainsi restaurée, zo schrijft BROU, 
in Dict. de Spir., permet aux prêtres qui en ont l'attrait de suivre la voie 
des conseils et de s'y engager par des vœux, sans quitter leurs postes et 
sans rien retrancher de leur soumission à leurs évêques et à leurs supérieurs 
hiérarchiques. Ils ne se lient en effet par leurs vœux et ne dépendent de 
leurs supérieurs religieux que dans le domaine de leur vie intérieure et 
privée et pour l'usage de leurs biens personnels». Art. Associations de 
prêtres, kol, 1040, — De Societeit is zeer verspreid in de Franse bisdommen ; 
in België, bijna uitsluitend in het bisdom Doornik. Zie J. DERMINE, La 
Dévotion au Cœur de Jésus, foyer de vie sacerdotale et religieuse, 1952. 

(9) Zie Art. de Clorivière, in Dictionnaire de Spiritualité, kol. 974. 
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overgave aan God ook mogelijk was in de wereld, en dat het daaren. 
boven een eigen apostolaatswaarde had. Het scheen een eigen roeping 
te worden. 


B. Ontwikkeling van de nieuwe levenswijze. 


1. Tot aan het decreet « Ecclesia Catholica » van 1 1 Oogst 1889. 


1/ Actie van de Instituten. 


Die nieuwe roeping deed in de eerst volgende jaren veel instel- 
lingen ontstaan die de volmaaktheid in de wereld nastreefden. Zi 
hadden alle denkbare caritatieve doeleinden : volksonderwijs, opvoe- 
ding van de jeugd, verpleging van wezen, gebrekkigen en ouderlingen, 
ziekenverpleging ten huize… 

Verscheiden ook waren haar levenswijze en constituties. In enkele 
instellingen werden geen geloften, of slechts één of twee geloften 
afgelegd ; in andere ontbrak het gemeenschappelijk leven, hetzi] 
volledig, hetzij gedeeltelijk, alhoewel de leden zich verplichtten tot 
de drie evangelische raden ; in andere nog bleef een gemeenschappelijk 
leven, dat echter geenszins als kloosterleven opviel, omdat de leden 
geen uiterlijk orde-kleed hadden. Wij denken b.v. aan de Societeit 
van de Dochters van Calvarie, ook genoemd « Institut normal 
Catholique » in 1852 gesticht door Henriette Désir om de gods- 
dienstige vorming te bevorderen en de beroepsopleiding te verzekeren 
van de vrouwelijke studerende jeugd, spit de anti-godsdienstige 
politiek van de regering. Aanvankelijk bleef ieder in eigen familie- 
kring ; vanaf 1866 leefden zij in gemeenschap, maar droegen nooit 
het kloosterkleed. Ook de Dienstmaagden van bet H. Hart in 1865 
te Napels gesticht door de Eerbiedw. Catharina Volpicelli legden de 
drie geloften af, en leefden in gemeenschap, maar zonder kloosterkleed. 

Instellingen met gemeenschappelik leven hadden over het alge- 
meen twee soorten leden : leden in strikten zin, en andere, gewoonlijk 
talrijker, die buiten de gemeenschap, in eigen familiekring of elders 
leefden, maar in nauw contact bleven met de eersten. Zo beschikten 
in 1888, 48 Dienstmaagden van het H. Hart over een tweehonderd- 
tal Oblaten die te midden van de wereld de geest van de instelling 
uitdroegen, en op die wijze het apostolaat van de societeit voor- 
bereidden en aanvulden. 

AI die instellingen hadden dit gemeen met de Orden en de 
Congregaties dat zi] radikaal streefden naar de volmaaktheid door 
het onderhouden van de drie evangelische raden. Op dit gebied 
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bleven zij niet ten achter ; zij wilden dan ook als echte religieuzen, 
geenszins als godvruchtige leken, of als leden van een godvruchtig 
genootschap beschouwd worden. 

Zij verschilden echter van de Orden en de Congregaties in dezen 
zin, dat zij die heiligheid onmiddellijk wilden beleven in de wereld ; 
ttz. op die plaatsen, in die wijken, en in die levensvoorwaarden 
waarin ook de anderen leefden. In die geest vermeden zij alles wat 
als een breuk met, of een vlucht voor de wereld kon beschouwd 


worden : het eigen kloosterkleed, en een gemeenschappelijk klooster- 
leven. 


2/ Tussenkomst van de Bisschoppen. 


De bisschoppen vonden in deze instituten een krachtig en tevens 
een zeer aangepast middel om de leer en het leven van het Evangelie 
te doen doordringen, vooral in die middens en op die plaatsen 
die voor priesters en religieuzen min toegankelijk waren. Zij hielden 
eraan die instituten aan te moedigen, goed te keuren en sterk aan 
te bevelen wanneer de oversten te Rome op een pauzelijke goed- 
keuring aandrongen (1°). 

Bij de aanvraag van goedkeuring van het Instituut van de Dochters 
van het Onbevlekt Hart van Maria, schreef de bisschop van Anjou 
in een aanbevelingsbrief van 12 Maart 1857 : « Nous y trouverons 
nous-mêmes un appui et une garantie pour les œuvres de charité et 
de piété, que nous leur confierons » (11). De bisschop van Nantes 
drukte zijn bewondering uit in een brief van 14 Maart 1857 : « Vix 
dicere possum quanta et quam optima operata sit praefata Societas, 
sive in mea dioecesi sive in alienis... ; huius enim sodales castitatis, 
obedientiae et paupertatis vota secreto emittentes, Domino tantum 
cognitae, nec vestitu nisi simpliciori, nec habitu nisi modestiori nec 
ullis admodum Deo consecratarum virginum insignibus mundo inno- 
tescunt. Irreligiosi enim homines, qui piis eorum incoeptis nocere 


(10) Een instelling komt geleidelijk tot de definitieve pauzelijke goedkeu- 
ring. Eerst verleent Rome het decreet van Lof, wanneer, na goedkeuring 
door de bisschop, de instelling reeds langen tijd blijk heeft gegeven van 
haar geestelijke waarde. Door dit decreet wordt zij een instelling van 
paurelijk recht, alhoewel zij daardoor nog niet onttrokken is aan de rechts- 
macht van de bisschop. Daarna volgt het decreet van goedkeuring, wanneer 
namelijk de instelling zich gedurende langeren tijd in elk opzicht heeft 
weten te onderscheiden. Vervolgens komt de goedkeuring van de Regels 
en de Constituties, eerst voor een bepaalden tijd, b.v. voor zeven of negen 
jaar, daarna definitief. Zie c. 488, & 3; VAN GROESSEN, Het Kerkelijk 
Recht voor Religieuzen, 1948, bl. 50. 

(11) Uit het Archief van de H. Congregatie der Religieuzen. Tekst aange- 
haald door A. GAMBARI, Institutorum Saecularium et Congregationum 
Evolutio, in De Institutis Saecularibus, bl. 325, nota (23). 
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tentarent, si monialia insignia prae se ferrent dictae mulieres, eas 
utpote saeculares reputantes, non modo non repellunt, sed etiam 
libenter plerumque excipiunt iisque sive opibus sive protectione non 
abnuunt favere » (°° 

Ter gelegenheid van de goedkeuring van de Regels en Constitu- 
ties van het zelfde instituut gaf de Aartsbisschop van Mechelen, Kard. 
Dechamps (Ÿ 1883) in 1879 zijn mening te kennen over de nieuwe 
roeping en levenswijze : « Cette forme d’Institut, née en France, 
pendant la Révolution française, comme une fleur de l’église capable 
de résister au frimas des persécutions, devait survivre à ces persécu- 
tions. C’est que la Société des Filles du Cœur de Marie répond à 
la situation et au besoin d’un grand nombre d’âmes qui ne sont pas 
libres de sortir de leurs familles, et que Dieu appelle cependant 
à une vie de dévouement, d’abnégation, de sacrifice » (re). 

Nochtans mieken enkele bisschoppen voorbehoud wegens het geheim 
karakter van dergelijke instituten, waardoor sommige activiteiten 
buiten toezicht bleven. Zij meenden daarbij dat personen waarvan 
men vermoedt dat zij tot een religieuze vereniging behoren, eerder 
met wantrouwen behandeld worden. Daarom weigerde Kard. Goossens 
in 1889 zijn goedkeuring te hechten aan het instituut van de Dochters 
van het Onbevlekt Hart van Maria. Hij schreef op 23 Mei: « Ces 
religieuses qui portent le costume du monde, se dévouent à un grand 
nombre de bonnes œuvres, telles que écoles, patronages pour les 
enfants du peuple. Ces Religieuses ("*) ne sont donc pas connues 
comme telles par le public, pas même par leurs propres familles. 
Mes Vénérés Collègues de l’Episcopat belge et moi, nous estimons 
qu'il y a de graves inconvénients à ce que l'existence de cette institu- 
tion soit secrète, et c’est ce qui ma mis personnellement dans 
l'impossibilité de donner un avis favorable sur la demande de la 
supérieure générale de Paris, tendant à obtenir l'approbation du 


St Siège (1°). 


3/ Houding van de Romeinse Congregatie. 


Te Rome had men reeds lang de nieuwe levenswijze aangemoedigd 
en goedgekeurd. Op 19 Januari had Paus Pius VIT in een private 
audiëntie aan P. de Clorivière zijn instemming betoond met het 
instituut van de Dochters van het Onbevlekt Hart van Maria. Aan 


(12) Tekst aangehaald door A. GAMBARI, t. a. pl., nota (23) 

(13) Zie A. GAMBARI, t. a. pl., nota (24a). 

(14) Bemerk hoe de Kard. tweemaal het woord « religieuses » gebruikt om 
de leden van deze instituten aan te duiden. 

(5) Zie A. GAMBARI, t. a. pl., nota (24a) 
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de regel had hij slechts iets veranderd : de geloften zouden alleen 
voor één jaar geldig zijn. Hij had er ook iets aan toegevoegd : de 
leden zouden blijven onder de rechtsmacht van de plaatselijke Ordi- 
naris. Wanneer na langen tijd het instituut blijk had gegeven van 
zijn apostolaatswaarde, kreeg het op 19 April 1853 het decreet van 
lof (!°) waarin de Paus op zeer duidelijke wijze de eigen aard van 
het instituut onderlijnde : & Porro ea est huius piae Societatis indoles 
ac natura ut Filiae Sacratissimi Cordis Mariae ex instituti lege 
quamvis in communi minime vivant, peculiari habitu non utantur, 
tamen vota simplicia castitatis, paupettatis et obedientiae ad annum 
duratura emittant… » (17). Daarna werd het instituut op 24 April 1857 
in een decreet van goedkeuring (5) erkend als & pia societas voto- 
rum simplicium », en kregen de leden in 1868 de machtiging om 
eeuwige geloften af te leggen. 

In 1879 hechtte Leo XIIT zijn goedkeuring aan het instituut van 
de Dienstmaagden van het H. Hart gesticht door de Eerbiedw. 
Volpicelli, en zette de Franse Bisschoppen aan om het instituut in 
eigen land te verspreiden met de veelzeggende aanbeveling : « c’est 
ce qu'il faut » (1°). 

Met die goedkeuring bedoelde Rome echter geenszins de leden 
van deze instituten als echte religieuzen te erkennen. Op dit punt 
bleef men vasthouden aan de beide Constituties van Pius V waarin 
alleen de regulieren t.t.z. de leden van een kloosterinstelling met 
plechtige geloften, en de monialen of slotzusters als echte religieuzen 
erkend werden (*°). En zoals de Kerk de talrijke congregaties in 
het begin van de XIX° eeuw gesticht (*!) aanmoedigde en goed- 
keurde, zonder nochtans haar leden, die slechts eenvoudige geloften 
hebben, als echte religieuzen te erkennen, zo beschouwde zij nu ook 
de leden van de nieuwe instituten als « piae personae ». 

Daarom was men er op bedacht, later vooral, om bij het verlenen 
van het decreet van lof of van goedkeuring, zoveel mogelijk alles 


(16) Zie verklarende nota (10). 

(17) Uit de Breve van 29 April 1853. Zie A. GAMBARI, t, a. pl., bl. 328: 

(18) Zie verklarende nota (10). 

(19) Uit het Archief van de H. Congregatie der Religieuzen : tekst aan- 
gehaald door A. GAMBARI, t. &. pl., bl. 328. 

(20) Door de Apostolische Constitutie « C'ura Pastoralis » van 29 Mei 1566 
werden alle vrouwelijke inrichtingen verplicht ofwel de plechtige geloften 
af te leggen en zich te onderwerpen aan de verplichting van het pauzelijk 
slot, ofwel geen candidaten meer te aanvaarden. De Constitutie « Lubricum 
vitae genus » van 17 November 1568 gebood de opheffing van alle verenigin- 
gen van mannen die geen plechtige geloften hebben en « quorum habitus a 
saecularibus presbyteris est distinctus ». 

(21) Over de nieuw opgerichte Congregaties, bijzonder voor onderwijs, 
ziekenverpleging en missiën, zie DE JONG, Handboek der Kerkgeschiedenis, 
Deel IV, 1949, bl. 157. 
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in de tekst te vermijden wat als een erkenning van de religieuze 
staat kon verklaard worden. Zo veranderde men bij het goedkeuren 
van de Regels en de Constituties van het instituut van de Dochters 
van het Onbevlekt Hart van Maria het woord « religiosa » door 
& pia persona ». De algemene overste liet onmiddellijkk haar ont 
goocheling blijken in een smeekschrift tot de Paus : « Ses membres 
y voient une diminution de leur Institut ; et il est craindre que 
cette suppression du mot religieuse ne fasse reculer des personnes, 
qui cherchant la vie religieuse, ne croiront pas la trouver dans une 
société pieuse » (?°). 

Niettemin bleef men met reden twijfelen over de zin van de 
pauzelijke goedkeuring : bevatte zij al dan niet de erkenning van het 
religieus karakter van de leden. Enerzijds immers was men onzeker 
nopens de juiste betekenis van woorden als « congregatio », « con- 
gregatio religiosa », « societas », & institutum » die in de officiele 
documenten dooreen gebruikt werden ; anderzijds werden aan deze 
instituten rechten geschonken die geenszins met de eigen aard van 
godvruchtige genootschappen konden samengaan. Waaruit men ten- 
minste mocht besluiten dat de nieuwe instituten meer waren dan 
broederschappen of vrome verenigingen. 

Ter gelegenheid van de aanvraag van goedkeuring van het instituut 
van de Oblaten van het H. Hart, werd de zaak in de Congregatie 
yan de Bisschoppen en de Religieuzen (**) grondig besproken. Indien 
men akkoord ging om toegevingen te doen op het begrip « religieus 
zijn », in dezen zin dat men de plechtige geloften niet meer stelde 
als wezenlijke voorwaarde, toch bleven allen verdedigen dat men niet 
echt religieus kon zijn zonder gemeenschappelijk leven en eigen 
kloosterkleed. Daarbij twijfelden sommige kardinalen aan de oppor- 
tuniteit om dergelijke nieuwe instituten goed te keuren in landen 
waar geen vervolging heerste. Anderen gingen zelfs verder : zi] 
verklaarden zich min of meer tegen de instituten zelf, of beter zi] 
beweerden dat de omstandigheden die nieuwe apostolaatsvorm niet 
opeisten ; dat er derhalve geen genoegzame redenen waren om af 
te wijken van de traditionele kloostervorm ; dat de voordelen, die 
zij niet loochenden, toch niet konden opwegen tegen de vele nadelen. 
Onder de nadelen rekenden zij : het gevaar van de wereld, de on- 


(22) Uit het Archief van de H. Congregatie der Religieuzen. Tekst aan- 
gehaald door A. GAMBARI, ft. «a. pl., nota (80). 

(23) Die Congregatie die terecht genoemd werd « congregatio quodammodo 
universalis Cardinalium » behandelde al de aangelegenheden van de bis- 
schoppen en de regulieren. Zij werd afgeschaft door Pius X in de Constitutie 
« Sapienti Consilio » van 29 Juni 1908, en vervangen door de H. Congregatie 
der Religieuzen en door de Congregatio Consistorialis. 
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mogelijkheid om de eigen verbintenissen in de wereld na te leven 
zonder veel gewetenstwijfels, de onvoldoende vorming van de leden, 
de afwezigheid van heilzame controol door de oversten, wrijvingen 
tussen oversten van het instituut en anderen… 

Ten slotte werd gans de aangelegenheid door de Congregatie 
onderworpen aan het hoogste oordeel van Paus Leo XIII, die in 
het decreet van 11 Oogst « Ecclesia Catholica » eerder een praktische 
oplossing voorstelde (**). In dit decreet 1° looft en erkent hij deze 
verenigingen die « de evangelische raden in de wereld beleven, en 
zich met groter vrijheid toeleggen op werken van naastenliefde, 
waarvan religieuze instellingen, door de ongunstige tijdsomstandig- 
heden geheel of bijna geheel uitgesloten blijven ». 2° Hij erkent 
ze echter niet als orde met plechtige geloften, noch als religieuze 
congregatie met eenvoudige geloften (?*), maar enkel als godvruch- 
tige vereniging, zelfs indien in het decreet van goedkeuring het 
woord « congregatie » voorkomt. 3° De leden doen geen eigenlijke 
professie, en de geloften die zij afleggen zijn niet publiek. 4° De 


(24) De Paus bekrachtigde feitelijk de zienswijze van Kard. Zigliara, 
die ook in de Congregatie de meerderheid der stemmen behaald had. De 
vraag die men gesteld had was de volgende : « Utrum expediat ut Sacra 
Congregatio Episcoporum et Regularium Decretum Laudis aut Approbationis 
concedat Institutis illis, qui praeter sorores in communitate viventes, habent 
obstrictas votis simplicibus sive temporaneis sive perpetuis alias sorores 
quae propriis in domibus vivunt, quin signum aliquod prae se ferant exter- 
num, per quod innotescat eas membra esse alicuius regularis Instituti » 
Kard., Zigliara antwoordde : « Prout ponitur, affirmative, iuxta modum. Mo- 
dus est : quod $S. Congregatio quando laudat vel approbat huiusmodi in- 
stituta, intendit ea laudare et approbare non quidem ut Religiones formales 
seu veras religiosas Congregationes votorum simplicium, sed tantum ut pia 
Sodalitia ad modum Confraternitatum, in quibus professio proprie dicta non 
emittitur, sed vota, si quae fiant, privata censentur, non publica a legitimo 
superiore nomine Ecclesiae accepta. Deinde neque ut pia Sodalitia ad 
modum Confraternitatum intendit S. Congregatio laudare vel approbare 
eadem Instituta nisi sub essentiali conditione quod respectivis saltem Or- 
dinariis, quorum iurisdictioni omnino subdantur, nihilique prae se ferant 
quod speciem habeat societatis secretae ». Die tekst werd letterlijk in het 
decreet « Ecclesia Catholica >» opgenomen. Zie A. GAMBARI, t. a. pl. bl. 334 
en 337. 

(25) Zoals A. GAMBARI opmerkt werden door dit decreet de leden van de 
Congregaties als echte religieuzen beschouwd, tenminste onrechtstreeks. 
« Per Decretum Ecclesia Catholica, indirecte saltem, sufficienter affirmatur 
character religiosus Congregationum votorum simplicium Cum vita com- 
muni et habitu proprio. Si approbatio huiusmodi Congregationibus concessa 
non haberet in mente Consultorum et Cardinalium $S. Congregationis tan- 
quam effectum proprium tribuendi votis in ipsis emissis characterem publi- 
cum et ipsi instituto qualitatem religiosam, tunc nulla ratione fundaretur 
essentiale discrimen quod dicitur extare inter « veras religiosas Congrega- 
tiones votorum simplicium » et « has pias sodalitates », in hoc enim reponitur 
diversa efficacia approbationis vel Decreti laudis utrisque collatis ». A. GAM- 
BARI, t. a. pl., bl. 338. Die zienswijze werd bekrachtigd door de Constitutie 
« Conditae a Christo » van 8 December 1900, die bepaalde dat de eenvoudige 
geloften volstonden voor de kloosterlijke staat. 
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paus stelt als wezenlijke voorwaarde voor de erkenning, dat de 
instituten geenszins als geheime verenigingen optreden, maar door 
de bisschop gekend en aan hem onderworpen zijn. 


2. Tot aan de definitieve regeling door de Constitutie « Provida 
Mater Ecclesia » en « Primo Feliciter ». 


1/ Het decreet « Ecclesia Catholica » heeft gedurende de tien 
volgende jaren de handelwijze bepaald van de Romeinse Congregatie 
tegenover de nieuwe instituten. Enerzijds keurde zij de verenigingen 
goed wegens haar onloochenbare apostolaatswaarde ; anderzijds wei- 
gerde zij haar leden te erkennen als echte religieuzen. Misschien 
hoopte zij dat de instituten toch zouden eindigen met het gemeen- 
schappelijk leven in te stellen en het kloosterkleed aan te nemen. 
Rome beschouwde — zo menen wij althans — die nieuwe levens- 
wijze veel meer als een eerste stap naar het kloosterleven, dan als 
een definitieve stap in de wereld. Maar juist die wereld-richting 
wilden de instituten ingaan en wel — want zij bleven aandringen — 
als erkende religieuzen. Zij wezen op de bezwaren voor het apostolaat 
indien zij zich schikten naar de wensen van de Congregatie, en drongen 
aan opdat het decreet op hen niet zou worden toegepast. 

Maar de Romeinse Congregatie bleef weigeren. Wanneer op 
1 Febuari 1890 het instituut van de Oblaten van het H. Hart de 
goedkeuring aanvroeg, verzette zich de consultor Battandier op grond 
van volgende beschouwingen : 1° die nieuwe levensvorm is geenszins 
noodzakelijk om in de wereld naar de volmaaktheid te streven ; 
daartoe volstaan de derde orden. 2° Door die wereldlijke vorm van 
religieus leven zal het echte kloosterleven verslappen en langzamer- 
hand ontaarden. 3° Ten andere, die nieuwe vorm, zonder klooster- 
kleed, kan niet als religieus erkend worden, omdat de H. Kerk 
een zichtbare maatschappij is, die derhalve op zichtbare wijze naar 
de volmaaktheid moet streven. — Spijt dit negatief oordeel, kreeg 
het’ instituut toch de goedkeuring. In dit geval echter en bij iedere 
verdere goedkeuring weerde men uit het decreet van goedkeuring 
en uit de Regels en Constituties iedere uitdrukking waaruit tot het 
religieus karakter kon besloten worden (°°). 


(26) Soms werd gestipuleerd dat ieder dergelijke uitdrukking als mniet- 
geschreven diende beschouwd te worden ; soms werd op last van de 
Congregatie een nieuw artikel ingelast waardoor alle twijfel werd uitge- 
sloten. De regels en Constituties van het Instituut van de Dochters van 
het Onbevlekt Hart van Maria werden goedgekeurd op 8 Juni 1890. Op last 
van de Congregatie werd ingelast : « Ces vœux ne sont pas privés dans le 
sens qu'ils puissent être considérés purement et simplement comme des 
vœux de dévotion, tels que chaque fidèle peut faire en son particulier ; 
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2/ Vanaf 1900 schijnt het decreet « Ecclesia Catholica » geen 
invloed meer te hebben, en Rome erkent de nieuwe instituten als 
Congregatie met eenvoudige geloften. Als dusdanig werden erkend : 
de Dochters van Calvarie op 20 Juni 1900 ; het instituut van de 
Catechisten op 21 November 1907 ; de Congregatie van ©. L. V. 
van de Arbeid, op 21 October 1917, te Parijs gesticht door Kard. 
Amette. De enkele moeilijkheden die men nog miek bij de goed- 
keuring van de Societeit van de Dochters van St Frans van Sales 
raakten niet meer de kern van de zaak (**). Men twijfelde alleen 
nog of het opportuun was een societeit te erkennen die, naar men 
beweerde, weinig verschilde van het gewoon christelijk leven (?°). 
Ten andere, de leden van deze societeit wilden niet als religieuzen 
beschouwd worden ; zij legden geen geloften af, en onderhielden 
de drie evangelische raden overeenkomstig de plichten van haar 
staat (°°). Paus Pius X keurde dan ook de societeit goed in een 
Breve van 13 April 1910 « Inter gravissimas » waarin hij met 
lovende woorden sprak over de evangelische volmaaktheid in de 
wereld (°°). 

Het kerkelijk wetboek, op 27 Mei 1917 door Paus Benedictus XV 
uitgevaardigd, behandelt gans het probleem van de religieuze staat, 


en vertu de ces vœux on s'oblige vis-à-vis de la Société ; et, ainsi qu'il est 
dit ailleurs la dispense est réservée au Saint Siège». Uit het Archief van 
de H. Congregatie der Religieuzen. Zie A. GAMBARI, à. a. pl, bL 345, 
nota (60). 

(27) Wij moeten er nochtans aan toevoegen dat bij deze gelegenheid de 
oude argumenten tegen de nieuwe instituten wederom werden opgehaald. 

(28) De Societeit van de Dochters van St Frans van Sales werd gesticht 
door E. H. H. Chaumont, met de medewerking van de ÆEerbiedw. Caroline 
Carré de Malberg. De leden blijven in de wereld, op de plaats waar de 
Goddelijke Voorzienigheid hen geplaatst heeîft : in eigen huisgezin, in 
hospitaal, bureau of werkplaats. Daar moeten zij aanhoudend begaan zijn 
met het Rijk Gods, de evangelische raden beoefenen volgens haar levens- 
staat en de christelijke geest verspreiden door liefde tot God en de medemen- 
sen. Uit die Societoit ontstonden twee vertakkingen : in 1889 de Catechisten- 
Missionnarissen van Maria Onbevlekt, met geloften en eenvoudige kledij ; 
en in 1895 de Dochters van St Frans van Sales Missionnarissen voor de 
Christelijke Landen die noch geloften noch bijzondere kledij hebben, maar 
in gemeenschap leven. — Het centrum van de Societeit is gelegen te 
Parijs VII, Rue de Bourgogne, 50. 

(29) Sint Frans van Sales was de mening toegedaan dat de geloften niet 
nodig waren om in de wereld naar volmaaktheid te streven. Hij liet ieder 
lid vrij die geloften al dan niet, maar dan persoonlijk, af te leggen. Voor 
de Societeit bestaan zij niet ; het is een zaak die tussen de ziel en haar 
geestelijke leider wordt afgehandeld. — Hieraan is één uitzondering zoals 
wii zegden in voorgaande nota. 

(30) « Verum.. cum neque omnibus datum sit complecti religiosam vitam.…. 
quumque de cetero, omnes homines pro sua quisque ratione, propriae debeant 
perfectioni studere, oui acquirendae ab ipso Deo invitantur, sequitur ut 
Nobis..… ea etiam pro viribus instituta provehenda sint, quae licet ad reli- 
giosam vitam non spectent, faciliorem tamen fidelibus viam ad bd 
sternunt », 4. À. $., II (1910), bl. 321. 
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maar vermijdt zeer bewust (%') zich uit te spreken over de nieuwe 
instituten, omdat zij, zoals de Constitutie Provida Mater Ecclesia 
zect, die graad van ontwikkeling nog niet bereikt hadden die een 
algemene regeling toelaat. Het wetboek bekrachtigt in c. 487 het 
begrip « religieus zijn » dat sedert de Constitutie « Conditae a 
Christo » verruimd was (*?). Dit religieus zijn behelst een dubbel 
bestanddeel : het afleggen van de drie publieke geloften, plechtige 
of eenvoudige, en het leven in gemeenschap. Ontbreekt er één 
bestanddeel dan is er geen kloosterleven in den juridischen zin van 


het woord (°°). 


3/ Na de Codex hebben deze instituten zich steeds talrijker ont- 
wikkeld. Onder de leiding of het toezicht van de bisschoppen werden 
zij ingezet om de moderne onchristelijke infiltratie in alle middens 
van de maatschappij te voorkomen of te verhelpen. Hun leden traden 
op als onderwijzeres, sociale assistente, verpleegster ; in de fabriek, 
op het bureel, of eenvoudig in het huisgezin. Overal beleden zij 
de radikale christelijke volmaaktheid door het onderhouden van de 
drie evangelische raden. Zij wilden echte religieuzen zijn, even Gode 
toegewijd als de maagden in het klooster, en toch in de wereld 
blijven. Aan die beide elementen van haar roeping, bleven zij even 
sterk vasthouden. 

In 1947 verklaarde de Paus in de Constitutie Provida Mater 
Ecclesia dat het ogenblik gekomen was, om door een officiële 
regeling, aan deze instituten de plaats te geven die hun in het 
kerkelijk leven toekomt. Twee redenen vooral brachten hem tot deze 
nieuwe wetgeving. 

Vooreerst wil hij een aangename gewetensplicht vervullen. Hi 
verlangt tegemoet te komen aan de vurige begeerten van zoveel zielen 
die in de wereld naar de volmaaktheid streven ; vooral van degene 
die wegens ambtsbezigheden, gezondheid of familieaangelegenheden 
in de wereld weerhouden worden. « Deze instituten, zo verklaart 
hij, lenen zich gemakkelijk om altijd en overal een leven van vol- 
maaktheid te leiden, en zelfs om zich op zo ’n leven toe te leggen, 
in gevallen waarin het canonieke religieuze leven onmogelijk of niet 


aangepast blijkt » (%*). Hij maakt van hun leden geen echte 


(31) Men herinnere zich dat in dit zelfde jaar de goedkeuring besproken 
werd van het instiuut van ©. L. V. van de Arbeid. 

(32) Zie verklarende nota (25). 

(33) Men merke op dat in ©. 487 geen spraak is van een uniforme kledij, 
als wezenlijk element van de kloosterstaat, alhoewel het wetboelk in ce. 492, 
$ 3, 557, 596, 639, die kledij onderstelt. 

(34) Zie de Constitutio Provida Mater Ecclesia, Collat. Brugen., t. 43, 
bl. 303. 


religieuzen (%°) ; zij blijven in de juridische staat, leek of geestelijk, 
waarin zij vroeger waren (*), maar hij canoniseert hun levenswijze. 
Immers aan die levenswijze, zoals zij in Art. LIL bepaald is, schenkt 
hij de officiéle en objectieve waarborg van christelijke volmaaktheid, 
zoals de Kerk dit vroeger gedaan had voor de levenswijze in het 
klooster, en in de congregaties met gemeenschappelijk leven zonder 
geloften. Wie die levenswijze aanneemt blijft weliswaar leek (of 
geestelijk), maar is niettemin in staat van volmaaktheid. 

Op de tweede plaats wil hij de gevaren voorkomen waaraan de 
instituten wegens hun eigen aard bloot staan : « de ervaring heeft 
aangetoond, zo vervolgt hij, dat het niet ontbrak aan moeilijkheden 
en gevaren, welke dit met meer vrijheid geleide leven van volmaakt- 
heid soms en zelfs gemakkelijk met zich mede brengt, omdat namelijk 
ontbrak de uitwendige steun van kloosterkleed en gemeenschappelijk 
leven, het toezicht zowel van de Ordinarii, aan wier aandacht ze 
gemakkelijk konden ontsnappen, als van de eigen oversten, die niet 
zelden ver verwijderd waren » (°°). 

Daarom bepaalt hij vanaf Art. V welke normen moeten onder- 
houden worden bij de oprichting, de aanvragen van het Nihil Obstat, 
en de te volgen proceduur. Door die maatregelen wil hij blijkbaar 
voorkomen dat de instituten zich al te zeer zouden vermenigvuldigen 
en daardoor hun krachten versnipperen. 

Een jaar later in het Motu Proprio Primo Feliciter gaat hij nog 
verder : hij verklaart dat al de verenigingen die de karaktertrekken 
vertonen, aangeduid in Art. III van de Constitutie, zich niet mogen 
blijven gedragen als Vrome Verenigingen, maar de natuur en de 
vorm moeten aannemen van een seculier instituut (°°). Opdat zij 
edelmoedig die weg zouden opgaan steunt hij er op dat de volmaakt- 
heid moet aangepast blijven aan een leven in de wereld, in alles 
wat geoorloofd is, en met de verplichtingen van zulk een volmaaktheid 


(35) Art, II, $ 1, 1/ van de Constitutie zegt : «In de seculiere instituten 
worden geen publieke kloostergeloften (ce. 1308, $ 1 en 488, 1°) afgelegd noch 
wordt daar het gemeenschappelijk leven of het samenwonen onder 66n dak 
aan alle leden overeenkomstig de canons voorgeschreven (c. 487 vlg.). Hier- 
uit volet : dat zij rechtens gewoonlijk niet zijn noch ook in strikten ein 
genoemd kunnen worden kloosterinstellingen (ec. 487 en 488, 1°) of genoot- 
schappen met gemeenschappelijk leven (ce, 673, $ 1). 

(36) Art. I. zegt : « Genootschappen van geestelijken of leken, wier leden... 

(37) Zie de Constitutie Provida Mater Ecclesia, Collat. Brugen., t. 43, 
bl. 808. 

(38) Sommige instituten waren niet haastig om zich te schikken naar de 
Constitutie, De reden was wellicht omdat zij door het aannemen van de 
vorm van het seculier instituut, en door het contact met de H. Congregatie 
der Religieuzen, vreesden het eigen wereldlijk karakter te verliezen. Dat 
die vrees ongegrond is, bewijst de Paus door in het zelfde Motu Proprio 
dit wereldlijk element vooral te onderlijnen. 
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in overeenstemming te brengen is (*’). Ma.w. de Paus waarborgt 
een staat van yolmaaktheid in de wereld. 

Uit het ontstaan en de ontwikkeling van de Seculiere Instituten 
blijkt dat de Kerk ook, en misschien vooral, in de moeilijkste tijden 
door de H. Geest bevrucht wordt, en nieuwe vormen van heiligheid 
voottbrengt. Haar geest is de geest van God : altijd oud, en toch 
altijd nieuw. Terwijl zij overtuigd vasthoudt aan de oude vormen 
van het kloosterleven, en die gedurig en geduldig aanpast aan de 
nieuwe tijden, omdat zij toch de volledigste en vruchtbaarste uitbeel- 
ding blijven van de evangelische volmaaktheid, gaat zij niettemin 
verder met volledig nieuwe vormen te scheppen, en in te richten 
om Christus’ boodschap te brengen in die middens die anders voor 
haar gesloten blijven. 


(Vervolgt) A. Vandenbunder. 


(39) Zie Motu Proprio « Primo Feliciter » Collat. Brugen., t. 44, bl. 380, 
n. II. De Paus steunt er op dat het apostolaat moet uitgeoefend worden 
niet enkel «in saeculo», maar ook «ex saeculo», van uit het milieu van 
de wereld zelf en dus in beroepen, omstandigheden, op plaatsen en tijden, 
in vormen en wijzen, die aan de levenswijze van de moderne mens zijn 
aangepast. 


Miscellanea theologica 


DE NATURA ET INTERPRETATIONE 
PARABOLARUM EVANGELICARUM 


Sermones lesu in evangeliis synopticis saepe vocantur parabolae, aut 
formam induunt litterariam, qua merito eodem nomine designantur. 
& In illo die, ait Matthaeus, exiens lesus de domo sedebat secus mare. 
Et congregatae sunt ad eum turbae multae … Et locutus est eis multa 
in parabolis» (*). Atvero non solum hac die commemorabili, sed 
etiam frequenter variis in adiunctis ministerii sui, tum in Galilaea et 
regionibus adiacentibus, tum in itineribus ad Iudaeam et in lerusalem, 
lesus parabolis usus est, ut doctrinam suam de Regno Dei, de attri- 
butis et operibus Dei ac de vita nova ab hominibus agenda propo- 
neret (*). Quo hanc praedicationis Iesu partem, nobis in evangeliis 
synopticis conservatam, recte intelligamus, oportet rite cognoscamus 
parabolarum rang liant genus Écran quod cum parabolis et 
allegoriis antiquitatis classicae, necnon cum sic dictis parabolis (hebr. 
mèshalim, sing. mâshäl) rabbinorum comparari potest. Sub hoc lumine 
enim statuendae sunt regulae, quae in his evangeliorum pericopis inter- 


pretandis applicari debent (5). 


(1) Mait., XIII, 15. 

(2) Synoptici vocem graecam parabolè adhibent in 48 locis (18 in Luc., 17 
in Mat., 13 in Marc.), quorum 15 parallela sunt ; his vero pericopis, quoad 
genus litterarium, assimilantur plures aliae, etiam in evangelio secundum 
Ioannem (de quo tamen hic non fit sermo). Conspectum synopticum para- 
bolarum evangelicarum vide in appendice. 

(3) Breves introductiones in parabolas leguntur generatim in commen- 
tariis evangeliorum. Praeterea ex ingenti bibliographia speciali citamus : 
P. FIEBIG, Altjüdische Gleichnisse und die Gleichnisse Jesu, Tübingen, 1904; 
Die Gleichnisreden Jesu im Lichte der rabbinischen Gleichnisse des Neu- 
testamentlichen Zeitalters, Tübingen, 1912 ; A. JÜLICHER, Die Gleichnis- 
reden Jesu, I-II. Tübingen, 1910 (2 ed.) ; D. BUZY, Introduction aux paraboles 
évangéliques, Paris, 1912 (2 éd.) ; Les Paraboles, Paris, 1948 (ed. 16) ; 
L. FONCK, Die Parabeln des Herrn, Innsbrück, 1927 (4 ed.) ; J. M. VOSTE, 
Parabolae selectae, Romae, 1933 (ed. 2 in 1939) ; W. ©. E. OESTERLEY, 
The Gospel Parables in the Light of their Jewish Background, London, 1936 ; 
J. PIROT, Allégories et Paraboles dans la vie et l’enseignement de Jésus- 
Christ, Marseille, 1943 ; Paraboles et allégories évangéliques, Paris, 1949 ; 


C. H. DODD, The Parables of the Kingdom, London, 1946 (7 ed.); M. HER-- 


MANIUK, La Parabole évangélique, Bruges-Paris-Louvain, 1947 (ubi ampla 
bibliographia p. XIII-XKXVIII); M. MEINERTZ, Die Gleichnisse Jesu, 
Münster in W., 1948 (4 ed.); J. JEREMIAS, Die Gleichnisse Jesu, Leipzig, 
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I. Parabola et allegoria antiquitatis classicae. 


Imprimis paucis inquiramus, quid in antiquitate classica significet 
parabola, et quomodo differat ab allegoria, quacum multas habet affi- 
nitatis, ita ut ambo genera litteraria non semel in praxi permisceantur. 


1. Parabola. 


Apud auctores classicos graecos, necnon latinos, inde ab Aristotele 
terminus rxpafBoè (a verbo rapaf&}lw: iuxtapono, comparo) sensum 
hebet determinatum ac significat comparationem evolutam, dilatatam 
seu complexam (*). Comparatio (ouoiwsts, rap40 austz) autem consistit 
in iuxtapositione duarum rerum, quarum una magis nota aliam minus 
notam illustrare et explicare debet. Trypho, grammaticus Alexandrinus, 
sequens attulit exemplum : «Ecclesia agitabatur sicut magni fluctus 
maris Icari» (°), quod redit ad sequentia : Sicut magni fluctus maris 
Icari quandoque agitantur, ifa agitabatur Ecclesia. Natura et scopus 
comparationis, cuius termini sensu proprio sumuntur, exigunt ut sit 
clara et vera. Quintillianus monet {ne id quod similitudinis gratia 
ascivimus, aut obscurum sit, aut ignotum » ; contra, «id quod illus- 
trandae alterius rei gratia assumitur» debet esse «clarius eo quod 
illuminat» (5). | 

« Pour tous les maîtres de la rhétorique, la parabole est une com- 
paraison développée, une confrontation de deux réalités dont l’une 
éclaire l’autre» (). Duplici constans membro distincto, parabola 
classica semper reduci potest ad schema parabolicum : sicut.…, ita.… 
Quo etiam facile mens auctoris parabolae detegitur (5). Res, quae 
in primo membro illustrationis causa advocatur, e phoenomenis naturae 
et ex eventibus vitae cotidianae desumitur ; potest etiam confingi, 
sed semper verisimilitudo conservanda est. Rhetores classici veluti 
qualitates parabolae laudant claritatem, veritatem et nitorem, quibus 
sermoni humano specialis vigor et sublimitas competunt. Quare in 
parabola generatim nonnisi una veritas inculcatur et explicatur (°). 
1952 (2 ed.); HAUCK, art. Parabolè, in Theologisches Wôrterbuch eum N.T., 
t. V, p. 741-759 (an. 1952). In lingua Neerlandica scripta sunt : V. GEERE- 
BAERT, De Parabelen, Leuven, 1947 (3 ed.) ; D. J. BAARSLAG, De Gelijke- 
missen des Heren, I-II, 1940 ; W. GROSSOUW, art. Parabel in Bijbelsch 
Woordenboek. 

(4) ARISTOTELES, Ars rhetorica, t. II, 20, 5-10 (ed. ROEMER, Leipzig, 
1936, p. 135 8.). 

(5) LL. SPENGEL, Rhetores graeci, Leipzig, 1856, t. T p.201: 

(6) Institutio oratoria, t. I, VIII, 3, 73 et 82 (ed. RADEMACHER, Lip- 
siae, 1907). 

(D HERMANIUK, op. cit., p. 39. 

(8) Vide BUZY, Les Paraboles, p. III ss. 


(9) Lege L. BAUDIMENT, La leçon des paraboles, apud Revue bibilique, 
t. 53, 1946, p. 47-55. 
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Aliquando quaedam elementa parabolica, secundaria, uti vocantur, 
unum alterumve aspectum veritatis fundamentalis sublineant ; cetera 
omnia, quae in primo membro inveniuntur, habenda sunt ornamenta 
litteraria, quibus imago in toto suo lumine ponitur. 

Ad parabolam proxime accedit fabula, quae tamen tantum de casi- 
bus particularibus ordinis moralis agit. Fabulae, ut puta Aesopi vel 
Phaedri, a parabolis distinguuntur non tam minore verisimilitudine 
imaginis, quae evolvitur, quam veritate, quae illustratur (1°). 


2. Allegoria. 


Affinis sed non similis parabolae est allegoria (12ryopéz), quae 
pluribus metaphoris arte in unum compositis constituitur. Metaphora 
apte ab Augustino definitur «de re propria ad rem non propriam 
vertbi alicuius translatio ». Quod fit, ait S. Doctor, «cum dicimus 
fluctuare segetes, gemmare vites, Fortis iuventutem, niveam cani- 
tiem» (11). Non procedit metaphora per iuxtapositionem : Achilles 
erupit ut leo, sed per substitutionem : Leo (= Achilles) erupit. Haec 
substitutio obtinetur hic per suppressionem particulae comparativae 
sicut, dum terminus leo sumitur sensu translato. Unde Quintillianus 
dixit : «Metaphora est brevior similitudo » (1*). Analogia supponi- 
tur, sed non exprimitur. Audiamus adhuc J. Pirot : «Bien que la 
métaphore et la comparaison aient ceci de commun d’être fondées sur 
une analogie, elles diffèrent essentiellement au point de vue du pro- 
cessus intellectuel. La comparaison juxtapose un objet connu et une 
réalité à connaître. Elle pose d’abord l’image de l’objet connu pour 
elle-même, et en tire la lumière dont elle éclaire la réalité à faire 
connaître. La métaphore entrepose la réalité à faire connaître dans 
une image expressive. Dès lors celle-ci n’est plus posée pour elle- 
même, elle n’a pas d’existence propre » (1°). 

Allegoria est catena metaphorarum unum quid constituentium, ita 
ut sub singulis fere elementis significatio lateat alterius rei ac veritas 
fundamentalis variis sub aspectibus illustrétur. « La notion d’allégorie 
ne comporte pas seulement une accumulation de métaphores, elle exige 
en plus une cohésion, un enchaïînement logique, une suite d’idées don- 
nant à chaque membre du récit sa place, sa valeur, son importance. 
Image par image, le récit doit manifester toutes les nuances d’une 
pensée qui a travers cette luxuriante variété, ne cherche qu’à mieux 


(10) Sic A. Jülicher, Buzy, Vosté, Hermaniuk ; aliter tamen v.g. ED. 
KÔNIG, art. Parabel, in HASTINGS, A Dictionary of the Bible. 

(11) Contra mendacium, X, 24 ; P. L., t. 40. col. 533. 

(12) Institutio oratoria, VIII, 6, 4. 

(13) Aïlégories et Paraboles, p. 18. 
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réaliser son unité » (*). Allegoria difficilior est parabola, tum auctori 
qui eam componit, tum lectori vel auditori qui eam interpretari debet ; 
perperam tamen Jülicher contendit hoc genus litterarium a priori non 
convenire stylo orali lesu, qui scholas rhetoricae non frequentavit ac 
indoctis locutus est (1°). 

De usu et scopo metaphorae et allegoriae Quintillianus scribit : 
«id facimus, aut quia necesse est (nempe si veritas difficile aliter 
exprimitur), aut quia significantius, aut quia decentius » (15). Quibus 
rite consideratis, nequaquam mirum est, si Christus Dominus ad genus 
allegoricum recurrerit, ut mysteria Regni Dei doceret (4). 

Si allegoria est artificiosa et aliquatenus complicata, ac maiorem 
attentionem et sagacitatem requirit tum in eius compositione, tum in 
eius explanatione, tamen non est aenigma, quod ex professo est genus 
intricatum ac vocari potest allegoria obscura. 


3, Genus mixtum. 


Classicis etiam notum erat genus mixtum, scilicet vel parabolae, in 
quam irrepserunt elementa allegorica, quae directe sensu translato 
sumenda sunt ac unum alterumve aspectum veritatis fundamentalis ab 
auctore intentae, aut veritatem adiacentem illustrant, vel allegoriae, 
in qua elementa parabolica, cum vel sine sensu speciali, inveniuntur. 
Re vera cum duplici tropo subiaceat idem fundamentum, nempe ana- 
logia, non semel accidit, ut sponte quasi transitus fiat a parabola ad 
elementa allegorica et ab allegoria ad elementa parabolica. Ita obtinen- 
tur parabola «allegorizans » et allegoria parabolizans ». Vis quae 
imagini parabolae infertur interdum intentionem « allegorizantem » 
auctoris manifestat. 


II. Parabolae rabbinorum. 


In versione graeca LXX terminus po saepe adhibetur ad 
vertendam vocem hebraicam mäshäl (15). Etymologice radix hebraica 
mäshal videtur significare : similem esse, referre, repraesentare, ita ut 
sensus primigenius vocis mäshal sit : concreta et vivida alicuius rei 


(14) HERMANIURK, op. cit., p. 46. 

(15) Die Gleichnisreden Jesu, t. I, p. 57 Ss. 

(16) Institutio oratoria, VIII, 6, 6. 

(17) Apte R. THIBAUT, Le sens des paroles du Christ, Bruxelles, 1940, 
p. 185, in nota 1 scribit : « Comme on tourne un miroir de façon à capter 
le rayon pour le renvoyer à l'œil incapable de le saisir directement, le divin 
Maître présente ainsi les choses matérielles ou les choses humaines que le 
monde spirituel ou divin vienne d'y réfléter pour notre instruction ». 

(18) Vox graeca parabolè quadragies et septies occurrit in LXX ; in 81 
locis certo vertit terminum hebraicum : mâshâl. 
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repraesentatio ; unde sensus ali multi et varii derivati sint. Etenim 
in libris narrativis, propheticis et sapientialibus V. T. mäshäl significat 
symbolum, typum, exemplum, oraculum propheticum, fabulam, allego- 
riam, proverbium, sententiam sapientialem (1°). In V. T. leguntur 
quoque parabolae sensu classico sumptae, quae tamen non designantur 
nomine mäshal (*°). Hoc tamen, iuxta communiorem auctorum sen- 
tentiam, tantum ex casu factum est (*!), cum lingua hebraica indubie 
etiam genus parabolicum vocavit mäshäl, uti litteratura rabbinorum 
demonstratur. Quidquid sit, per Septuagintam vox hebraica mäshäl 
in evolutionem semanticam termini graeci rapz{5015 magnum influxum 
habuit. &Es ist sprachlich von grôszter Bedeutung, dasz dieser reich 
differenzierte Begriffsinhalt (termini mäshäl) durch die LXX auch 
auf parabolè übergeht, das damit im jüdisch-hellenistischen und ur 
christlichen Gebiet einen gegenüber dem Profangriechischen stark 
erweiterten Inhalt gewinnt» (*°). 

Apud rabbinos mäshäl hic inde designat proverbium (°°), vel fa- 
bulam (**), sed plerumque significat parabolam puram, allegoriam, 
vel genus mixtum. Quaedam afferamus exempla, desumpta e tradi- 
tionibus Tannaïtarum, qui magis proxime ad aetatem Christi acce- 


dunt (*°). | 


1. Parabola pura. 


Ad declarandum Aegyptiorum dolorem ob exodum filiorum Israël, 
de quo Ex., XIV, 5, Rabbi Yoshua Galilaeus (?°) sequenti imagine 
usus est. « Maäshal. Cui assimilatur res ? Homini qui hereditavit cam- 
pum, in quo cor (tritici) seminari potuerit. Sed vendidit eum vili 
pretio. Emptor venit, fontes in eo aperuit, arbores, hortum, nemusque 
plantavit. Tunc venditor sibi capillos vellere cepit, dolens quod heredi- 


(19) Vide HERMANIUK, op. cit., p. 63-124, qui eosdem sensus vocis mâsh@l 
reperit in apocryphis V. T. (p. 124-153). 

(20) Vide v. g. Is., XXVIII, 23-29 ; II Sam., XII, 1-4 ; IV Reg., XIV, 
9-10. 

(21) Ita v. g. Buzy, Vosté, Hauck. Lege hic M. J. LAGRANGE, La para- 
bole en dehors de l'Evangile, apud Revue biblique, t. 6, 1909, p. 350. 

(22) HAUCK, art. cit., p. 746. 

(23) Ita v. g. : « Medice cura propriam tuam infirmitatem» (cf. Luc., 
IV, 23): vide FIEBIG, Gleichnisreden, p. 1645ss. ; Altjüdische Gleichnisse, 
p. 52-54. 

(24) Exempla apud FIEBIG, Gleichnisreden, p. 76 ss. ; HAUCK, art. cit., 
p. 747. 

(25) Fontes sunt opera sequentia rabbinica : Mishnah, Tosephta, Siphra, 
Siphre, Mekilta. Praeter opera citata Fiebig, Buzy, Oesterley et Hermaniuk 
et art. cit. Hauck, vide etiam STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum 
N. T. aus Talmud und Midrash, I-IV, Münich, 1922-28 ; R. PAUTREL, 
Les canons du Mashal rabbinique, apud Recherches de Science Religieuse, 
t. 26, 1936, p. 6-45 ; t. 28, 1938, p. 264-281. 

(26) Iuxta H. L. STRACK, Einleitung in Talmud und Midrash, Münich, 
1950 (5 ed.), p. 126, floruit ante a. 130 p. Chr. 
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tatem tam vili pretio cesserat. Sic accidit Aegyptiis, quando, Hebraeis 
dimissis, cognoverunt, quid perdidissent» (°'). Idem problema illu- 
stratur a Rabbi Simeon ben Yohai. « Mäshâl. Cui comparatur res ? 
Homini, qui in provincia longinqua campum hereditavit ; quem vili 
pretio vendidit. Emptor venit, campum exploravit ac in eo detexit 
thesauros auri, argenti, lapidarumque pretiosarum... Tunc venditor 
vehementi dolore affectus est. Sic egerunt Aegyptii, postquam dimi- 
serant Hebraeos, ignorantes, quid dimiserint » 6). Ambo mëshalim 
rabbinici facile ad schema parabolicum : sicut.…., ita... reducuntur, 
suntque parabolae purae. 

En aliud, venustum, exemplum parabolae classicae, more rabbinorum 
excultae. Catastropham Aegyptiorum, qui, salvis Israëlitis, in Mari 
rubro perierunt, illustrat. « Mäshäl. Cui assimilatur res ? Columbae, 
quae, coram vulturi in aulam regiam fugit. Rex fenestram orientalem 
aperuit, columba intravit et salva facta est. Vultur quoque post colum- 
bam ingressus est ; sed, omnibus fenestris clausis, cepit percutere eum 
et occisity» (°°). 


2. Allegoria. 
Commentando Ex., XIV, 15, Rabbi Absalom senior dixit : « Mäshäl. 


Cui assimilatur res ? Homini qui iratus est in filium suum, quem e 
domo sua expulit. Amicus eius venit rogans, ut iterum filium in 
domum propriam reciperet. Sed pater repondit: Aliud petas, ne 
intercedas in favorem filii mei, nam diu cum eo reconciliatus sum. Sic 
Deus dixit Moysi : Cur clamas ad me? Iam a multo tempore bene 
dispositus sum erga illos» (°°). Ad mentem Rabbi Absalom maäshal 
hic significat allegoriam, in qua plures metaphorae concatenantur. 
Pater enim est Deus ; filius est populus Dei, Israël ; amicus patris 
est Moyses ; intercessio amici symbolum est orationis deprecatoriae 
Moysis ad Deum pro populo suo (GX): 

Pulchrum exemplum allegoriae, quae adamussim explicatur, propo- 
nitur a Simeone ben Yohai. «Rex habuit filiam ac pro ea aedificavit 
palatium, in quo remanere debuit. Deinde proclamavit : Quicumque 
ad filiam meam accesserit, tamquam ad me accesserit ! Filia regis est 
Torah : habitaculum eius est sanctuarium Dei ; quicumque eam ibi 
laeserit, obnoxius erit Deo in sanctuario eius caelesti » Ca) 


(27) FIEBIG, Altjüdische Gleichnisse, p. 24. 

(28) Ibidem, p. 25-26 ; iuxta STRACK, op. cit., p. 129 Rabbi Simeon ben 
Yohai floruit ca. 130-160. 

(29) Mekilta (ed. FRIEDMANN), p. 39a. 

(30) FIEBIG, op. cit., p. 34. 

(31) Alias allegorias invenies apud BUZY, Introduction, p. 138-149. 

(32) Ibidem, p. 140. 
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3. Genus mixtum. 


A rabbinis etiam excolebatur genus mixtum, in quo praevalent vel 
elementa parabolica, vel elementa allegorica. Consideremus imprimis 
duo specimina, valde antiqua, parabolae « allegorizantis ». In Gen., I, 1 
legitur : In principio creavit Deus caelum et terram. lamvero scholae 
Shammai et Hillel, quae tempore Christi floruerunt, hunc textum 
diversimode explicaverunt. Schola Shammai contendit Deum, Scrip- 
tura teste, primum caelum et deinde terram condidisse ; contra, schola 
Hlillel opinabatur Deum terram ante caelum creasse. Ambae scholae 
suam interpretationem sub forma alicuius mäshäl proposuere. Schola 
Shammai : « Mäshäl. (Res assimilatur) regi qui thronum sibi con- 
struere iussit, ac, postquam thronum erectum erat, fecit sibi scabellum. 
Ita Sanctus — benedictum sit nomen eius — dixit : Caelum est thro- 
num meum, et terra scabellum pedum meorum (5, LXVI, 1)». 
Schola Hillel : « Mäshäl. (Res assimilatur) regi qui aedificavit sibi 
palatium. Postquam fundamenta iecerat, construxit partem superiorem. 
Ita dictum est in Gen., Il, 4: In die quo fecit Yahweh Elohim 
terram et caelum » (%%). Duo mëshalim exhibent comparitionem evolu- 
tam, qua apte duplex exegesis explanatur ; elementa tamen, quibus 
imagines componuntur, indolem metaphoricam prae se ferunt. 


Genus mixtum invenitur quoque in maäshäl Rabban Yohanan ben 
Zakkaï, qui in memoriam vocat parabolas evangelicas de virginibus 
sapientibus et insipientibus et de veste nuptiali. Est illustratio dicti 
Rabbi Eliezer : Converte te, antequam moriaris. « Mäshäl. (Res similis 
est) regi. qui servos suos ad caenam invitavit, sed tempus caenae non 
indicavit. Sapientes se paraverunt vestimentis festivis ac sederunt ad 
portam domus regiae. Insipientes vero ad negotia sua profecti sunt, 
dicentes : Quis scit tempus caenae ? Subito rex convocavit servos. 
Tunc sapientes coram eo intraverunt parati ; sed insipientes ingressi 
sunt, uti erant, squallidi. Tunc rex gavisus est de sapientibus, sed in 
insipientes vehementer iratus est. Dixit autem : Qui parati intraverunt, 
sedeant, manducent et bibant ; qui vero non parati sunt, stantes alios 
manducantes et bibentes contemplentur. .» (*). Sitis semper parati, 
ne assimilemini servis insipientibus, qui severe puniti sunt : talis est 
veritas fundamentalis huius parabolae, quam tamen metaphorae regis, 
servorum et caenae sublineant. Rex enim est Deus ; servi sunt homi- 
nes ; caena est vita aeterna. 


(83) FIEBIG, Die Gleichnisreden, p. 10-11. 


9 Jbidem, p. 17-18. Rabbi Yohanan ben Zakkai, discipulus Hillel, floruit 
post destructionem Ierusalem (STRACK, Einleitung, p. 121). 
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Parabolae rabbinicae, etiamsi sint allegoriae, introducuntur formulis 
usu et traditione fixis: Cui assimilatur res? Cui comparabo rem ? 
Res assimilatur, similis est. Imagines, quarum plures sunt parallelae 
is, quae in parabolis evangelicis evolvuntur, aliquando desumuntur 
e phoenomenis naturae, saepius vero e condicionibus et eventibus vitae 
hominum. Comparatio quae in mëshalim rabbinorum instituitur, semper 
ita est concepta, «qu’une situation, une scène, un événement, sont 
comparés non pas une situation, à une autre scène, à un autre événe- 
ment, mais à un homme, à une personne » (°°) ; quod etiam in parabolis 
evangelicis obtinet (%°). Personae in scenam inductae sunt v. g. se- 
quentes : rex, ministri, dominus, servi, pater, filius, filia, sponsus, 
sponsa, pastor, etc... Mäshäl rabbinorum generatim illustrat textum 
V. T., qui legitur in Lege, in libris historicis, in libris propheticis et 
in libris sapientialibus, aut qui ad traditionem oralem pertinet. Plerum- 
que additur explicatio seu applicatio, quae a particula ita exorditur. 


III. Parabolae evangelicae. 


Sicut mëshalim rabbinorum, ita parabolae evangelicae saepe saepius 
imitantur, modo suo, parabolam classicam, allegoriam, vel genus mix- 
tum parabolae et allegoriae. 


1. Parabola pura. 


Formam parabolae purae exhibent complures pericopae evangelicae, 
uti sunt parabolae de semine : «Sic est Regnum, quemadmodum si 
homo iaceat semen... » (Marc., IV, 26-29) ; de grano sinapis : «Cui 
assimilabo Regnum Dei ? Simile est Regnum Dei grano sinapis... » 
(Mat., XIII, 31-32) ; de fermento : «Cui simile aestimabo Regnum 
Dei ? Simile est fermento, quod acceptum mulier abscondit.… » (Mat. 
XIII, 33) ; de pueris ludentibus in foro : «Cui similem aestimabo 
generationem istam ? Similis est pueris ludentibus...» (Luc, VIT, 
31-35) ; etc. His imaginibus unica tantum veritas inculcatur. For- 
mulae introductoriae parabolarum in evangeliis non semel desunt, aut 
magna cum libertate redduntur. 


2. Allegoria. 


Iuxta explicationem ab ipso lesu datam parabola evangelica de 
seminante : « Ecce exit seminans seminare... » (Mat., XIII, 3-8, cum 


(35) HERMANIUK, op. oit., p. 189. 

(36) Adnotat HAUCK : «Jüdischer Breviloquenz entsprechend wird der 
Einleitungssatz oft so kurz gegeben, dasz dadureh eine Inkonzinnität zwi- 
schen Einleitung und Gleichnis entsteht, die sinngemiäsz zu ergünzen ist » 
(art. oit., p. 747). 
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explicatione in vv. 18-23) est allegoria, cuius varia elementa metapho- 
rica sensu suo ad illustrandam ideam dominantem conferunt. Semen 
est verbum Dei, quod a Iesu, seminante, spargitur, sed magna pro 
parte cadit in male dispositos, qui figurantur terra trita in via, terra 
petrosa, terra spinis plena. Tantum qui terra bona designantur semen 
bene recipiunt ac fructus faciunt. Sic allegoria est imago condicionis 
dolendae multorum Iudaeorum, qui praedicationi Iesu non bene res- 
ponderunt. 

Similiter plures metaphorae in unum compositae sunt in parabola 
evangelica de semine et zizania (Mat., XIII, 24-30, cum explicatione 
in vv. 36-43). Qui seminat bonum semen est Filius hominis ; ager 
autem mundus est ; bonum semen sunt Filii Regni. Inimicus homo 
est diabolus ; zizania sunt filii nequam, qui non pertinent ad Regnum, 
sed in mundo cum filiis Regni convivunt. Messis est consummatio 
saeculi ; messores dicuntur angeli, qui colligent filios nequam et 
mittent in caminum ignis ; dum iusti seu filii Regni in regno Patris 
caelestis sicut sol fulgebunt. 

Uti supra innuimus, /ülicher Christum auctorem talium allegoriarum 
admittere recusat ; sed plane immerito. Alii praepropere in his distin- 
guunt sensum simplicem et primigenium, quem lesus parabolae in 
forma sua originali dedisset, a sensu ditiore, quem postea communitas 
apostolica, parabolae evolutae, noviter redactae, vel novis adiunctis 
accommodatae, infudisset (%°). 


3, Genus mixtum. 


Parabolae cum uno alterove elemento allegorico haberi possunt peri- 
copae evangelicae de thesauro abscondito in agro (Mat., XIII, 44) 
et de pretiosa margarita (Mat., XIII, 45 s.), ubi locutio : vendidit 
omnia imagini vim infert ac premit necessitatem omnia reliquendi, ut 
Regnum caelorum acquiratur. Similiter in parabola de filio prodigo 
(Luc., XV, 11-42) pater directe attributa Dei exhibet. 

Allegoriae cum elementis parabolicis inveniuntur v. g. in parabolis 


de invitatis ad nuptias et de veste nuptiali (Mat., XXII, 1-14), de 


(37) Vide JULICHER, op. cit., t. I, p. 1-24 ; 123-206 ; R. BULTMANN, 
Die Geschichte der synoptischen Tradition, Gôttingen, 1931, p. 184-193 ; JE- 
REMIAS, op. cit., p. 16-70 ; HAUCK, art. cit., p. 50-58, qui, in genere bonam 
conservationem parabolarum Ilesu in evangeliis propugnans, tamen scribit : 
«Mit Recht spricht man von dem «zweifachen Sitz im Leben » (Jeremias), 
der bei den Gleichnissen vorliegt. Sie gehüren einerseits der Verkündigung 
Jesu zu, andreseits der Urgemeinde. Aus der Situation derselben, ihren 
Erlebnissen, Erfahrungen, Kämpfen, Zielen und Erwartungen sind — fast 
unvermeidlich — grüszere und kleinere Umänderungen verursacht, die erst 
beseitigt werden müssen, wenn man das ursprüngliche Gleichnis Jesu ge- 
winnen will... » (p. 751). 
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servis vigilantibus (Marc., XIII, 34-37 ; Luc, XIT, 36-38) ; de ope- 
rariis in vineam missis (Mat., XX, 1-16). 


Practer parabolas puras, allegorias, parabolas «allegorizantes» et 
allegorias «parabolizantes », nomine parabolae in evangeliis synopticis 
veniunt quaedam narrationes parabolicae, quae potius sunt fabulae, 
scilicet de ficu sterili (Luc., XIII, 6-9), de iudice iniquo (Luc., XVIII, 
1-8), de vilico iniquitatis (Luc., XVI, 1-13) (5S). His cognatae sunt 
quaedam pericopae evangelii secundum Lucam, quae exem plo proposito 
docere intendunt, nempe parabolae de bono Samaritano (Luc., X, 
2937), de divite stulto (XII, 16-21), de divite et Lazaro paupere 
(XVI, 1931), de Pharisaeo et publicano (XVII, 9-14). Tandem 
etiam proverbia vel sententiae sapientiales in evangeliis vocantur para- 
bolae, v. g. : «Medice, cura teipsum » (Luc., IX, 23) ; «Non quod 
intrat in os coinquinat hominem ; sed quod procedit ex ore, hoc 


coinquinat hominem » (Marc., VII, 14-15. 18 ; Mat., XV, 10 s.) (°°). 


Sicut mâshâl apud rabbinos, ita rapaBodi in lingua N. T, sub in- 

fluxu V. T. et Septuagintae, significationem variam induit, quamvis 

, » 
frequentius parabolam puram, allegoriam, aut genus ex utraque mixtum 
designet. Similitudo parabolarum evangelicarum cum parabolis rabbi- 
nicis, quoad formam litterariam et methodum didacticam, minime 
dependentiam directam lesu a rabbinis postulat ; potius explicanda 
est e traditionibus populi Israel, iam in V. T. notis, e quibus, tam- 
quam e fonte communi, hauserunt tum rabbini, tum ipse Lesus. « Beide 
schôpfen aus denselben Landesverhältnissen und aus derselben Landes- 
gewohnheit der Gleichnisbildung » (°°). Omnibus autem affulget para- 
bolas evangelicas non tantum venustate litteraria, sed maxime doctrina 
proposita parabolas rabbinicas longe superare. Re vera, sub respectu 
doctrinali, parabolae evanceliorum magis accedunt ad mëshalim V. TE: 
qui consilia divinae oeconomiae egregie exponunt. 

(38) Quoad praesentiam fabularum in evangeliis, scribit HERMANIUK : 
« Constatation nullement irrespectueuse pour nos Evangiles, vu que l'Ancien 
Testament connaît aussi la fable et s'en sert à l'occasion : tel l'apologue 
de Jotham (Iud., IX, 7ss.) et celui de Joas (IV Reg., XIV, 9ss.). De même 
les Docteurs juifs recouraient parfois à cette forme de discours pour illustrer 
certains de leurs enseignements. Ainsi on nous dit, que Rabbi Meir avait 
prononcé 300 fables... » (op. cit., p. 249). Iuvat tamen statim adnotare narra- 
tiones parabolicas seu fabulas, quae in evangeliis leguntur, prorsus differre 
a fabulis ordinariis doctrina, quam proponunt. 

(39) His sententiis, nomine parabolae designatis, assimilantur plures aliae 
pericopae breves, quae eodem nomine significari possent, v. g. locutiones 
de sale terrae : de luce mundi ; de civitate in monte ; de oculo, lampade 


corporis, de commissura nova ; de corpore et aquilis ; etc. 
(40) HAUCK, art. cit., p. 749. 
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IV. Regulae quaedam in interpretatione servandae. 


Siquidem sub nomine parabolae in evangeliis latere potest magna 
varietas generum litterariorum, singulae pericopae secundum indolem 
propriam tractandae sunt. 

1. Si agitur vera parabola, omnia redigantur in schema parabali- 
cum: sicut..., ita... ; hac via enim sat facile veritas fundamentalis 
pericopae reperitur. 

Semel veritate fundamentali detecta, forte quaerenda erunt elementa 
parabolica, quae illius sensum sub uno alterove aspectu ditant. Hic 
tamen prudentiae locus erit, quia parabola de se est genus simplex, 
quo potius unica veritas modo dilucido illustratur. Haud pauca in para- 
bola consideranda erunt tamquam mera ornamenta litteraria. 

2. Si, dum evolvitur parabola, unum alterumve elementum allegori- 
cum, cum sensu determinato, irrepserit, ita ut parabola facta sit 
«allegorizans », hoc sedulo notandum est, ut integra veritas, ab 
auctore intenta, detegatur. 

3. Tesus indubie etiam allegoris usus est. Hoc in casu imago attento 
examini submittatur ac variae distinguantur metaphorae, ut rite in- 
veniatur sensus singulorum elementorum et sensus totius. Magra cum 
cura idea dominans, sub qua omnia ordinantur, determinanda est. 
Esset falsa methodus allegoriam in schema parabolicum redigere. 

Non excluditur tamen, ut in allegoriam irrepserint quaedam ele- 
menta parabolica, quae aut veritatem fundamentalem vere illustrant, 
aut veluti additamenta ad pulchritudinem totius tractanda sunt. Quo 
in casu habetur allegoria « parabolizans ». 

4. Quattor exempla, quae apud Lucam inveniuntur, iuxta genus 
proprium sunt explicanda ; idem dicendum est de fabulis, quae tamen, 
utpote narrationes parabolicae, haud ita a parabolis classicis differunt. 
Minores difficultates suscitant proverbia aut sententiae gnomicae, quae 
vocantur etiam parabolae, vel his assimilantur. 

5. In exegesi parabolarum ubique ratio habenda est explicationis, 
quae a Lesu ipso datur, aut quae contextu, sive proximo re 
rum) (1), sive remoto (totius praedicationis Ilesu) indicatur vel 
innuitur. Abstinendum est ab excolendo sensu accommodato, qui a 
mente Christi prorsus alienus fuit. Etenim sacerdos in sensu litterali 
parabolarum abundantes divitias veritatis et vitae inveniet, quas, 
maximo cum fructu animis dispensare et necessitatibus modernis 
applicare poterit. 

(41) Aliquando tamen cavendum erit, ne contextus nos in errorem induceat, 
cum non semel in traditione synoptica quaedam iuxtaponuntur, quae non 


necessario iisdem in adiunctis fuere pronuntiata, aut quae quoad ideas 
non ad invicem connectuntur. 
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Appendix : Conspectus synopticus parabolarum evangelicarum (1°). 


Mat. Marc. Luc. 
Medice cure eee CS OC ET 09 
REPONSES ON CS ENS ENS TT 19 20 RUE V4 
Commissura nova .… ..|IX, 16 : … .….|II, 21 IE 7e 96 
Ninumnavumn, etc: RL 0 IT 022 Re EN 97:20 
Saleen en de EN AS LE CNE, 498 LA INXIV, 348, 
Lux mundi .…. . +…|V, 1416 … ..[IV, 21 …. {| VII, 16; IX, 33 
Givitas in monte 4 sl VIS ht Li. 
Oouts lampas. ST VIS 22 8 Oo 6 RO NENE: 5486 
Duobus dominis servire .…. | VI, 24 


de Domo aedificanda | VII, 24-27 APE CT VAUT INT 4749 
doi Ceeco ancentanconnm | ES UNE AE UT un OT ENTS 30 

de Pueris ludentibus” :. XI, 16-19 … les 2. |. VIT, 31-35 
de Duobus debitoribus …. FE de VTT. 41:50 


de Regno diviso, ete. XII, 25-30  … |[IIT, 23-30 CAP UARNES 
de Seminante . .. | XIII, 3ss. TV 92001431. VIT 415 
de Semine aa seul le es Cu lIIV. 20-29 
de Bono semine et ziz. .… | XIII, 24-30 
de Grano sinapis .…. | XIII, 31s. 
dérFermentos 2. 6 ce | XIIIe 33. 
de Thesauro in agro ...| XIII, 44 … 
de Margarita pretiosa | XIII, 45s. 
de Sagena missa in mare | XIII, 47 ss. 
Doctus in Regno caelorum | XIII, 5ls. é 
Non quod intrat .…. ...|XV, 10s. CO INITRElE 
de Ove perdita … … | XVIII, 128. CRE XV, 3-7 
de Servo debitore … ...|XVIII, 21-35 
de Bono Samaritano RE EC RE] AR EN 
OA ICS IOROUNOT te ee ER EU SOC T Sr 
de Patrol ete NS ARS RE RS NL LT 12 
HANDiSite EURO RE RS LR ER RENE AS LATIN T 6-21 
de Servis vigilantibus Un XII 3480. 
de Dispensatoribus … | XXIV, 45-51 ER TER XII, 42-48 
de Ficu sterili RES ROAD DO € EE EE 
TR NOMENIQ LACOSTE A SE ER XIV 7-LL 
dalntitatia ad'caenane. NN RTS ons al ATV: 16-24 
Tai et halo RU. EPA) TR XIV, 28-98 


de Drachma amissa Re RS RER Fee Te XV" 8-10 
der ToAnTodie nee | 0e NOMME RS EL AN, 11-42 
deiVibco intense US I RSR eat XVI, 1-13 
HA Divito "ets Dazaro ee le. CM rt |. AV 1987 
MSC InUEDUS MR NON ON RS SRE RS CE à L'ERVTL 710 
de dudiceh iniquo ER ER ARS LE TAN sn 5 XVIII, 1-8 
Ms iPharisnediiet. publi ANR NRC LE TER 10 à eXVTIT 914 


de Mnarüm eue NU UE ONE LCR ST XX 21227 
de Operariis in vinea ….|XX, 1-16 Hs 
de Duobus filiis … .…|XXI, 28-532 … 
de Vinitoribus perfidis … | XXI, 33-46  ….|XII, 1-12 … .… XX, 9-19 
de Convivio et veste nup- 
Ha en OR EXT EL Ie 
Corpus et aquilae … | XXIV, 28 Ce 
dé Füre/nocte veniente sl XXIV- 49e ln En  LEXIT 189 8. 
de Virginibus vigilantibus | XXV, 1-13 è 
de Talentorum usu  .…[|XXV, 1430 … V. Laridon. 


(42) In hoc conspectu secuti sumus, in quantum fieri potuit, schema 
evangeliorum synopticorum, quod complectitur ministerium in Galilaena et 
regionibus adiacentibus, iter in Iudaeam (apud Lucam omnino evolutum), 
ministerium in Ilerusalem, passionem et mortem. Uti videre est, Mat. et 
Luc. plures habent parabolas proprias. 
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CREDO IN ECCLESIAM CHRISTI CATHOLICAM 


Religio Israël vi ipsius electionis divinae particularismo :nationali 
iugiter afficiebatur : stabat semel pro semper verbum Deuteronomi : 
« Iahweh te elegit ut sis ei in populum peculiarem, de cunctis gentibus 
quae sunt super terram»; ita ut deinceps, sub dominatione aliena 
aut in diaspora, iudaei iterato Dei interventu decursu historiae edocti, 
contactum paganorum quemlibet magis magisque abhorrerent (1). — 
Nihilominus praesertim ope prophetarum invaluit simul! verus ae 
firmus universalismus : dum polytheistae mundi graeco-romani non 
excludebant, at potius assumebant divinitates ceterorum populorum; 
monotheïsmus iudaicus stricte solum Iahweh ut verum Deum retinebat; 
qui tunc de facto nonnisi in Israël agnoscebatur, at super gentes quo: 
que regnare debebat, cum de iure esset Deus simpliciter omnium (©). 

Saepius tamen extensio ista universalis regni lahweh obtinenda 
videtur per exterminationem aut saltem per subiectionem gentium, 
quae non sponte sua se convertunt, sed admittere coguntur victricem 
Iahweh potentiam : haec idea resonat in psalmis : «subiecit populos 
nobis et gentes sub pedibus nostris » ; sed et apud prophetas pluries 
prostat : «spiritus Domini velut torrens, inundans usque ad medium 
colli, ad perdendas gentes in nihilum» ; «et aedificabunt filii pre- 
grinorum muros tuos, et reges eorum ministrabunt tibi... gens ‘enim 
et regnum quod non servierit tibi peribit, et gentes solitudine vasta: 
buntur» (*). Talis universalismus pro gentibus magis punitio aut 


(4) Deut., XIV, 2 ; cf. Esth., III, 8 : « est populus per omnes provincias 
regni tui dispersus, et a se mutuo separatus, novis utens legibus et cere- 
moniis, insuper et regis scita contemnens » ; aut epistola Pseudo-Aristei 
(2 saeculo ante Chr.) : « onze wetgever, over alles door God ingelicht, 
heeft ons opgesloten achter onschendbare /verschansingen en muren van 
staal, opdat wij ons in niets zouden mengen met andere naties, maar ons 
zuiver bewaren naar lichaam en ziel ». 

(2) HEINISCH, Theologie des A. T., Bonn, 1940, p. 282 : « die Idee, dasz 
einst alle Vôlker einen Gott verehren würden, ist nur in Israel vorgetragen. 
Sie war auch nur môüglich in einer Religion die lehrte, dasz es nur einen 
Gott gebe, und die Gôtter anderer Vôlker als nicht existierende Wahngebilde 
verwarf. Der Polytheismus ist nicht exclusiv, er steht auf dem Standpunkt, 
dasz auch die Gôtter anderer Vôlker recht auf Verehrung haben ». — De 
‘tota hac materia consulatur H. DE LUBAC, Le fondement théologique des 
missions, Paris, 1946 ; YVES RAGUIN, Théologie missionnaire de l'Ancien 
Testament, Paris, 1947. 

(3) Ps. 47, 4 ; Is., XXX, 28 ; LX, 10-11 ; cf. adhuc Ezech., XXVIII, 21-28 ; 
Mich., VII, 15-17 ; Zach., XIV, 12-19. 
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servitus est quam benedictio ac liberatio. Quin imo, etiam ubi sollici- 
tudo Iahweh ad illos se protendit, semper tamen adhuc accessus ad 
Israël pro salute requiritur : «et erit in novissimis diebus praeparatus 
mons domus Domini in vertice montium, et elevabitur super colles, 
et fluent ad eum omnes gentes » ; Ket congregabuntur ad eam omnes 
gentes in nomine Domini, et non ambulabunt post pravitatem cordis 
sui pessimi» (*). 

Pedetentim vero alia conceptio iudaïsmum penetrat : populus electus 
debet ad gentes exire, ut salus ipsis procuretur et adimpleatur pro- 
missio iam olim Abrahae facta : «benedicentur in semine tuo omnes 
gentes terrae» (°) ; idem redit in pluribus psalmis, sed praecipue 
apud Isaïam, quando Servus lahweh praenuntiatur missus ad fines 
terrae : &parum est ut sis mihi servus ad suscitandas tribus Iacob, 
et faeces Israël convertendas ; ecce dedi te in lucem gentium, ut sis 
salus mea usque ad extremum terrae » (5). Atque ipsa diaspora 
populi electi inter gentes tali modo explicatur : «quoniam ideo disper- 
sit. Iahweh vos inter gentes, quae ignorant eum, ut vos enarretis 
mirabilia eius, et faciatis scire eos, quia non est alius Deus omnipotens 
praeter. eum» (7). — Nihilominus coaevi Christi, maxime Pharisaet 
particularismo superbo imbuti, denuo anhelant universalismum per 
gentium subiectionem sub dominio Iudaeorum ac Legis mosaicae. 

Dum apocalyptici hunc diem terribilem victoriae universalis Iahweh 
ad futurum valde longinquum remittunt, Rabbini in plebe spem fovent 
dominationis iudaïcae proximae : quae, nonobstante potentia imperii 
Romani, statim obtinebit ubi iudaei Legem ad unguem implebunt 
acita salutem seu dominium sibi acquirent ($). — Îoannes Baptista 
mentem coaevorum multum iam purificavit, non admittens praedesti- 
nationem Judaeorum nationalem: non natio qua natio salvabitur, 
siquidem in Israël quoque nonnulli iudicabuntur ac condemnabuntur. 
Quare « Ioannes inter omnes prophetas est maior ; sed qui minor 
est in regno caelorum, maior est illo » : nam adhuc opinari videtur 
paganos debere fieri filios Abrahae ad hoc ut salventur (°). — Plenus 
ufiversalismus tantum cum adventu Christi erumpet, quem ut Servum 
Jahweh promissum statim salutabit Simeon senex : quia viderunt 


(AVIS Ir, 2 Ter, TT, 17 ; cf. adhuc 1s., LIV, 2-3 : « Dilata locum ten- 
torii tui, et pelles tabernaculorum extende, longos fac funiculos tuos, et 
claves tuos consolida ; ad dexteram enim et aa laevam penetrabis, et semen 
tuum gentes hereditabit ». 

(5).Gen., XXII, 18. 

(6) Ps. 45, 18 ; Is., XLIX, 6 s., coll. LI, 4-5. 

(7): Tob., XIII; "1-4, 

(8) Ita iudaei seipsos salvare debent, et Messias exspectatur non ut re- 
demptor a iugo peccati, sed ut liberator a iugo Romanorum, in praemium 
fidelitatis erga Legem. 

(9) Matth., XI, 11 ; IL, 9: « de lapidibus istis suscitare filios Abrahae ». 
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oculi mei salutare tuum, quod parasti ante faciem omnium populorum : 
lumen/ad-revelationem gentium et gloriam plebis tuae Israël » C)- 

Ubi de universalismi conceptu apud Christum agitur (1), ratio- 
nalistae in genere ac praesertim Protestantes Liberales illum solum- 
modo obiectivum seu virtualem aut adhuc intensivum dicunt. Duce 
Von Harnack omnes concedunt obiectum seu doctrinam a Christo 
praedicatam de paternitate divina ac caritate fraterna universali 
aptissimam exstitisse ad arctos religionis nationalis limites perrum- 
pendos (1°). 

Acerrimae autem crisi subiciunt universalismum subiectiyum, id est 
in mente ac voluntate seu intentione Christi. Prorsus respuitur man- 
datum Christi missionarium ante Ascensionem, cum ipsa existentia 
alicuius Christi glorificati tamquam non-historica reiciatur. — Nec 
effata Christi universalistica ante mortem sunt historica sed solum 
serius addita, quando interventu humano praedicatio evangelica in 
universalismum iam deflexerat (1). 

Talem interpretationem strictissime urget Von Harnack: lesus 
semper Iudaeus permansit, qui sese a religione et societate religiosa 
iudaïca minime separavit, nec hanc separationem suis asseclis iniun- 
xit (1). — Modo magis mitigato procedunt Holtzmann et M. Goguel, 
iuxta quos Christus initio vitae suae publicae ac per longiorem prae- 
dicationis partem fuit particularista more iudaïco ; ac postea o 
resistentiam obstinacem Iudaeorum intellexit regnum Dei inter gentes 
instauratum iri : hoc tamen nullatenus praedixit, ex defectu non plenae 
persuasionis, sed potius temporis et opportunae occasionis ob mortem 
violentam mox insequentem (1°). — Prudentior adhuc est F. Spitta, 


(10) Lo., II, 2 s 

(1) Opus hac in re vere classicum est M. MEINERTZ, Jesus und die 
Heidenmission, ed. altera, 1925 ; cf. pariter DIECKMANN, De ÆEcclesia, 
n. 202-234 ; T. ZAPELENA, De Ecclesia Christi, I, Romae, 1940, p. 41-65. 

(12) Quod evolvit praesertim A. VON HARNACK in notissima serie con- 
ferentiarum Das Wesen des Christentums, Berolini 1899-1900, ubi sub chris- 
tianismi cortice eius nucleum originalem detegere contendit. 

(3) Ista tune ut prophetia Christi proponuntur, quae tamen eius verae 
menti non respondet ; cf. CH. GUIGNEBERT, Jésus, Paris, 1938, p. 383 : 
« l'état de fait que les rédacteurs évangéliques voyaient autour d'eux s'est 
projeté en arrière dans l'enseignement de Jésus en forme d'annonce et de 
prédiction voilées sous une allégorie ». 

(14) A. VON HARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentums, 
IV, Leipzig, 1924, p. 39-40 : « durch kein Wort hat er diese (Religion) von 
nationalen Boden losgelüst oder die überlieferte Religion für unwert erklärt ; 
im Gegenteil seine Predigt kônnte als ihre stärkste Bekräftigung erschei- 
nen.. zwar enthalten die Evangelien eine solche Anweisung zur Welt- 
mission, aber es lässt sich unschwer zeigen, dasz sie weder echt ist, noch 
der ältesten Ueberlieferung angehôrt ». 

(5) M. GOGUEL, Jésus et les origines de l’universalisme chrétien, in 
Revue d'Hist. et de Philos. relig., t. 12 (1932), p. 198-211 ; La Naissance dw 
christianisme, Paris, 1946, p. 190-275. 
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qui Christum ab initio dicit univetsalistam : quam mentem tamen 
verbis non expressit lesus, licet factis probaret, frequenter gentilibus 
praedicando praesertim in littore Tyri et Sidonis (). — Ergo etiam 
mitiores inter illos interpretes suspicionem servant adversus textus 
sic dictos universalisticos. 

Recentiores quidam universalismum Christo adscribunt, sed mente 
mere iudaïca et more coaevorum particularistico, per gentium submis- 
sionem aut saltem conversionem ad iudaïsmum. Sic Sundkler : «Il 
(Jésus) était universaliste, justement parce que, seulement parce qu’il 
était particulariste » (1*) ; necnon maximo cum influxu nostra aetate 
Ch. Guignebert : « L’universalisme juif nest qu'un particularisme 
élargi par conquête. Si Jésus a réellement regardé avec bienveillance 
tel ou tel non-Juif, en raison de la foi-confiance qu’il voyait en lui, 
il na pas eu dans l'esprit une autre conception de l’universalisme que 
celle des plus libéraux de ses compatriotes, qui escomptaient l'entrée 
des Gentils dans les cadres d'Israël» (°°). 

Libenter admittimus Christum ad solum populum Israël quodam- 
modo limitasse missionem tum propriam, tum Apostolorum. — De 
facto ipse tamquam propheta seu magister ac tamquam thaumaturgus 
solos filios Israël visitavit. Hoc modo obvium suum sensum retinent 
verba ad mulierem Chananaeam : «non sum missus nisi ad oves quae 
perierunt domus Israël » (1°). Necessarium non est invocare restric- 
tionem mentalem ad fidem probandam mulieris, in cuius favorem 
Dominus postea miraculum patravit ; sed optime concedi potest 
restrictio realis missionis propheticae et thaumaturgicae Christi per- 
sonalis. Ratio huius limitationis haud aegre invenitur in promissionibus 
antiquitus factas populo electo, cui proin iuxta consilium divinae 
Providentiae salus primo praesentari debuit. Hic favor tamen a ludaeis 
reicitur praesertim condemnatione Christi, qui ideo et ipse aggrega- 
tionem gentium tamquam fructum suae mortis proponit (Éisrad 
quod apud Chananaeam saltem iuxta Marcum iam alluditur : «sine 
prius saturari filios » (21). — Quoad Apostolos vero, non limitatur 


(15) F. SPITTA, Jesus und die Heidenmission, Giessen, 1909 ; citat 
Matth., VIII, 28 5. ; SONO SEM UT, TS NN, CLIS. Ce VIII, 26 s. 

(17) B. SUNDKLER, Jésus et les païens, in Revue d'Hist. et de Philos. 
relig., t. 16 (1936), p. 462-499. 

(18) CH. GUIGNEBERT, 0y. cit., p. 381, 384 : « si donc l'héritage, de juif, 
est devenu universel, c’est qu’universelle est d'abord devenue la conversion 
au judaïsme. Et ainsi le Royaume reste bien, conformément aux Promesses, 
réservé à la postérité de Jacob, la naturelle et la ralliée, l’'authentique et 
l’adoptée ». 

(19) Matth., XV, 24. 

(20) Io., XII, 32 : « et ego si exaltatus fuero a terra, omnia traham ad 
meipsum » ; cf. Eph., Il, 12-14: « nunc autem in Christo lesu, vos qui 
aliquando eratis longe, facti estis prope in sanguine Christi ». 

(21) Mc., VII, 27. 
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nisi missio ipsorum provisoria, probationis instar, quia Apostoli non- 
dum parati et firmati erant ad missionem latiorem inter gentes. Cete- 
roquin quaedam verba Christi ibidem iam ad missionem inter ethnicos 
spectant (**) : quae immerito ab Harnack dicuntur interpolata, cum 
iuxta methodum Matthaei suetam (*) evidenter transposita sint 
ex sermone apocalyptico de missione apostolorum post Christi 
mortem (* 

Re enim vera iam ante resurrectionem Christus apette nuntiavit 
omnibus gentibus destinari tum missionem propriam salvificam, tum 
missionem definitiyam apostolorum. — Uhniversalem missionem suam 
salutiferam proposuit Christus iuxta Synopticos sub forma parabo- 
larum, imprimis convivi : «dico autem vobis, quod multi ab Oriente 
et Occidente venient, et recumbent cum Abraham, Isaac et Iacob in 
regno caelorum ; filii autem regni eicientur in tenebras exteriores » ; 
ac alia vice saltem implicite : «nuptiae quidem paratae sunt, sed 
qui invitati erant, non fuerunt digni» (°°) ; deinceps in parabola de 
perversis agricolis : &ideo dico vobis, quia auferetur a vobis regnum 
Dei, et dabitur genti facienti fructus eius» (*°). Obicit Von Har- 
nack «genti» non significare gentiles, sed plebem iudaïcam distinc- 
tam a suis rectoribus, scribis nempe et pharisaeis. — Atvero «ethnos » 
in Matthaeo absque dubio constanter significat gentiles. Concedi sane 
potest Christum hic praeprimis accusare duces populi, at certo non 
exclusive : vinea enim aufertur ab üs qui prophetas et filium occidunt, 
in quo etiam populus active concurrit, ducibus suis consentiens (7): 
Praeterea Christus in parabola alludit ad prophetiam aedificii, cuius 
ipse est lapis angularis, et quod non tantum ex iudaeis sed etiam ex 
gentibus construitur (*°). 

Praecipue evangelium Ioannis, rationalistis immerito suspectum, 
formulis scatet universalisticis : Christus est Verbum incarnatum, illu- 
minans omnem hominem venientem in hunc mundum ; Agnus Dei, 
qui tollit peccatum mundi ; Messias antiquum ac particularem cultum 
abrogans, et novum atque universalem instaurans ; Panis vivus, qui 
carnem suam dat pro mundi vita ; Pastor bonus, qui praeter oves 


(22) Matth., X, 17 s. 

(23) Matthaeus qui inter evangelistas maxime systematice procedit, solet 
coadunare omnia dicta quae aliquam analogiam prae se ferunt, v.g. in ser- 
mone montano quoad miracula Christi, in concione apocalyptica ; atque hic 
pariter ubi de variis missionibus de facto agitur. Haec consideratio multum 
iuvat ad explicandum differentiam inter Matthaeum ac alios Synopticos. 

(24) Ad hoc conferantur textus ex Mc., XIII et Lc., XXI. 

(25) Matth., VIII, 11; XXII, 1-14. 

(26) Matth., XXI, 43. Etiam GOGUEL, loc. cit., de plena historicitate 
huius parabolae movet dubia, sed, uti videtur, prorsus aprioristica. 

(27) Matth., XXVII, 25. . 

(28) Cf. Matth., VIII, 11; Rom., IX, 30-33 ; I Petri, II, 1-10. 
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iudaïcas etiam gentilicas in unum ovile congregat ; Sacerdos Novi 
Testamenti, cui Pater omnem carnem dedit vivificandam ; primus 
missionarius, apostolos suos mittens in mundum (°°). 

Quod spectat missionem apostolorum, praeter formulas generales 
in sermone montano, ubi apostoli dicuntur sal terrae et lux mundi (°°), 
prostant sermones breviores expliciti, et quidem in concione apoca- 
lyptica : «et praedicabitur hoc evangelium regni in universo orbe, 
in testimonium omnibus gentibus, et tunc veniet consummatio » ; 
«lerusalem calcabitur a gentibus donec impleantur tempora natio- 
num» (1). Idem constat ex verbis Christi occasione unctionis mulie- 
ris : Qubicumque praedicatum fuerit hoc evangelium in toto mundo, 
dicetur et quod haec fecit...» (°°). Von Harnack bonum nuntium 
restringit ad solum bonum opus huius mulieris. — Sed loca parallela 
carent particula demonstrativa «touto » ; et vix concipitur divulgatio 
parvi huius facti absque divulgatione totius evangelii regni ; de caetero 
constructio proposita non esset nisi tautologia valde inverisimilis (°°). 

Post resurrectionem autem Christus strictum universalismum pro- 
mulgavit per mandatum missionarium, quo omnes gentes non mere 
sicut antea invitantur, sed vere obligantur ad regnum Dei intrandum 
eiusque bonis participandum : «data est mihi omnis potestas.. euntes 
ergo docete omnes gentes. » ; «euntes in mundum universum, prae- 
dicate evangelium omni creaturae...» ; «sic oportebat.… praedicari 
in nomine eius (Christi) paenitentiam et remissionem peccatorum in 
omnes gentes, incipientibus ab lerosolyma» ; « accipietis virtutem 
supervenientis Spiritus sancti in vos, et eritis mihi testes in Jerusalem, 
et in omni ludaea et Samaria et usque ad ultimum terrae » (5). — 
Haec omnia a rationalistis omnino aprioristice reiciuntur, in quantum 
a Christo glorificato procedunt. Revera apostoli, duce Petro, ab initio 
resurrectionem Domini tamquam doctrinam fundamentalem propo- 
nunt, illamque praedicationem confirmant innumeris ac stupendis 
miraculis (**). Quod ergo de historicitate et authenticitate gratis 
affirmatur, gratis pariter negatur. Textus hic allati in fontibus refe- 
runtur ac Jesu tribuuntur aequo iure ac omnes ceteri ; quaerenda est 
proinde explicatio qua inter se componuntur loca prima fronte magis 
particularistica cum pleno universalismo, quin peragatur vivisectio 
nimis artificialis. 


(29) Io., I, 9, 29 ; IV, 21; VI, 51 ; X, 16,; XVII, 2, 18. 

(30) Matth., V, 13-16. 

(31) Matth., XXIV, 14; Mc., XIII, 10 ; Lc., XXI, 24. 

(32) Matth., XXVI, 13. 

(33) « Ubicumque praedicabitur bonum opus huius mulieris, praedicabitur 
et quod fecit ista mulier » 11 

(34) Matth., XXVIII, 18-20 ; Mc., XVI, 15-16 ; Le., XXIV, 46-48 ; AcCt., 1, 8. 

(35) Uti constat ex primis capitibus Actuum Apostolorum. 
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In specie textus sollemnior mandati in Matthaeo impugnatur, 
maxime autem propter formulam baptismalem trinitariam. — Omnes 
tamen codices authenticitatem integri effati invicte attestantur (°°) ; 
supponere sane licet evangelistam brevi compendio constringere plura 
effata Christi resuscitati (7), quod ad studium formulae trinitariae 
multum importat ; sed missio universalis sub forma stricti mandati 
ex locutionibus parallelis citatis satis probatur. — Nec deest hoc in 
concentu ipsum testimonium evangelii Joannis, siquidem Christus ibi 
apparet largiens suum Spiritum apostolis ad remittenda quaelibet 
mundi peccata, necnon constituens Petrum suum in terris vicarium, 
eique committens universos suos agnos et oves (°°). 


(sequitur) Jos. Loncke. 
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DOCTRINA NOVI TESTAMENTI DE EFFECTU 
BAPTISMI 


In explicatione effectuum baptismi fructuose suscepti incipiendum 
videtur a doctrina Novi Testamenti. Haec continetur praeprimis in 
Actibus Apostolorum et in Epistulis S. Pauli. Ideo, in eadem pro- 
ponenda, duplicem distinguimus partem, praemissis quibusdam quae 
spectant ortum baptismi christiani medios apud huius temporis 


Iudaeos (1). 


(36) Pro tota quaestione authenticitatis /consuli potest J. LEBRETON, 
Histoire du Dogme de la Ste Trinité, I, Paris, 1927, p. 599-610. 

(37) luxta suetam methodum Matthaei supra iam memoratam ; H. DE 
LUBAC, op. cit., p. 18 : « mémorial stylisé des consignes suprêmes laissées 
par le Sauveur ressuscité... soit simplement l'écho direct de son enseigne- 
ment, ou qu'il ait fallu l'expérience des premières années de Palestine 
et de Syrie ». 

(38) Io., XX, 23 ; XXI, 15-17. 

(1) Occasione data, etiam ea quae habentur in aliis libris Novi Testamenti 
breviter examinabimus. Praeter commentaria generaliora consuli possunt 
A. D'ALES et J. COPPENS, Baptême in Dict. de la Bible, Supplément, t. I, 
col. 852-924 ; J, COPPENS, L’imposition des mains et les rites connexes dans 
le Nouveau Testament et dans l'Eglise ancienne. Etude de théologie posi- 
tive, Paris-Wetteren, 1925 ; J. THOMAS, Le mouvement baptiste en Pales- 
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Iudaei multis ablutionibus vel et immersionibus utebantur, quibus 
adscribebant significationem religiosam. Nonnullae praescriptae fue- 
runt jam in Lege Mosaica (2), multae insuper a Rabbinis impositae 
fuerunt. Uti scimus ex Synopticis Lesus has traditiones non observabat, 
immo quandoque vehementer contra eas invehit : «Nunc vos Pharisaei 
quod deforis est calicis, et catini, mundatis : quod autem intus est ves- 
trum, plenum est rapina, et iniquitate. » (#) Hi ritus adimpleri debue- 
runt, ut quis posset participare vitae socialis religiosaeque populi electi : 
Iahweh tantum a sanctis et puris coli potest. Tempore autem Christi 
haec puritas fere unice putabatur legalis et ritualis. Praeter has 
ablutiones nobis ex variis fontibus notum est sic dictum «baptisma 
proselytorum ». Pagani enim ad Tudaismum admissi interdum non 
tantum circumcidebantur, sed et baptizabantur. Non desunt auctores, 
qui putant hunc ritum iam ante baptismum christianum in usu fuisse ; 
certo existebat in fine saeculi primi. Quidquid sit, Iudaei — ut videtur 
—_ jn eo tantum quaerebant ablutionem multarum impuritatum lega- 
lium, quas paganus ante conversionem necessario contrectavit (*). 

Extra ludaismum orthodoxum, in quibusdam sectis, varia balnea 
ritualia locum habuerunt. Sic fuit praesertim apud Essenos, qui eis 
utebantur ad obtinendam puritatem requisitam in vita communi et 
cultuali (5). Hi Esseni sine ullo dubio magnam sectam constituebant 
in ludaismo, maioris tamen momenti videtur in nostra materia testi- 
monium cuiusdam auctoris ignoti, qui exeunte primo saeculo, in 
quarto libro Oraculorum Sybillinorum in ore Sybillae sequentia verba 
ponit : « Mortales miseri, convertite vos, nolite amplius excitare 1ram 
magni dei. abluite totum corpus vestrum in fluminibus aquae vivae ; 
manus extendentes ad coelum, rogate veniam peccatorum vestrorum... 
Deus tunc vobis dabit donum conversionis.. ira Eius cessabit, dum- 
modo vos omnes pietatem aestimetis et colatis in cordibus vestris. » (°). 


tine et Syrie (150 av. J.-C. - 300 ap. J.-C.), Gembloux, 1935 ; A. HULPIAU, 
Het Doopsel. De Grondslagen van de Dogmatiek en van de Liturgie van 
het Doopsel (Leerboeken der dogmatica, XIII), Standaard-Boekhandel, 1935 ; 
R. SCHNACKENBURG, Das Heilgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel 
Paulus (Münchener Theologische Studien, I, 1), München, 1950 ; M. FRAEY- 
MAN, De betekenis van het christelijk doopsel in het Nieuw Testament, in 
Collationes Gandavenses, s. II, t. II, 1952, p. 297-313 ; ID., De sacramenta- 
liteit van het christelijk doopsel in het Nieuw Testament, in Collationes 
Gandavenses, s. II, t. III, 1953, p. 3-15 ; inter Protestantes OEPKE, art. baptô, 
in Theologisches Wüôrterbuch zum Neuen Testament, t. I, 1933, p. 527-544 ; 
O0. CULLMANN, Die Tauflehre des Neuen Testaments (Abhandlungen zur 
Theologie des Alten und Neunen Testaments, 12), Zürich, 1948. 

(2) Vide v. g. Lev., XI, 25 Sqs ; RIVE MONTE OC 

(3) Luc., XI, 39 (cfr Math., XXIIT, 25). 

(4) OEPKE, loc. cit., p. 533. 

(5) J. THOMAS, op. cit., p. 11. 

(6) Citatur a J. THOMAS, op. cit., p. 46 ex J. GEFFCKEN, Die Oracula 
sibyllina, Leipzig, 1902, p. 100 (Orac. sibyll. IV, 162-170). 
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Ritus baptismalis in hoc textu imponitur ut pars conversionis moralis 
hominis, quae conversio necessaria est propter iram Dei venturam, 
praedictam a nostro auctore fere eodem modo atque a multis prophetis 
Veteris Testamenti (*). Ceterum etiam in secta sic dicta Foederis vel 
Novi Foederis, cuius inventum est recenter prope Mare Mortuum 
«Manuale Disciplinae », requiritur conversio, immo et confessio pec- 
catorum, ut quis in ea recipiatur (°). 

In tali contextu optime intelligitur significatio baptismatis Ioannis 
Baptistae. Ioannes apparet ut quidam propheta Veteris Testamenti, in 
vestimentis rudibus (*), annuntians magnas calamitates populo Dei 
et exigens eius conversionem : « Progenies viperarum, quis demonstra- 
vit vobis fugere a ventura ira ? Facite ergo fructum dignum poeni- 
tentiae.» (1°) Sed insuper praedicit adventum proximum Messiae, 
qui magnus iudex tremendo iudicio malos puniet. Hoc iudicium 
describitur verbis quae sapiunt genus litterarium apocalypticum, nam 
annuntiatur regnum Jahweh futurum et definitivum (eschatologicum) 
a Messia instituendum, mediis in calamitatibus multa propter peccata 
hominum. Ad adventum huius regni et ipsius Messiae homines debent 
sese praeparare per poenitentiam et conversionem : « Poenitentiam 
agite, appropinquavit enim regnum coelorum » (11). Haec autem fieri 
debent in aliquo baptismate, quod proinde erit in remissionem pec- 
catorum : « Fuit ergo loannes in deserto baptizans, et praedicans 
baptismum poenitentiae in remissionem peccatorum. » (1°) Ritus Ioan- 
neus sic plene explicatur ex eis quae fiebant medios apud Iudaeos, 
tamen clare distinguitur a ritibus connexis : non intendit puritatem 
legalem sed moralem, ei insuper omnino proprium est connexio cum 
exspectatione Messiae. Oepke enim merito asserit : « Die Johannestaufe 
hat die gewaltige messianische Erweckung eingeleitet, aus der das 
Christentum hervorging. » (1). 

Sed ipse Ioannes loquitur de aliquo novo baptismo futuro, a Messia 


(T) Cfr v. g. Joel, II, 11-12 « ...magnus enim dies Domini, et terribilis valde 
et quis sustinebit eum ? Nunc ergo, dicit Dominus, convertimini ad me in 
toto corde vestro…. ». 

(S) Secundum traductionem factam a G. Lambert ibi legimus inter ritus 
ingressionis : « Et tous ceux qui passent dans l'Alliance font leur confes- 
sion. en disant : « Nous avons été pervers, (nous avons péché), nous avons 
été coupables, nous et nos pères avant nous, en allant (à l'encontre de ses 
préceptes de) vérité et juste (est Dieu qui a accompli) son jugement sur 
nous et sur nos pères... » (G. LAMBERT, Le manuel de discipline de la 
grotte de Qumrêûn, in Nouvelle Revue Théologique, t. 73, 1951, p. 958). 

(9) Cfr IV Reg., I, 8 describitur Elias ut « vir pilosus, et zona pellicea 
accinctus renibus. » 

(10) Math., III, 7-8, cfr Luc., III, 7-8. 

(1) Math., III, 2. 

(12) Me., I, 4. 

(3) Loc. cit., p. 534. 
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conferendo : «...veniet autem fortior me... ipse vos baptizabit in 
Spiritu Sancto et igni.» (*) Mentio ignis bene quadrat in stylo 
apocalyptico totius pericopae, expressio baptisma ë rupi nihil aliud 
est quam aliqua metaphora ad designandum iudicium tremendum 
Messiae «cuius ventilabrum in manu eius, et (qui) purgabit aream 
suam, et congregabit triticum in horreum suum, paleas autem comburet 
igni inexstinguibili. » (°°) Eodem modo « baptisma in spiritu Sancto » 
est imago ad designandam activitatem Messianicam : Spiritus Sanctus 
exspectabatur venturus in temporibus eschatologicis, habebatur ut 
aliqua realitas messianica, uti statim patebit in nostra explicatione 
Actuum Apostolorum. Possumus sic concludere cum J. Thomas : 
«Ainsi donc, le «baptême» futur annoncé par le Baptiste n’est 
qu'une expression métaphorique pour dépeindre l’activité messia- 
nique...» (°° 

Synoptici nobis insuper narrant baptismum, quem ipse Christus 
voluit suscipere e manibus loannis. Locus hic non est explicationi 
huius facti omnino miri, aliquomodo tamen ex hac narratione pos- 
sumus eruere quid primi christiani putabant de effectu lavacri baptis- 
malis, quo ipsi admissi sunt in Ecclesia. Nullum enim dubium quin 
baptismus Christi eius exemplum fuerit, in cuius descriptione quaesie- 
runt significationem ipsius baptismi christian. Atqui de Christo 
legimus : «Et statim ascendens de aqua, vidit caelos apertos, et 
spiritum tanquam columban descendentem, et manentem in ipso. » (1°). 
Effusio Spiritus Sancti sequitur ergo hic verum baptisma aquae, tamen 
aliquo modo ab eo distinguitur (...ascendens de aqua, vidit.….). Pres- 
sius ergo examinandum quaenam relatio datur Spiritum Sanctum inter 
et baptismum poenitentiae in remissionem peccatorum. Responsio 
huius quaestionis magna ex parte solvit problema, quod nunc aggredi 
possumus, de effectu baptismi christiani secundum Novum Testa- 
mentum. 


I. Actus Apostolorum. 


lam inde a primis capitibus Lucas nobis narrat baptismum multo- 
rum : € Qui ergo receperunt sermonem eius, baptizati sunt : et appositae 
sunt in die illa animae circiter tria millia.» (**) Quaenam est 
significatio huius ritus ? 


(14) Math., III, 11 et Luc., III, 16. Praeferimus textum Math. et Luc. 
textui Marci, qui tantum habet «...ille vero baptizabit vos Spiritu sancto. » 
(ZI, 8) (Cfr J. THOMAS, op. cit., p. 69 sqs.) 

(15) Luc., Ill, 17.cfr) Math:, IIT, 12. 

(16) Op. cit., p. 70-71. 

(17) Mc., I, 10 et loc. par. 

(18) Act. Ap., II, 41. 
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Ut mihi videtur, baptismus christianus prout in Attibus describitur 
praeprimis est continuatio baptismatis Ioannis. Hoc manifeste patet 
si breviter examinamus eius adiuncta : Apostoli receperunt Spiritum 
Sanctum, promissum a prophetis et ab ipso Ioanne. Petrus in hoc 
eventu agnoscit initium temporum eschatologicorum « hoc est, quod 
dictum est per prophetam loel : Et erit in novissimis diebus (dicit 
Dominus) effundam de Spiritu meo...» (1°). Haec tempora autem 
sunt tempora regni Messianici lesu Nazareni « quia et Dominum eum, 
et Christum fecit Deus, Küproy abrèy af ypurrèy ëmoinsey à Os6e (°°), 
id est «iudex vivorum et mortuorum» (1). Propter hoc factum 
tremendum Judaei impleti sunt timore Dei et rogant Petrum et Apos- 
tolos : « Quid faciemus, viri fratres ?» (*?). Et sicut loannes iubebat 
Judaeos baptizari, quia appropinquavit regnum coelorum, sic Petrus, 
hoc regno iam nunc incepto, eis dicit : « Poenitentiam agite, et bap- 
tizetur unusquisque vestrum in nomine lesu Christi in remissionem 
peccatorum vestrorum : et accipietis donum Spiritus sancti. » (**) 

Duae tamen differentiae adsunt, quibus ritus christianus distingui- 
tur a baptismate Ioannis : fit in nomine lesu Christi et ei connectitur 
donum Spiritus Sancti. De expressione «in nomine Christi», uti 
lector scit, variae propositae sunt explicationes. Nobis praeplacet, salvo 
meliore iudicio, interpretatio sequens : Act. Ap., IL, 38 intelligitur ex 
comparatione cum Act. Ap., XXII, 16: « Exsurge, et baptizare, et 
ablue peccata tua invocato nomine ipsius (Tes) ». «In nomine 
Christi » ergo tantum est expressio brevior ad dicendum «sub invoca- 
tione nominis Christi». Ceterum baptisma fieri tali modo innuitur 
ex Act. Ap., II, 21 : «Et erit omnis, quicumque invocaverit nomen 
Domini, salvus erit.» Immo iam in Vetere Testamento dictum «in 
nomine Domini», «in nomine Yahweh» non semel verti potest 
«sub invocatione nominis Iahweh ». Sumamus exemplum Ps. 118 
(vlg 117), 26 « Benedictus qui venit in nomine Domini ». Hic refer- 
tur levita vel sacerdos salutare peregrinum advenientem in templum, 
clamantem et cantantem ad Deum Israel. Quae si ita sunt, facillime 
explicatur significatio ritus baptismi, ludaei baptizabantur a Ioanne 
Baptista quia timebant iram Dei venturam. Possumus supponere hoc 
fieri &in nomine Iahweh», dum invocant Deum ut eorum peccata 
condonet, sicut « Sybilla » praescripsit «manus extendentes ad coelum, 
rogate veniam peccatorum vestrorum.» (?*). Sed nunc lesus factus 


(19) Ibid., II, 16-17. 
(20) Ibid., II, 36. 

(21) Ibid., X, 42, 

(22) II, 37. 

(23) II, 38. 

(24) Cfr supra, p. 241. 
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est iudex vivorum et mortuorum, ergo non tantum lahweh sed et 
Christum invocare oportet. Sic Petrus iubet baptizari in nomune 
Iahweh et in nomine Christi, semper tamen ad obtinendam remissio- 
nem peccatorum. 

Haec autem remissio in Act. Ap., II, 38 et in tota narratione de 
Pentecoste tantum videtur quaedam praeparatio, quoddam praerequi- 
situm ut fideles possint accipere dona messianica, imprimis donum 
Spirtus Sancti. An hoc debet dici verus effectus, et quidem primarius 
baptismi christiani ? 

Christus ipse dixit Abpostolis suis, immediate ante Ascensionem 
suam : (ÏÎoannes quidem baptizavit aqua, vos autem baptizabimini 
Spiritu Sancto non post multos hos dies» (2°). Attamen hic sensu 
tantum metaphorico sermo est de baptismo in Spiritu Sancto, Christus 
enim certo certius alludit ad descensum Spiritus Sancti in die Pente- 
costis, qui factus est sine ulla ablutione baptismali. Ceterum ex lectione 
aliorum Îocorum Actuum, in quibus describitur baptisma christianorum, 
perspicuum est donum Spiritus Sancti huic non ligari, immo quan- 
doque etiam spatio temporis ab eo separari. Sic invenimus descrip- 
tionem praedicationis Philippi et conversionis multorum in Samaria : 
«Cum vero credidissent Philippo evangelizanti de regno Dei, in 
nomine Jesu Christi baptizabantur viri, ac mulieres.. Cum autem 
audissent Apostoli, qui erant Ierosolymis, quod recepisset Samaria 
verbum Dei, miserunt ad eos Petrum, et Ioannem : Qui cum venissent, 
oraverunt pro ipsius ut acciperent Spiritum sanctum : Nondum enim 
in quemquam illorum venerat, sed baptizati tantum erant in nomine 
Domini lesu. Tunc imponebant manus super illos, et accipiebant 
Spiritum sanctum. » (?) Eadem disiunctio baptismum inter et effu- 
sionem Spiritus occurrit Act. Ap., X, 44-48 et XIX, 2-6, ubi nitide 
distinguuntur baptisma Ioannis, baptisma christianus et donum Spiri- 
tus, quod confertur per impositionem manuum Pauli. 

Debemus ergo concludere : ablutio baptismalis fit in remissionem 
peccatorum, uti dicit Ananias Paulo in conversione eius « Exurge et 
baptizare, et ablue peccata tua invocato nomine ipsius (Iesu) » (?7) 

Ut quis autem hoc sacramentum suscipere possit, oportet sese 
praeparet non tantum per poenitentiam, sed et per sinceram fidem in 
Christum « Qui ergo receperunt sermonem eius, baptizati sunt.…. » (°°) 
Ratio huius ex dictis patet, homines debent agnoscere Iesum ut verum 


(25) I, 5. 

(26) VIII, 12-17. 

(27) XXII, 16. 

(28) II, 41. Cfr in hac re M. FRAEYMAN, De grondslagen van de inner- 
lijke verhoudingen tussen geloof en doopsel, in Collationes Gandavenses, 
1947, p. 166-180. 
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Messiam, si volunt cum eo intrare in regnum messianicum. Hic autem 
ingressus fit in baptismo. Ritus ergo baptismalis, prout exercebatur in 
Ecclesia primitiva, omnino fiebat ad mentem mandati ipsius Christi, 
quod habemus in Evangelio Marci : «...praedicate Evangelium omni 
creaturae. Qui crediderit et baptizatus fuerit salvus erit: qui vero 
non crediderit, condemnabitur. » (°°) 

Tandem, antequam aggredimur exegesim epistolarum S. Pauli, no- 
tari iuvat etiam in Actibus Apostolorum christianos qui per aquam 
baptismalem salvi facti sunt constituere aliquam veram societatem 
messianicam : baptismo aggregantur Ecclesiae, novo populo electo Dei, 
ad quam vocati sunt tam Gentiles quam Iudaei. De communitate 
Hierosolymitana legimus : « Omnes etiam, qui credebant erant pariter, 
et habebant omnia communia.» (%°) Nullibi sermo est de aliqua 
salute mere individuali ; homo salvatur per Christum in Ecclesia. 


II. Epistulae S. Pauli. 


Actus Apostolorum nobis referunt imprimis praxim et vitam primo- 
rum christianorum, fere nulla addita explicatione aut speculatione. 
S. Paulus autem, ut verus theologus, sub ductu Spiritus Sancti, per- 
scrutatus est nexum intimum varia inter mysteria fidei. Liquet tamen 
eum semper ante oculos habuisse ipsam vitam Ecclesiae primitivae, 
ita ut quis eius scripta semper in luce huius interpretari debeat. Sic 
etiam «theologia baptismi » S. Pauli tantum examinari potest habita 
lectione Actuum Apostolorum et fide perspecta in eisdem contenta, 
quamque ipse diligentissime servavit. 

Incipere volumus a I Cor., VI, 9-11, ubi sequentia habentur : «An 
nescitis quia iniqui regnum Dei non possidebunt ? Nolite errare : 
Neque fornicarii neque idolis servientes,... neque rapaces regnum 
Dei possidebunt. Et haec quidem fuistis : sed abluti estis, sed sanc- 
tificati estis, sed iustificati estis in nomine Domine nostri lesu Christi, 
et in Spiritu Dei nostri.» Generatim, et merito quidem, auctores 
aestimant Paulum hic agere de baptismo ; Ablutio enim, de qua sermo 
est, ea esse debet quae fit aquis baptismalibus. Attenta doctrina 
Actuum Apostolorum facile perspicitur quisnam sit effectus primarius : 
est remissio, « ablutio » peccatorum. Tamen novis expressionibus haec 
remissio explicatur : «sanctificati estis, iustificati estis », quae re vera 
alludunt ad quasdam notiones fundamentales theologiae Apostoli (**). 
Sanctus est ille qui Dei est, qui pertinet ad sphaeram divinam (uti 

(29) Me, XVI, 15-16. 

(30) Act. Apost., II, 44. 


(31) Cfr I Cor., I, 30 « Ex ipso autem vos estis in Christo lIesu, qui factus 
est nobis sapientia a Deo, et iustitia, et sanctificatio, et redemptio.. » 
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v. g. populus electus), quod includit puritatem moralem. Sanctitas 
imprimis requiritur intuitu futurae Parousiae (5*), sed ut ex nostro 
textu et alis similibus liquet, christiani iam nunc vere sancti sunt 
et ut sancti vivere debent. Eodem modo receperunt iam in Christo 
veram iustificationem, quam lex dare non potuit (55) ; haec autem 
iustificatio non est mera non-imputatio peccatorum, sed est ipsa vita 
nova, qua fideles vivunt. Sanctitas ergo et iustitia nonnisi sunt aspec- 
tus positivi illius remissionis peccatorum, de qua loquitur Lucas in 
Actibus. Ratio cur S. Paulus ita ulterius describit mirum factum conver- 
sionis christianorum partim haec est : dum Ecclesia omnino primitiva 
vividissime exspectabat reditum proximum Messiae, Apostolus in 
scriptis suis iam magis attendit vitam christianam his in terris. 
Manet tamen quaedam difficultas. Uti explicavimus, in Actibus 
nitide distinguuntur effectus baptismi ab infusione Spiritus Sancti. 
Hic autem legimus: «sed abluti estis..… in nomine Domine 
nostri lesu Christi, et in Spiritu Dei nostri. » An Corinthii ergo 
receperunt Spirtum Sanctum in baptismo ? Ceterum idem videtur 
ex Ï Cor, XII, 13: « Etenim in uno Spiritu omnes nos in 
unum corpus baptizati sumus, sive ludaei, sive Gentiles, sive servi, 
sive liberi: et omnes in uno Spiritu potati sumus. » Paulus pro- 
bat hic omnes christianos unum tantum esse corpus, non obstante 
vatietate charismatum, ex eo quod Spiritus Sanctus, fons et origo 
omnium charismatum, semper idem est. Cum Schnackenberg v. 13 b 
<Ëy ndua emorisbnuey » vertere volumus «in nos unus Spiritus effu- 
sus est» (**). Si ergo in nostro versiculo sermo est de dono Spiritus, 
tamen dubitari potest ibi agi de vero baptismo aquae : attento Act. 
Apost., I, 5 aestimari potest Paulum sub metaphora baptismi intendere 
effusionem Spiritus Sancti prout facta est in die Pentecostis vel per 
impositionem manuum Apostolorum (5). Ita concludere possimus 
non probari in his textibus recedi a conceptione Actuum. Immo non 
desunt auctores qui etiam alia loca Epistularum, ubi connectuntur 
baptismus et donum Spiritus, simili modo explicant. Sic v. g. in 
Tit. IL, 5 «...salvos nos fecit per lavacrum regenerationis et renova- 
tionis Spiritus sancti » ageretur de duobus beneficiis distinctis, nempe 


(32) Cfr I Thess., V, 23 «Ipse autem Deus pacis sanctificet vos per 
omnia : ut integer spiritus vester.… in adventu Domini nostri Iesu Christi 
servetur. » Pro his omnibus vide L. CERFAUX, Le Christ dans la, théologie 
de saint Paul, Paris, 1951, p. 224 sqs. 

(33) Gal, II, 16: «...ut justificemur ex fide Christi, et non ex operibus 
legis.. » cfr Rom., III, 21-22. 

(34) Op. cit., p. 80. 

(35) Notari tamen debet hunc ritum, ut ritum «confirmationis », non 
inveniri in epistulis paulinis (cfr R. SCHNACKENBERG, op. cit., p. 78). 
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de baptismate et de effusione Spiritus (**). Haec omnia forsitan pro 
singulis textibus sustineri possunt. Tamen nullo modo negari potest 
ablutionem baptismalem et donum Spiritus arctius coniungi apud 
S. Paulum quam in Actibus Apostolorum. 

Immerito tamen quis diceret effectum proprium baptismi christiani 
secundum S. Paulum esse donum Spiritus Sancti, sicut baptismus 
Ioannis erat in remissionem peccatorum. Baptismus manet semper 
essentialiter ritus poenitentialis, hoc probari potest ex variis textibus 
paulinis uti sunt I Cor., VI, 9-11 ; Col. II, 11-13 et praesertim Rom., 
VI, 3-6, de quo infra fusius. In Actibus autem nitide distinguitur 
actio Christi ab actione Spiritus Sancti : lesus est Messias, iudex, 
dat remissionem peccatorum dum Spiritus imprimis confert dona 
charismatica. E contra, in epistulis S. Pauli, ubi iam profundius 
describitur gratia, qua fruuntur christiani, Christus et Spiritus ambo 
dicuntur causare hanc vitam novam, quae est «in Christo» et «in 
Spiritu ». Ex hoc non sequitur Paulum identificasse Christum et 
Spiritum sed ut optime dicit Rev. Dom. Cerfaux «la même réalité, 
envisagée sous des angles différents, peut se rapporter à deux causes. 
C’est la présence de l’Esprit-Saint en nous qui produit ces fruits de 
joie, de paix, ces charismes qui caractérisent la vie chrétienne ; 
Ces mêmes fruits de la vie chrétienne nous ont été gagnés par l’œuvre 
rédemptrice du Christ ; ils sont siens à ce titre. » és Interea tamen 
ex hac conceptione generaliore Pauli intelligitur quo modo donum 
Spiritus connecti potest cum baptismo, initio huius vitae christianae, 
quin recedatur a fide omnino primitiva baptismi in remissionem pec- 
catorum per invocationem nominis Chrsti. Ceterum, ut mihi videtur, 
eodem modo explicandus est textus Math. XXVIII, 19 «.….docete 
omnes gentes : baptizantes eos in nomine Patris, et Filii, et Spiritus 
sancti ». Ex eis quae nos docet S. Paulus intelligitur cur christiani 
non tantum Jahweh et Christum sed et Spiritum in baptismo invocare 
debent. 

Textus citatus I Cor., XII, 13 etiam alium effectum baptismi indi- 
cat, nempe adunationem omnium fidelium in unum corpus Christi, 
quod est Ecclesia. Dum in Actibus Apostolorum haec unitas populi 
christiani tantum implicite fundatur in baptismo, nempe in quantum 
in eo dicuntur homines aggregari Ecclesiae, Doctor Gentium non 
semel ad eam explicandam ad baptismum provocat. Ita etiam in 
Gal., III, 27-28 « Quicumque enim in Christo baptizati estis, Chris- 
tum induistis. Non est Iudaeus, neque Graecus: non est servus, 


(36) Ita explicat v. g. J. COPPENS, L’imposition…, p. 260, 
(37) Op. cit., p. 220-221. 
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neque liber : non est masculus, neque femina. Omnes enim vos unum 
estis in Christo lesu. » Baptizari in Christo, vel potius is ypirroy 
tantum significat baptizari in religione Christi, ut sequacem Christi 
et sic fere ad idem redit ac «baptizari in nomine Christi», quae 
ultima tamen formula imprimis alludit ad ritum sub quo id fit (°°). 
Societas autem nova christianorum talis est ut in ea aboleantur omnes 
distinctiones, in Christo novae creaturae omnes unum sumus. Sic in bap- 
tismo novus nascitur populus electus, novus Israel, ita ut haec ablutio 
dici possit nova circumcisio non manu facta. Ita Paulus dicit Colos- 
sensibus : « (in Christo) circumcisi estis circumcisione non manu facta, 
sed in circumcisione Christi : consepulti ei in baptismo, in quo et 
resurrexistis per fidem operationis Dei, qui suscitavit illum a mortuis. 
Et vos cum mortui essetis in delictis, et praeputio carnis vestrae, 
convivificavit cum illo, donans vobis omnia delicta...» (°°) 

Hic ultimus textus nos ducit ad pericopam classicam in materia 
nostra, nempe Rom., VI, 3-8, quam adhuc breviter examinare 
volumus. « An ignoratis, dicit Paulus, quia quicumque baptizati sumus 
in Christo Lesu, in morte ipsius baptizati sumus ? Consepulti enim 
sumus cum illo per baptismum in mortem: ut quomodo Christus 
surrexit a mortuis per gloriam Patris, ita et nos in novitate vitae 
ambulemus. Si enim complantati facti sumus similitudini mortis eius : 
simul et resurrectionis erimus...» Variae datae sunt explicationes 
huius textus, nonnullae provocant ad parallelismum cum mysteriis 
paganis. Omnia tamen intelliguntur si tria ante oculos habemus : 
baptismus est in remissionem peccatorum, haec remissio est effectus. 
mortis Christi (*°), ritus autem baptismi est immersio totalis (quam 
sequitur emersio). Baptismus in nomine Christi ergo metaphorice 
potest dici mors et sepultura cum Christo, nam in eo fructum mortis 
Christi recepimus, id est vetus homo noster peccator ibi crucifixus 
est (v. 6). S. Paulus ergo hic inculcat cum novis imaginibus fidem 

(38) L. CERFAUX, op. cit., p. 252 : eximius auctor ibi reiicit exegesim 
« mysticam », quae tenet in talibus expressionibus non agi de Christo per- 
sonali, sed de quodam Christo mystico, quasi-fluido, in quo fideles in baptismo 
immerguntur. 

(39) II, 11-12. 

(40) Iam Ecclesia omnino primitiva carmina Servi Iahweh de Christo 
interpretata est : « Ipse autem vulneratus est propter iniquitates nostras, 
attritus est propter scelera nostra...» (Is., LIII, 5). Item legimus in narra- 
tione de institutione Eucharistiae : « Hic est enim sanguis meus novi testa- 
menti, qui pro multis effundetur in remissionem peccatorum. » (Math., 
XXVI, 28). Idem est quod dicit Apostolus : « ….Iesum Christum..., qui traditus 
est propter delicta nostra, et resurrexit propter iustificationem nostram. » 
(Rom., IV, 25). Pro his omnibus vide L. CERFAUX, op. cit., p. 105 sqs. 
Pulcherrima in hac re habet etiam O. CULLMANN, op. cit., p. 10 sqs. 
Auctor ibi asserit : « Die Gleichung « Getauftwerden » — « mit Christus 


sterben »,.… lässt sich durchs ganze Neue Testament verfolgen und ist nicht 
etwa auf Rôm. 6,1 ff. beschränkt. » (p. 10). 
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omnino primitivam, magis tamen insistit in unione nostra intima 
cum Christo Redemptore. 

Concludamus oportet. S. Paulus semper supponit conceptionem 
Actuum Apostolorum de baptismo poenitentiae sub invocatione nomi- 
nis Christi. Magis tamen attendit effectum positivum huius ritus : 
sanctificati et iustificati in baptismo novam vitam accipimus in Christo. 
Omnes christiani ita constituunt novum populum electum, unum ex 
ludaeis et Gentilibus ; omnes etiam eodem Spiritu fruuntur. De 
baptizatis verum est, quod dicitur in II Cor., V, 17 «Si quis est in 
Christo, nova creatura est ; vetera transierunt, ecce nova adsunt » (“). 
Quare omnino merito Apostolus baptismum vocat lavacrum regenera- 
tionis (**), uno verbo ita synthetice indicans omnes divitias huius 
mirabilis sacramenti salutis. 


A. Vanneste. 


IV 


DE NOVIS HYMNIS IN OFFICIO ASSUMPTIONIS 
B. MARIAE VIRGINIS 


Ad normam decreti S. Rituum Congregationis, diei 27 Aprilis 1951, 
novum officium (1) in festo et per octavam Assumptionis B. Mariae 
Virginis substituendum est antiquo. Tres novi hymni pro hoc officio 
conscripti sunt, cum affectu et filiali pietate, quin tamen redoleant 
ingenium poeticum omnino praestans Ë) 


Hymnus ad I Vesperas : O prima, Virgo, prodita, constat septem 
strophis quarum quattuor priores decantant encomia B. Mariae Vir- 
ginis in caelum corporaliter assumptae,  duae sequentes extollunt 
vocationem hominum ad gloriam Mariae participandam, et ultima 
est doxologia omnibus festis B. Mariae Virginis communis. Auctor 
adhibuit structuram rhythmicam « Ambrosianam », quam habent longe 


(41) Vertimus secundum textum graecum, Vulgata non reddit sensum 
verum. 

(42) Tit., III, 5 «..…salvos nos fecit per lavacrum regenerationis, et 
renovationis Spiritus sancti.…..» 

(1) Decretum cum textu officii : Acta Apost. Sedis, t. XXXXIII, 1951, 
p. 385 ss. 

(2) Cf. F. VANDENBROUCKE, Le nouvel Office de l’Assomption, Quest. 
lit. et par., t. 32, 1951, p. 165-166. 


s'otins 
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maior pars hymnorum Breviari : singulae nempe strophae complec- 
tuntur quattor versus octo syllabarum, quae constituunt dimetrum 


iambicum (*). 

O prima, Virgo, prodita 
E Conditoris spiritu, 
Praedestinata Altissimi 
Gestare in alvo Filium ; 


Tu perpes hostis femina 
Praenuntiata daemonis, 
Oppleris una gratia 
Intaminata origine. 


Tu ventre Vitam concipis, 
Vitamque ab Adam perditam, 
Diae litandae Victimae 
Carnem ministrans, integras. 


Merces piaclo debita, 
Devicta mors te deserit, 
Almique consors Filii 
Ad astra ferris corpore. 


Tanta coruscans gloria, 
Natura cuncta extollitur, 
In te vocata verticem 
Decoris omnis tangere. 


Ad nos, triumphans, exsules, 
Regina, verte lumina, 

Caeli ut beatam patriam, 
Te, consequamur, auspice. 


O Maagd, de eerste uit de geest van 
de Schepper ontstaan, voorbestemde 
van de Allerhoogste om in uw schoot 
ziin Zoon te dragen Gr 


Van te voren aangekondigd als de 
eeuwige vijandin van de duivel, zijt gi] 
de vrouw vol van genade door uw 
onbevlekte ontvangenis (°). 


In uw schoot ontvangt gij het Leven, 
en de menselijke natuur aan het god- 
delijk slachtoffer bezorgend, herstelt 
gij het door Adam verlorene leven. 


De dood, verschuldigde vergelding 
van de zonde, is overwonnen en wijkt 
van U weg, en deelgenote van uw 
zegenbrengende Zoon, vaart gij licha- 


melijk ten hemel (°). 


Glanzend door een zo grote eer, 
wordt gans het menselijk geslacht ver- 
heven, in U geroepen om het toppunt 
van alle heerlijkheid te bereiken. 


Zegevierende koningin, wend uw 
ogen tot ons, ballingen, opdat wij, 
onder uw leiding, het gelukzalige 
vaderland van de hemel zouden be- 


komen (°). 


Hymni ad Matutinum et ad Laudes constant strophis sapphicis : 
singulae strophae complectuntur tres versus sapphicos undecim sylla- 


(BICENC: CALLEWAERT, De Breviari Romani Liturgia, Brugis, 1939, 


p. 109-111. 


(4) Prodire, eo, üi, itum, te voorschijn komen. 


(5) Perpes, etis — perpetuus, 
Hostis praenuntiata : 


bestendig. Daemon, onis, boze geest, duivel. 
« Inimicitias ponam inter te et mulierem… 


ipsa con- 


teret caput tuum.…. >»: Gen., LIL, 15. 
(6) Piaclo, voor piaoulo (door elisie) : piteulum, zoenoffer, wat een zoen- 


offer eist, zonde, schuld. 


(7) Lumen, metonymisch, hetgeen het licht doorlaat : het venster, het 


oog. Te auspice ; AuSpex, 
aanvoerder. 


icis, vogelwichelaar ; overdrachtelijk : leider, 
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barum (cum caesura post quintam syllabam) et unum adonium 
(adonisch vers), quod intime tertio versui sapphico connectitur. 


Verne 02.3 y US NO TT ET 
Versus 4 : UN SU 


Ad Matutinum. 


Surge ! Jam terris fera bruma cessit, 
Ridet in pratis decus omne florum, 
Alma quae Vitae Genitrix fuisti, 
Surge, Maria ! 
Stijg op ! Reeds wijkt van de aarde de gruwzame winter, gans de 
pracht van de bloemen lacht in de weiden, Gij die geweest zijt 
de zegenbrengende Moeder van het Leven, stijg op, Maria ! 


Lilium fulgens velut in rubeto, 

Mortis auctorem terris una, carpens 

Sontibus fructum patribus negatum 
Atbore vitae. 


Een lelie gelikend, die glanst in een braambos, Gij alleen vertrapt 
de maker van de dood, aan de boom van het leven plukt Gij de 
vrucht, die aan de schuldige ouders werd geweigerd (°). 


Arca non putri fabricata ligno 

Manna tu servas, fluit unde virtus, 

Ipsa qua surgent animata rursus 
Ossa sepulcris. 


Gi, de ark, uit onvergankelijk hout gemaakt, die het manna 
bewaart, uit hetwelk de kracht vloeit, waardoor zelfs de beenderen 
uit de graven weer levend opstaan (°). 


(8) Sons, ntis, bijvoegl. nw., schuldig, strafbaar. Fructus negatus sonti- 
bus patribus, est fructus arboris vitae, iuxta Gen., III, 22-24 : Et ait (Deus): 
Ecce Adam quasi unus ex nobis factus est, sciens bonum et malum : nunc 
ergo ne forte mittat manum suam et sumat etiam de ligno vitae... — In het 
aardse paradijs stond de boom van het leven ; wie van de vruchten van die 
boom at, zou niet sterven. Adam en Eva, uit het paradijs verbannen, zou- 
den die vruchten derven en derhalve sterven. Maria mocht er van eten en 
het bederf van het graf ontgaan. 

(9) Een gulden vat met manna werd bewaard in de ark, die Mozes had 
laten vervaardigen uit stevig en verguld hout, dat tegen bederf bestand was 
(cf. Hebr., IX, 4). Met de ark wordt Maria vergeleken ; ook haar lichaam 
zou niet bederven en het brood uit de hemel, Christus, dragen (cf. Io., VI, 
48-50). — Surgent animata rursus ossa (e) sepulcris : de lichamen van de 
overledene christenen zijn bedorven en tot beenderen vergaan ; maar dour 
de kracht van de Heer zullen zij eens, bezield en verheerlijkt, verrijzen. — 
Vocr Maria heeft God het nog heerlijker beschikt ; haar lichaam zou door 
geen bederf worden aangetast (volgende stroof), 
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Praesidis mentis docilis ministra, 

Haud caro tabo patitur resolvi ; 

Spiritus imo sine fine consors 
Tendit ad astra. 


Uw lichaam, de gewillige dienaar van ’s Heren inzicht wordt door 
geen ontbindingskiemen aangetast, maar stijgt integendeel op tot de 
sterren, voor immer deelgenoot van de ziel (1°). 


Surge ! Dilecto pete nixa caelum, 

Sume consertum diadema stellis, 

Teque natorum recinens beatam 
Excipe carmen. 


Stijg op! Gesteund op uw geliefde Zoon stijg ten hemel op, 
ontvang de sterrenkroon, aanhoor het lied van uw kinderen, dat U 


gelukkig prijst (11). 


Laus sit excelsae Triadi perennis, 

Quae tibi, Virgo, tribuit coronam, 

Atque reginam statuitque nostram 
Provida matrem. Amen. 


Eeuwige lof aan de verheven Drieëenheid, die U, Maagd, de 


kroon toekende en voorzienig U als onze moeder en koningin aan- 


stelde (1°). 


Ad Laudes. 


Solis, o Virgo, radiis amicta, 

Bis caput senis redimita stellis, 

Luna cui praebet pedibus scabellum 
Inclyta fulges. 


O Maagd, met zonnestralen omhuld, het hoofd met twee maal 
zes sterren omkransd, voor wie de maan een voetschabel biedt, Gij 
schittert roemrijk (1%). 


(10) Tabum, i, wat verrotting veroorzaakt, ontbindingskiemen. 

(11) Conserere, rui, rtum, aaneenrijgen. Diadema consertum stellis, kroon 
uit sterren aaneengeregen. Recinere, doen weerklinken, laten weergalmen. 

(12) Trias, adis, drietal. Providus, voorziende, zorgend voor. 

(13) Amicire, omhullen. Redimire, üi, itum, omwinden, omkransen, Seni, 
«ae, a, zes te zamen. Inclytus, a, um, beroemd. 
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Mortis, inferni domitrixque noxae, 

Assides Christo studiosa nostri, 

Teque reginam celebrat potentem 
Terra polusque. 


Temster van de dood, van de hel en van de zonde, zit Gij voor 
ons zorgend naast Christus, en de aarde eert U ook de hemel als 
de machtige koningin (1*). 


Damna sed perstat soboli minari 

Creditae quondam tibi dirus anguis : 

Mater, huc clemens ades, et maligni 
Contere collum. 


Maar de wrede slang blijft met kwaad het kroost bedreigen, dat 
U eertijds werd toevertrouwd ; Moeder, sta ons hier welwillend bij 
en vertrap de hals van de boze (1°). 


Asseclas diae fidei tuere, 

Transfugas adduc ad ovile sacrum, 

Quas diu gentes tegit umbra mortis 
Undique coge. 


Bescherm die trouw zijn aan het goddelik geloof, leid de af- 
gedwaalden naar de heilige schaapstal, drijf er van overal de volkeren 


heen, welke de schaduw van de dood sinds lang bedekt (1°). 


Sontibus mitis veniam precare, 

Adiuva flentes, inopes et aegros, 

Spes mica cunctis per acuta vitae 
Certa salutis. 


Vraag, zachtmoedige, vergiffenis voor de schuldigen, help de 
wenenden, de behoeftigen, de zieken, schitter voor allen als een 
zekere hoop op redding te midden van de gevaren van het leven (1°). 


B. Janssens de Bisthoven. 


(14) Noxa, ae, schade, nadeel, hetgeen schaadt, schuld, zonde. Assidere, 
sedi, sessum, zitten naast. Polus, i, pool, hemelgewelf, hemel. 

(15) Perstare, blijven staan, blijven, volharden. Minari aliquid alicui, 
iemand met iets bedreigen. Dammnum, À, verlies, schade, hetgeen schade 
veroorzaakt. 

(16) Dius, a, um (bijvorm van divus), goddelijk, edel, eerlijk. Diu, bijw., 
geruimen tijd, lang, sinds lang. Transfuga, ae, overloper. Cogere, coegi, 
coactum, bijeendrijven, verzamelen, ergens heen drijven. Tegere, texti, tex- 
tum, bedekken, omhullen. 

(17) Mica, gebiedende wijs van micare, flikkeren, fonkelen. Acutus, &, 
um, scherp stekend, snijdend ; acuta vitae, de klippen, de gevaren van het 
leven. 
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V 


KERK EN STAAT IN BELGIE (I) 


De Onafhankelijkheid der Erediensten 


Nadat we de betekenis van artikels 14 en 15 van onze Grondwet 
uiteengezet hebben (°), moeten we nu handelen over art. 16, dat als 
volet is gesteld : 


« De Staat heeft niet het recht in de benoeming of bevestiging der bedie- 
naten van welken eredienst ook, tussen te komen, of hun te verbieden met 
hun overheden in briefwisseling te staan en de kennisgevingen van dezen 
openbaar te maken, behoudens, in laatsgenoemd geval, de gewone aansprake- 


likheid in zake drukpers en bekendmaking. 


Het burgerlijk huwelijk moet steeds aan de huwelijksinzegening voorafgaan, 
behoudens de uitzonderingen, bij de wet te bepalen zo daartoe grond bestaat. » 


Er is al heel wat geredetwist nopens de ware zin van deze grond- 
wettelijke bepaling. Zowel van katholieke als van liberale zijde heeft 
men, onder de beschikkingen van dit artikel, welke eigenlijk zeer 
zakelijk gehouden zijn, bepaalde principes willen zien, waardoor het 
geheel der betrekkingen tussen Kerk en Staat in ons land gekenmerkt 
en beheerst wordt. De Katholieken houden enerzijds staande dat al. 1 
het principe der onafhankelijkheid der kerken heeft geconsacreerd, 
waarop dan al. 2 een merkwaardige uitzondering vormit ; terwijl 
anderzijds sommige Liberalen beweren dat door het vastleggen van 
de prioriteit van het burgerlijk huwelijk op het kerkelijke, het Congres 
de principiéle suprematie van de Staat op de erediensten heeft ge- 
decreteerd, suprematie die alleen maar niet geldt in de gevallen 
voorzien bij al. 1 van bewust artikel QE 

Gezien het uitzonderlijk belang van deze discussie kunnen we niet 
anders dan onze volle aandacht besteden aan het gestelde probleem 
ten einde de ware zin van deze grondwettelijke bepaling te verklaren. 


(1) Zie hoger, p. 29-52. Voor alle nadere bibliographische gegevens verwij- 
zen we naar dit voorgaande artikel. 

(2) Zie o. à. : Régime des cultes, p. 165-166 ; Mgr MOULART, op. cit., 
p. 552-553 ; Prof. Kan. WAGNON, van de Universiteit van Leuven, in zijn 
cursus. 
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Voorafgaande bemerkingen : 


a) Vrijheid en onafhankelijkheid zijn geen twee wezenlijk verschil- 
lende zaken. 


Louter theoretisch gezien omvat ware vrijheid altijd onafhankelijk- 
heid ten opzichte van anderen. Vrijheid is immers het recht en 
de bevoegdheid om zichzelf te bepalen : «potestas seipsum deter- 
minandi » ; onafhankelijkheid drukt de verhouding uit van vrije 
wezens ten opzichte van anderen en betekent wezenlijke onbepaal- 
baarheid van buiten uit. 

Dit is zo wanneer het personen betreft, dat geldt evenzeer als het 
gaat om maatschappijen als Kerk en Staat. 

Dit innig verband tussen beide eigenschappen kan bezwaarlijk 
scherper beklemtoond dan Mgr de Méan zulks deed in zijn schrijven 
van 13 December 1830, gericht aan het Nationaal Congres : « Mais 
la condition essentielle et vitale, sans laquelle la liberté du culte 
catholique ne serait qu’illusoire, c’est qu’il soit parfaitement libre et 
indépendant dans son régime et particulièrement dans la nomination 
et l'installation de ses ministres ainsi que dans la correspondance avec 
le Saint Siège. Rien n’est plus juste : car il est absurde de dire qu’une 
société quelconque est libre si elle ne peut se régir à son gré, ni 
choisir et établir librement ceux qui doivent la diriger (°) ». 


b) de essentièle vereisten van ware onafhankelijkheid der ere- 
diesten : 


Zoals we daareven lazen, moest de onafhankelijkheid van de Kerk, 
volgens Mgr de Méan, bestaan in effectief zelfbestuur en bijgevolg 
vooral gelden in zake benoemingen en de briefwisseling met Rome. 

Die beide punten vormen inderdaad, eenmaal de vrijheid van geloof 
en godsdienstheoefening erkend, de meest essentiéle en tevens meest 
bedreigde eisen van de werkelijke onafhankelijkheid der erediensten. 

Had de Franse regering niet de «Constiution civile du clergé » 
uitgevaardigd ? Daarin was o.a. bepaald :/ dat niemand een bisschop 
of gevolmachtigde mocht erkennen zo dezen onderworpen waren aan 
een vreemde macht ; dat de bisschoppen en de pastoors voortaan door 
de gelovigen zouden worden verkozen ; dat ze hun geestelijke functie 
niet mochten uitoefenen zonder voorafgaandelijk de eed van trouwe 
aan de grondwet te hebben gezworen (*). Had de Franse Regering 

(3) Zie HUYTTENS, op. cit., I, p. 525-528 ; (VAN OVERLOOP), op. cit., 
p. 218-219. Wij onderlijnden de woorden in deze en volgende teksten. 

(4) Zie de tekst van het decreet van 12 Juli - 24 Augustus 1790 in L. BON, 


op. cit., p. 6 : bedoelde bepalingen zijn te vinden in tit. I, a. 4 ; en tit. 2, 
artikels 1, 21, 38. d 


31,297 


niet eigenmachtig, naast het Concordaat van 1801, de Organieke 
Attikelen afgekondigd, waardoor o.a. voor kerkelijke documenten het 
«placet » van de Regering vereist werd en tegen het kerkelijk gezag 
het «appel comme d’abus » bij de burgerlijke overheid werd herin- 
gebracht ? (°) 

Ook onder het Hollands Bewind had de onafhankelijkheid der 
Kerk juist op die beide punten geweld geleden. Dit Regime had immers 
de bepalingen van het Strafwetboek aangaande de briefwisseling met 
vreemde vorsten toegepast op de betrekkingen van de bedienaars 
der erediensten met Rome () ; het had de bevoegdheden, door de 
Organieke Aïtikelen opgevorderd, overgedragen op een burgerlijke 
Commissie belast met de kerkelijke zaken (°), en ten slotte had het 
bevolen dat de opleiding der bedienaars van de eredienst moest ge- 
schieden in het Collegium Philosophicum dat door het Staatsgezag 
was opgericht (5). 

Het hoeft ons dan ook niet te verwonderen dat Mgr de Méan in 
zijn schrijven aan het Nationaal Congres juist op die beide essentiéle 
voorwaarden voor werkelijke vrijheid de klemtoon heeft gelegd, en 
het is betekenisvol dat, bij de behandeling van art. 12 van het 
Ontwerp, dat dan slechts zeer algemeen het principe van non:inter- 
ventie voorstelde, verschillende sprekers, als de Brouckere, de Gerlache 
en Nothomb (°) op diezelfde beide punten terugkwamen, welke later 
ook uitdrukkelijk in art. 16 werden gewaarborgd. 

Maar deze inleidende beschouwingen volstaan op zichzelf nog niet 
om een onomstootbaar bewijs te leveren van de ware bedoelingen van 
de Constituante. 


I. In het algemeen : de betekenis van art. 16 : principièle 
onafhankelijkheid der erediensten. 


À. Een eerste argument ten gunste van de principiéle onafhanke- 
lijkheid der erediensten in hun maatschappelijke organisatie is te 
vinden in de vrijheid welke de Constituante aan de erediensten toe- 


gezegd heeft. 


(5) Zie L. BON, op. cit., p. 62 : de artikels 1, 3, 6 ; hoger, p. 381. 

(6) Aldus in de redevoering van de Gerlache, HUYTTENS, op. cit., I, 
p. 590 of (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 235. 

(7) Zie hoger, p. 32-33. 

(8) Zie Collat. Brugen., t. 45, 1949, p. 129 

(9) Zie voor de rede van Ch. de Brouckere : (VAN OVERLOOP), op. cit., 
p. 191; voor deze van Gerlache en Nothomb : HUYTTENS, op. cit., , 
p. 590 ; 596 ; of (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 235, 242. — Zie ook Régime 
des cultes, art. cit., p. 164. 
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We hebben vroeger reeds bewezen dat artikel 14 van onze Grond- 
wet niet enkel aan private personen, maar ook aan de kerkgemeen- 
schappen, zoals ze in 1830 georganiseerd waren, vrijheid van geloof 
en godsdienstheoefening heeft gewaarborgd (1°). Tevens hebben we 
er dan reeds opgewezen dat dergelijke vrijheid, volgens het oordeel 
der Constituerende Vergadering, logischer- en noodzakelijkerwijze 
met zich meebracht dat de erediensten in hun bestaan en organisatie 
moesten onafhankelijk zijn van de Staat (11). 

We zullen de vroeger aangehaalde uitspraken van de HH. de Ger- 
lache, Nothomb, de Brouckere of van de EE. HH. de Foere en 
Verduyn hier niet herhalen (7?) : er liggen immers genoeg andere 
verklaringen voor de hand om hetzelfde met nieuwe gegevens te 
bevestigen. 


Tegen het voorstel Defacqz, dat in name van de suprematie van 
de Staat het voorgestelde art. 12 wilde van kant laten, verklaarden o.a. : 


— de H. de Robaulx : « Messieurs, avant tout, il faut être conséquent avec 
nous-mêmes... Nous avons décrété hier liberté entière pour tous en toute 
matière, nous devons la maintenir... Cela posé, voyons si, par suite de 
quelques abus qu’on nous signale, nous devons détruire ce principe de 
réciproque indépendance entre le pouvoir spirituel et le pouvoir temporel 
que nous avons proclamé dans la séance de hier»; (1°) 


— de Theux de Meylandt : « Les hommes qui ont proclamé, au commence- 
ment de notre revolution, le principe large de l’mdépendance des cultes, 
se sont montrés à la hauteur de leur siècle... Les inconvénients qui peuvent 
résulter de la liberté absolue du mariage religieux ne sont pas assez 
graves pourque nous refusions de proclamer un principe de Herté que 
consacre l’art. 12 sur lequel nous discutons »; (7*) 


— E. H. Verbeke: « Liberté pour tous est en tout, voilà le principe que 
nous avons réclamé et que nous aurons à maintenir... Partons ici d’un 
re ; : 3 k s. <loe 
principe admis de part et d’autre : Le culte et l’Etat doivent être indépen- 
dants ; chacun doit gérer ses propres affaires ; chacun est souverain dans 
le cercle de ses attributions » ; (1°) 


— E. H. De Smet: « La loi civile doit primer et absorber la loi religieuse ! 
(Defacqz) Il est assurément impossible de dire avec plus de clarté qu’on 
veut renverser et anéantir la liberté des cultes ; c’est dans une assemblée 
qui a décrété un jour la liberté des cultes, qu’on vient dès le lendemain 
demander en termes exprès l’ asservissement complet des cultes... » (7) 


(10) Zie hoger, p. 45-48. 

(11) Ibidem, p. 49. 

(12) Ibidem, p. 39-40. 

(13) Zie HUYTTENS, op. cit., I, p. 589 of (VAN OVERLOOP), op. cit., 
p. 324. 

(14) In de daareven geciteerde werken respectievelijk op p. 593 en 238, 

(15) Idem, op p. 613 en 260. 

(16) Idem, op p. 619 en 264. 
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Deze enkele teksten, gelegd naast de vroeger geciteerde, kunnen 
volstaan om aan te tonen dat het Congres wel degelijk het innig 
verband tussen vrijheid der erediensten en hun onafhankelijkheid van 
de Staat gezien heeft : in name van de vrijheid, welke reeds was 
gewaarborgd door art. 14, heeft de Constituante het voorstel Defacqz 
met overgrote meerderheid van de hand gewezen (17) : suprematie 
van de Staatsmacht op de kerkelijke gemeenschappen ware, volgens 
het Nationaal Congres, de negatie van de bij artikel 14 verleende 
yrijheid van eredienst. 


B. Een tweede argument ten gunste van de principiéle onafhanke- 
lijkheid der erediensten is te vinden in het algemeen verloop der 
besprekingen en in de verschillende voorstellen welke positief het 
huidig artikel van de Grondwet hebben yoorbereid. 


Voorzeker, ons ontgaat niet de betekenis van het verwerpen van de 
kwestie Defacqz, waarop we ten andere daareven nog gewezen hebben. 
Maar die negatieve houding ten opzichte van een voorafgaande 
kwestie volstaat niet om ons definitief de ware betekenis van bewust 
attikel te doen kennen, vermits het eerste voorstel nog zeer belang- 
rijke wijzigingen ondergaan heeft. Laten we daarom een blik werpen 
op de positieve voorbereiding van onze grondwettelijke bepaling. 


Zoals we vroeger reeds zegden, was het aantal amendementen, na 
het verwerpen van de stelling Defacqz, van 7 gestegen tot 11, waarbi 
zich dan nog in laatste instantie het voorstel Forgeur kwam voegen. 


Züehier een kort overzicht van deze projecten (1). 
Een eerste reeks voorstellen, nl. deze van Van Meenen, Thorn en 


Robaulx, wilden de wederkerigheid der onafhankelijkheid van Kerk 
en Staat bevestigd zien ; een tweede reeks amendementen, deze van 
de Brouckere en Le Grelle, waarbij ook dat van Raikem aansloot, 
voegden aan het voorgestelde artikel een nieuwe paragraaf toe, waarin 
de prioriteit van het burgerlijk huwelijk vereist werd ; een derde reeks, 
de voorstellen namelijk van Trentesaux, De Smet, Surmont de Vols- 
berghe en Jacques, behielden art. 12 maar wensten aan de tekst een 
eenvoudige uitzondering toe te voegen ; het amendement Beyts gaf 
een korte maar volledige opsomming van de zaken welke buiten de 
bevoegdheid van de Staat vielen. Ten slotte war er nog het project 
Forgeur, dat we, omwille van zijn speciaal karakter en bijzonder 
belang, hier in zijn geheel laten volgen : 


(17) Zie hoger, p. 39-40. 

(18) Deze 12 verschillende voorstellen werden voorgelezen in de zitting van 
24 December 1830 : ze zijn te vinden in : HUYTTENS, op, oit., I, p. 624 of 
(VAN OVERLOOP), op. cit,, p. 269. 
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« L'état ne peut empêcher aucun culte de choisir ses ministres ; il ne peut 
défendre à ceux-ci de correspondre avec leurs supérieurs ni de publier leurs 
actes ; il ne peut imposer l'obligation d’administrer aucun sacrement. 

« La bénédiction nuptiale ne pourra précéder la célébration du mariage 
civil. La Constitution ne reconnait de mariage valable et susceptible de pro- 
duire des effets civils que celui contracté devant l'officier de l’état civil ». 


Uit dit kort overzicht blijkt : 


1° dat alle amendementen, uitgezonderd dat van Forgeur, om zeg- 
gens voluit het principe der onafhankelijkheid uitdrukken en in het 
algemeen elke tussenkomst van de Staat in kerkelijke aangelegenheden 
uitsluiten ; 


2° dat het voorstel Forgeur, al geeft het geen princiepsverklaring, 
toch concrete punten bepaalt waarbij de Staat onbevoegd is en dat 
het hierbij juist de beide essentiéle eisen herneemt, welke door Mer 
de Méan gesteld werden ; 


3° dat na het verwerpen van de kwestie Defacqz en bijgevolg van 
de principiéle suprematie van de Staat, de meer practische aange- 
legenheid van het huwelijk allerminst van de baan was : deze prac- 
tische kwestie is losgemaakt van de thesis der suprematie van de 
Staatsmacht. 

We kunnen best begrijpen dat het Congres, gesteld voor dergelijke 
verscheidenheid, heel de zaak terug naar de Centrale Commissie 
verzond. Het nieuwe project van deze Commissie luidde als volgt : 


« L'Etat ne peut intervenir dans la nomination et l'installation des 
ministres d’un culte quelconque, ni défendre à ceux-ci de correspondre avec 
leurs supérieurs et de publier leurs actes, sauf, en ce dernier cas, la respon- 
sabilité ordinaire en matière de presse et publication » (1°). 


Wanneer we dit ontwerp van dichter bij bekijken, dan treft ons : 
1° de concrete formulering, die in de plaats kwam van het vroegere 
algemeen principe van non-interventie van de Staat in kerkelijke 
zaken ; 2° de inhoud van het ontwerp, waar we juist de twee essen- 
tièle eisen van Mgr de Méan terugvinden ; 3° de afwezigheid van 
elke uitzondering, zelfs aangaande het burgerlijk huwelijk. 

Bij de besprekingen die volgden is er geen enkele afgevaardigde, 
noch katholieke, noch liberale, die ooit enig bezwaar maakte tegen 
de concrete formulering, welke de vroeger meer algemene en prin- 
cipiele verving ! Wat er wel op wijst, dat men het nieuwe voorstel 
niet aanzag als het vaarwel zeggen aan de stelling der onafhankelijk- 
heid der erediensten, maar slechts als een nauwkeuriger bepalen van 


(19) Dit voorstel werd ingediend in de zitting van 26 December 1830 : zie 
HUYTTENS, op. cit., I, p. 270 of (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 646. 
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de vereisten ener waarachtige zelfstandigheid. De enige moeilifkheid, 
die steeds terugkwam, was de kwestie van de prioriteit van het 
burgerlijk huwelijk, waardoor men verplicht was heel de zaak nog- 
maals te verdagen (°°). 


Pas op 5 Februari 1831, nadat de meeste bepalingen van de Grond- 
wet waren uitgewerkt en goedgekeurd, kwam men tot een akkoord : 
in een geest van verzoening en bewust van de toegeving die men 
deed, hebben Katholieken en ook Liberalen, die tot dan toe niet de 
minste afbreuk geduld hadden aan het principe van de vrijheid der 
erediensten, de prioriteit van het burgerlijk huwelijk aanvaard door 
het amendement Forgeur aan te nemen als al. 2 van ons artikel 16 (°!). 


De ware betekenis van bedoelde bepaling lijdt geen twijfel, zoveel 
te meer dat sommige Liberalen een ultieme poging waagden om de 
onafhankelijkheid der erediensten te fnuiken. De H. Beyts wou 
immers al. 1 van kant laten, zo gezegd omdat de vrijheid van ere- 
dienst door de voorgaande artikelen reeds voldoende was gewaarborgd, 
terwijl de H. Forgeur erop aanstuurde opdat het Congres diezelfde 
beschikkingen zou bestempelen als een uitzondering op het principe 
van de suprematie van de Staat : beide voorstellen werden echter niet 
cens meer in overweging genomen ! (°°) 


Ziedaar een overzicht van de opeenvolgende voorstellen en van het 
algemeen verloop der besprekingen. Een meer afdoende weerlegging 
van de tegenstrevers kan bezwaarlijk begeerd worden. Het is immers 
duidelijk : dat de Constituerende Vergadering gewild heeft dat de 
erediensten van een waarachtige vrijheid en bijgevolg van een effec- 
tieve onafhankelijkheid zouden genieten ; dat het Congres zich lang 
een hardnekkig verzet heeft tegen elke uitzondering op de gestelde 


(20) Zie hoger, p. 40. In de zitting van 26 December werd immers, naast 
het nieuwe voorstel van de Centrale Commissie, een project ingediend door 
de H. Le Grelle, dat ertoe strekte de prioriteit van het burgerlijk huwelijk 
vast te leggen in een decreet staande naast de Grondwet. Daar aldus de- 
zelfde kwestie opnieuw weer het debat ging overheersen, moest men de 
bespreking van art. 12 opnieuw verdagen. Voor het voorstel Le Grelle, zie 
HUYTTENS, op. cit., I, p. 650 ; of (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 273. 

(21) Niet alleen de Katholieken, maar ook sommige Liberalen wisten dat 
het hier ging om een uitzondering, die op dit concreet punt afbreuk deed 
aan het principe der onafhankelijkheid der erediensten, dat vooropgesteld 
werd in het voorstel der Commissie. Zo verklaarde o. a. de H. de Robaulx, 
liberaal : « Cependant, comme les membres de cette assemblée, les catho- 
liques, qui ont le plus d'intérêt à conserver les principes de la liberté 
‘religieuse intacts, paraissent ne pas s'opposer à l’amendement qui, selon 
moi, y déroge, je ne serai pas plus exigeant qu'eux, et je m'y raillierai ». 
In dezelfden zin sprak ook Rogier, terwijl H. Jottrand, liberaal, zich in 
name der vrijheid van de erediensten bleef verzetten. Zie (VAN OVER- 
LOOP), op. cit., p. 275. 

(22) Zie (VAN OVERLOOP), op. cit., p. 275-276. 
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principes ; dat de practische schikking van al. 2 losgemaakt werd van 
het principe der suprematie van Staat op Kerk. 


C. Ter bevestiging van ons besluit willen we nog het getuigenis 
aanhalen van enkele gezaghebbende auteurs, die niet kunnen verdacht 
worden van clericalisme. 

Handelend over de betrekkingen tussen Kerk en Staat in ons land, 
schrijft Laurent : « En 1830, on voulait une liberté illimitée pour 
la religion. Ce ne fut d’après de vifs débats que l’on admit une 
exception à l'indépendance absolue de l'Eglise... L’exception, comme 
disent les légistes, confirme la règle» (**). Van zijn kant verklaart 
Errera : «Il faut se reporter à l’époque de 1830 pour bien comprendre 
le deuxième paragraphe de l’art. 16 de la Constitution et même pour 
expliquer sa présence. Nous avons là une dérogation au principe de 
non-intervention de l'Etat en matière de culte. Ne reconnaissant que 
le mariage civil, l'Etat devrait rester indifférent aux cérémonies reli- 
gieuses qui peuvent accompagner cet acte civil. Mais le Congrès voulut 
affirmer, bien moins la suprématie de la loi civile — qu’une simple 
préséance de ce genre ne pourrait établir — que le maintien de la 
laicité de l’état civil» (°*). 


II. In het bijzonder : 
A. Vrijheid in zake benoemingen : 


«De Staat heeft niet het recht in de benoeming of de bevestiging 
der bedienaren van welken eredienst ook tussen te komen.… ». 


1. Dat betekent bijgevolg dat het de kerkgemeenschappen vrij staat 
hun eigen bedienaars te kiezen zoals ze het begeren en hen volgens 
de eigen wetgeving te benoemen, te bevestigen of desgevallend te 
ontzetten uit hun ambt. 

Alle vroegere beperkingen, alle inmenging of controle van de Staat 
zijn uitgesloten. Vervallen zijn aldus bvb : de clausule van art. 32 
van de Orgañieke Artikelen, waarbij het zonder toelating van de 


(23) Aldus geciteerd door Mgr MOULART, op. cit., p. 559. 

(24) ERRERA, op. cit., p. 90. We zouden nog kunnen beroep doen bvb. 
op Prof. BOON, van de Universiteit van Gent, op. cit., p. 67 en op Les 
Novelles, op. cit., p. 96 welke insgelijks het principe der nmon-interventie 
lezen in al. 1 van art. 16 en al. 2 als de uitzondering aanzien, maar we 
zullen alleen nog maar een woord van Defacqz zelf aanhalen, die in 1857 
verklaarde : « Le temps viendra infailliblement, où pressé par la force et 
l'évidence des choses, il faudra bien reconnaître que l'on s’est égaré en 
consécrant l’indépendance absolue des deux pouvoirs : que l’on a fermé les 
yeux à tous les enseignements de l’histoire, en ne subordonnant pas les 
cultes à l'Etat, dans toutes les occasions où ils se trouvaient en contact ». 
Zie Régime des cultes, art. cit., p. 182. 
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Regering niet mogelijk was van aan vreemden een geestelijke functie 
toe te vertrouwen (2°), de decreten welke de aflegging van een eed 
van trouwé aan de natie eisten vooraleer een geestelijke zijn functie 
mocht uitoefenen (?°). 


2. Er kan evenmin nog sprake zijn van het vroegere « appel comme 
d'abus », waarbij de bedienaars van de erediensten, tegen een be- 
schikkking van de kerkelijke overheid, een recht van beroep hadden 
bij de burgerlijke autoriteit (7). Toch doet er zich op dit gebied 
een zekere moeilijkheid voor : de rechterlijke macht moet inderdaad 
soms een oordeel vellen aangaande de benoeming of ontzetting van 
een bedienaar der erediensten, vermits die feiten beslissend zijn voor 
het recht op wedde of pensioen vanwege de Staat (*). 

Laten we enkele voorbeelden aan de rechtspraak ontlenen om dit 
te verduidelijken. 

In 1847 werd de kerkbedienaar van Xhavée uit zijn ambt ontzet 
door de Bisschop van Luik. Tegen deze beslissing deed de pastoor 
beroep op de burgerlijke autoriteit. Het Beroepshof van Luik geeft 
in zijn uitspraak te kennen dat volgens de Grondwet de geestelijke 
macht van de tijdelijke gescheiden is en de erediensten volledig vrij- 
heid verkregen : « Âlles wat met deze principes in strijd is, en met 
name het (appel comme d’abus», werd krachtens art. 138 van de 
Grondwet afgeschaft. Daar de ontzetting uit het ambt van kerkbe- 
dienaar een louter kerkelijke aangelegenheid is, ligt ze als zodanig 
dan ook buiten de bevoegdheid van de burgerlijke macht ». () 

In het geval van Mgr Dumon, bisschop van Doornik, die door 
Rome van zijn rechten vervallen verklaard werd, oordeelde het 
Beroepshof van Brussel, dat het geen uitspraak kon doen nopens de 
wettelijkheid van de maatregel en het alleen kon yaststellen dat de 
Paus de bisschop van zijn functie had ontheven en een nieuwe titularis 
benoemd had (°°). 

Moeilijker was de zaak van de Anglikaanse dominee Harrison, 
die door zijn bisschop van Londen benoemd was geworden tot rector 
van de Anglikaanse gemeente te Spa, maar door de gelovigen van 


(25) Dit feit is vooral van betekenis voor de niet-katholieke erediensten, 
als Jodendom en Protestantisme. — Zie GIRON, 0p. cit., p. 375. 

(26) Zie GIRON, op. cit., p. 375 ; Les Novelles, op. cit., p. 96 ; Les No- 
velles, op. cit., p. 96 ; ERRERA, op. cit., p. 88 ; BOON, op. cit., p. 64. 

(27) Régime des Cultes, art. cit., p. 201 : ERRERA, op. cit., p. 89; 
GIRON, op. cit., p. 375-376 ; Les Novelles, op. cit., p. 96. 

(28) Dit recht is bepaald door art. 117 van onze Grondwet. Zie WIGNY, 
op. cit., I, p. 344. 

(29) Zie Régime des cultes, art. cit., p. 201 : DECORSWAREM, op. cit., 
p. 36; GIRON, op. cit., p. 375 : Beroepshof van Luik, 12 Augustus 1847. 

(30) Zie DECORSWAREM, op. cit., p. 37 ; ERRERA, op. cit., p. 89 : Be- 
roepshof van Brussel, 29 Juli 1880, Pasic., 1880, II, p. 302. 
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zijn functie vervallen verklaard was geworden. De rechtbanken oor- 
deelden zich bevoegd om uit te maken of as de Anglikaanse 
eredienst de gemeente van Spa die macht had : «...que s’il est vrai 
qu’en vertu du principe de la séparation de l'Etat et des Eglises, 
proclamé par notre pacte fondamental, il est interdit au pouvoir 
judiciaire de se constituer juge de la validité ou de l’invalidité de 
la destitution des ministres d’un culte, rien dans notre système politi- 
que ne s'oppose à ce qu'il vérifie si la destitution émane de l’autorité 
compétente ; il appartient à la justice de s'assurer, le cas échéant, 
si la révocation présente un caractère sérieux ou, en d’autres termes, 
si elle a pour elle au moins les apparences extérieures de droit ». 
Het Beroepshof van Luik bevestigde deze uitspraak. (*1) 

We kunnen besluiten, dat de burgerlijke overheid, ten einde haar 
wettelijke verplichtingen te kunnen opnemen, wel het recht heeft te 
onderzoeken of een benoeming, gebeurlijk een ontzetting uit het ambt, 
werkelijk geschied is en bijgevolg of die daad uitgaat van het bevoegd 
kerkelijk gezag ; de rechtbanken kunnen evenwel geen oordeel vellen 
of het bevoegd kerkelijk gezag daarbij rechtmatig, billijk of integen- 


deel onrechtvaardig is geweest. 


3. Een verder merkwaardig gevolg van deze grondwettelijke bepaling 
is dat de bedienaars van een eredienst geen staatsbeambten zijn, ook 
al worden ze door de Staat bezoldigd en al heeft het Strafwetboek 
aan het priesterkleed dezelfde bescherming verleend als aan het uniform 
en de eretekens van de agenten der burgerlijke autoriteit (*?). 


B. Voijheid in zake briefwisseling en publicatie van ere 


documenten. 


«De Staat heeft niet het recht … bun (de bedienaars van den 
eredienst) te verbieden met hun overheden in briefwisseling te staan 
en de kennisgeving van dezen openbaar te maken, behoudens in 
laatsgenoemd geval, de gewone aansprakelijkheid in zake drukpers 
en bekendmaking ». 


1. Er is in dit artikel alleen sprake van briefwisseling tussen de 
bedienaars en hun overheden, wat niet betekent dat deze tussen de 
bedienaars onderling of tussen de bedienaars en de gelovigen niet 


(31) Zie o. à. DECORSWAREM, 0. ciît., p. 37 ; ERRERA, op. cit., p. 89 ; 
GIRON, op. cit., p. 376 ; Rechtbank van Verviers, 26 Juli 1882, Pasic. 1882, 
III, 268 ; Beroepshof van Luik, 22 Maart 1883, Pasic., 1883, II, 157. 

(32) Zie Strafwetboek, art. 228. Al wie in het openbaar de ambstkledij der 
bedienaars van den eredienst draagt met de bedoeling het te doën voor- 
komen alsof hij die geestelijke waardigheid bezit is strafbaar. — Les No- 
velles, op. cit., p. 96 ; ERRERA, op. cit., p. 89 ; WIGNY, op. cit, p. 343 ; 
Cassatiehof, 1 Mei 1893, Pasic., I, 203. 
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vrij en geheim zou mogen geschieden : integendeel, dat recht is voor 
allen beschermd door art. 22 van de Grondwet. De tekst van ons 
artikel moet gezien in het licht van de omstandigheden : het was 
immers vooral de betrekking met Rome die moest gevrijwaard, wat 


deze uitdrukkelijke bepaling verklaard (°°). 


2. Alle vroegere beperkingen, lijk onder meer de art. 1 en 3 van 
het decreet van 18 Germinal an X, zijn vervallen : de kerkelijke acten 
behoeven geen « placet » te krijgen vanwege de Koning of de Regering 
alvorens ze mogen worden doorgezonden en gepubliceerd (°*). 


3. Alleen de gewone aansprakelijkheid in zake drukpers en publi- 
caties blijft ook hier van kracht (°). 


C. De prioriteit van het burgerlijk huwelijk. 


«Het burgerlijk huwelijk moet steeds aan de huwelijksinzegening 
yoorafgaan, behoudens de uitzonderingen, bij de wet te bepalen 20 
daartoe grond bestaat ». 


We hebben er vroeger reeds opgewezen dat de wetgeving op dit 
punt sinds het Concordaat van 1801 herhaaldelijk veranderde en dat 
de reden van deze beschikking te vinden is in de practische moeilijk- 
hedeen die oprezen wanneer de mensen kerkelijk konden huwen 
zonder zich te bekommeren om de burgerlijke stand en de civielrechter- 


lijke gevolgen (*°). 

1. AI spreekt de Grondwet van huwelijksinzegening, toch is zonder 
meer het kerkelijk huwelijk bedoeld, ook al zou dit geschieden zonder 
plechtige inzegening : het is aan de bedienaars van de eredienst ver- 
boden van vrijwillig bij het huwelijkscontract aanwezig te zijn, door 
welke aanwezigheid het huwelijk, kerkelijk gesproken, juist zijn 
geldigheid verkrijgt (7). "7 

2. Deze grondwettelijke bepaling vindt haar bekrachtiging in art. 267 
van het Strafwetboek, dat als volgt is gesteld : « Elke bedienaar van 


(33) Door kerkelijke overheden mag men zeker niet alleen verstaan die 
overheden welke in ons eigen land verblijven : ook met Rome is brief- 
wisseling gevrijwaard. — Zie de brief van Mgr de Méan, het verslag van 
Ch. de Brouckere aan het Nationaal Congres, de besprekingen zelf (o. a. de 
rede van de Gerlache, waarop we hoger reeds doelden : cf. nota 3 en 9. 

(34) Alle auteurs zijn het hiernopens eens : zie O. à. ERRERA, op. cit... 
p. 88 ; BOON, op. cit., p. 63; Les Novelles, op. cit., p. 96 ; Régime des 
Cuites, art. cit., p. 165 ; WIGNY, op. cit., I, p. 344. 

(35) Zie o. a. J. SIMON - P. DE BEUS, Belgische Strafwetten, p. 391-401 ; 
of de gegevens en aanmerkingen bij art. 18 van de Grondwet aangaande de: 
Persvrijheid. EE à ; ’ 

(36) Zie hoger, p. 31-34 ; BOON, op. cit., p. 64 ; WIGNY, op. cit., I, p. 341. 

(37) Zie GIRON, op. cit., p. 360 : Cassatiehof, 26 December 1876, Pasic.; 
1877, I, 46. ) 
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den eredienst die een huwelijk inzegent vé6r de voltrekking van het 
burgerlijk huwelijk, wordt gestraft met ene boete van vijftig tot 
vijf honderd frank. In geval van een nieuw misdrijf van dezelfde 
soort, kan hij bovendien worden veroordeeld tot gevangenisstraf van 
acht dagen tot drie maanden ». (°°) 

De Grondwet voorzag de mogelijkheid van uitzonderingen die bij 
wet moesten bepaald worden. Dergelijke uitzondering kwam, op voor- 
stel van Woeste, tot stand bij de wet van 3 Augustus 1909. Bij 
voormelde strafwet werd volgende alinea gevoegd : « Deze bepaling 
is niet van toepassing wanneer een der personen die de huwelijks- 
inzegening ontvingen, in levensgevaar verkeerde en elk uitstel van 
deze plechtigheid tot gevolg kon hebben van haar onmogelijk te 
maken ». 

Ten slotte laten we nog opmerken dat de strafwet ook niet van 
toepassing is wanneer er, op het ogenblik van de kerkelijke plechtig- 
heid, wel een burgerlijk huwelijk was afgesloten, dat evenwel om een 
of andere reden nietig kan verklaard worden. De bedienaar van den 
eredienst is evenmin strafbaar wanneer hij een huwelijk inzegent dat 
in den vreemde burgerlijk werd aangegaan, zonder dat men de vorme- 
lijkheden door de Belgische wet voorgeschreven heeft nagekomen (°°). 


A. Depoorter 


(38) Deze bedragen van de geldboeten moeten voor het ogenblik met 7 
vermenigvuldigd worden. 
(39) Zie GIRON, Loc. cit., Cassatiehof, 5 Juli 1880, Pasic., 1880, I, 263. 


Chronica 


BIJ HET VIII EEUWFEEST VAN DE H. BERNARDUS 


« Om negen uur ’s morgens, de 20° Augustus 1153, ging het 
grote licht van zijn tijd, de heilige en waarlijk gelukzalige abt 
Bernardus, in Christus’ geleide, van het lichaam van de dood geluk- 
kig over naar het land van de levenden. » (*) Bij gelegenheid van 
de achthonderdste verjaring van dit zalig afsterven schreef Z. H. Paus 
Pius XII de merkwaardige encykliek Doctor mellifluus (24° Mei 1953), 
waarin de verdiensten en de voortreffelijke leer van de Heilige in 
het licht worden gesteld, opdat allen, die zich laten bekoren door al 
wat waar, edel en heilig is, zich zouden aangespoord voelen, om die 
voorbeelden van christelijke deugd na te volgen. In Boergondië worden 
grootse feestelijkheden en congressen gehouden. Een internationaal ge- 
schiedkundig congres heeft op 28° Mei tot 1° Juni, te Citeaux en Dijon, 
het jubileum ingezet. Andere internationale bijeenkomsten zullen gehou- 
den worden te Vézelay op 16° Augustus en vier volgende dagen. Theo- 
logische studiedagen voor specialisten in de Middeleeuwse godgeleerd- 
heid zullen gewijd worden aan de leer van de heilige kerkleraar, in het 
Groot Seminarie te Dijon, vanaf de 17° tot de 19° September. Eindelijk 
zullen de herdenkingsfeesten, op 20° September, te Fontaines-lez- 
Dijon, door grootse godsdienstige plechtigheden officieel besloten 
worden. 

Belangrijke uitgaven komen intussen de Bernardus-literatuur aan- 


vullen. Het gedenkboek van het geschiedkundig congres (28° Mei - 


(1) S. Bernardi Vita prima, liber V, auctore Gaufrido, cap. I; P. L., 
di 185, kol. 359. 
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l° Juni) zal de voordrachten van de deelnemers samenbundelen 
onder de titel : Mémoires et trayaux. De monniken van de Noord- 
en Zuidnederlandse cisterciénzerabdijen hebben het initiatief genomen 
een reeks bijdragen over het leven en de leer van Bernardus uit te 
geven. Dit werk, Sint Bernardus van Clairvaux, krijgt een Frans- 
talige tegenhanger, bezorgd door de commissie voor geschiedenis van 
de abdij Aiguebelle (Drôme departement). Dom Jean-Marie Dé- 
chanet, van de Sint-Andriesabdij bij Brugge, heeft de belangwekkende 
studie ingeleid van Pater Dumontier: Saint Bernard et la Bible 
(Desclée, Brugge, 1953) ; terwijl Pater Anselmus Dimier, van de 
abdij Scourmont, op een grote kaart (150 X 110 cm.) de 167 abdijen 
uitstippelt, die, tot aan de dood van Bernardus, middellijk (nl. 98) 
of onmiddellijk (nl. 69) uit Clairvaux ontstaan zijn : sprekend beeld 
van een wonderbaar snelle uitbreiding. 


Bij gelegenheid van het historisch congres (28° Mei - 1° Juni), 
werd in het museum van schone kunsten te Dijon een Bernardus- 
tentoonstelling geopend, die tot einde September zal toegankelijk 
blijven. Het Seminarie, in de gebouwen van de Duinenabdij te 
Brugge gevestigd, heeft de volgende drie handschriften voor die 
expositie ingezonden. 


1) De Sermoenen over het Hooglied van de H. Bernardus 
(240 folios ; 304 X 202 mm ; 12° eeuw ; uit de Duinenabdij af- 
komstig). De eerste letter van elk sermoen is mooi versierd en, 
in de loop van de tekst, zijn de hoofdletters met gekleurde inkt 
geschreven. 


2) Een Cisterciënzermissaal (177 folios ; 305 X 213 mm ; uit de- 
zelfde abdij afkomstig). De tekst van de feestmis van 20° Augustus 
is omlijst door een kunstige randversiering met het wapenschild van 
Christiaan de Hondt, 30° abt van de Duinenabdij (1495-1509). De 
beginletter I (in medio ecclesiae) is opgeluisterd door een kleine 
miniatuur, die de Lactatio miraculosa voorstelt : in biddende, knielende 
houding aanschouwt de abt het Kindje Jesus op de schoot van Maria, 
die zich de borst ontbloot om Bernardus te voeden (*). Dezelfde 
symbolische voorstelling van Bernardus’ kinderlijke devotie tot de 
H. Maagd heeft Donatianus van den Bogaerde (1644-1695), mon- 


(2) Deze legendarische gebeurtenis wordt voor het eerst vermeld vier 
eeuwen na het afsterven van Bernardus, in de Kronijk van Spiers door 
Willem Eysengreinius : J. PINIUS, S. J., Commentarius de S. Bernardo, 
Acta Sanctorum, dl IV van Augustus, p. 101. 
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nik van de Duinen, op een van de wandschilderijen van het pand 


in de Duinenabdij te Brugge uitgebeeld. 


3) Een ander Cisterciènzermissaal (376 folios ; 213 X 147 mm; 
uit de abdij Ter Doest, te Lissewege, afkomstig). Op twee plaatsen 
(fol. 9 v° en 302 v°) vindt men een kleine miniatuur, die St Bernard 
rechtstaande voorstelt, met staf en open boek, waarvan de tekst naar 
de toeschouwer is gekeerd. Op folio 9 v' is daarenboven nog een 
kleine hond bij de heilige getekend (*). In de benedenrand van 
ditzelfde folio ziet men het wapenschild van Hendrik Keddekin, 
27° abt van Ter Doest, omstrecks 1484 (*). Verder bestaat de 
omlijsting van de tekst uit grotesken en gestyliseerde bladeren en 
bloemen. De tekst, verdeeld in twee kolommen van 27 lijnen, is 
een lofdicht (8 strofen) ter ere van Bernardus ; een kort gebed 
(4 verzen) ; een gerimde groet aan de Heilige (8 verzen) ; en ten 
slotte, na het vers, de oratie, die men terugvindt als collecta van 
de feestmis, op 20° Augustus (folio 302 v’). Deze collecta met de 
overeenkomende secreta en postcommunio heeft Paus Innocentius IL, 
de 12° Juli 1201, gedicteerd, na de heiligverklaring, die door Alexan- 
der LIL, de 15° Februari 1174, was afgekondigd (°). Merkwaardig 
is het, dat in de oratie de titel doctor egregius reeds gebruikt wordt, 
die eerst in 1830 officieel werd toegekend. 


Waarschijnlijk was de tekst van folio 9 v° bestemd, om bij een 
processie met statio voor het beeld van de Heilige gezongen te 
worden. 


(3) Deze bijzonderheid wijst op een visioen van Alette, Bernardus' moeder, 
die voor de geboorte van haar derde zoon, hem in de gedaante van een 
blaffende hond meende te zien. Verschrikt door haar droombeeld ging Zij 
bij een monnik te rade : « Het kind, dat gij zult baren, z0 verklaarde de 
monnik, moet de wachter van Gods huis worden ; uitstekende predikant, 
zal hij niets gelijken aan zovele trouweloze honden, die slechts kunnen 
blaffen » : S. Bernardi Vita prima, Liber 1, auctore Guillelmo, cap. I; 
P, L., dl 185, kol. 227-228. 


(4) Hetzelfde wapenschild komt twee maal voor op folio 2 van het hand- 
schrift n. 85 uit de stadsbibliotheek te Brugge. Dit handschrift is ook afkom- 
stig uit Ter Doest ; het werd in 1484 geschreven : « Explicit explanatio 
beati Hieronymi presbyteri super Jsaiam, anno 1484, quam fecit scribere 
dominus Henricus abbas 27us de Thosan, per manus fratris Anthonii de 
Deckere monachi eiusdem monasterii. Sit laus Deo Patri Filioque et Spiritui 
Sancto. Amen. » 


(5) Cf. P. L., dl 185, kol. 924 en 622-623. 
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De sancto Bernardo abbate. 


Gaude sancte, quod Bernardus 
diceris, nam esse ut nardus, 
spirans sanctis moribus. 


Gaude, quod per te Gerardus 
est conversus et Nivardus 
ad Christum cum pluribus (°). 


Gaude, quod nascentis Christi 
horam noctis cognovisti 
ostentam miraculo (*). 


Gaude quod abbas fuisti 
et doctrinis claruisti 
plurimum in populo. 


Gaude, quia dum orabas 
mortuum tu suscitabas, 
qui te blasphemaverat (°). 


Gaude, quod te patrem clare- 
vallis Deus exaltare 
voluit in superis ; 


Ubi caeli luminare 
clarum nobis impetrare 
velis tuis meritis. Amen. 


Per beati nos abbatis 
Bernardi suffragia 
Deus solvas a peccatis 


et da nobis gaudia. Amen. 


Ave Bernarde inclite 
dulcis et amabilis 
pincerna regis gloriae (°) 
potum dans pacificis 
cuius oris eloquia 

favus mellis populis 

et vita angelica 
exemplum dat famulis. 


V Justus g(erminabit) (1°). Oremus. 


Perfice, quaesumus Domine, pium in nobis sanctae religionis affectum ; 
et ad obtinendam tuae gratiae largitatem beatus Bernardus abbas et 
doctor egregius suis apud te semper pro nobis meritis et precibus inter- 
cedat. Per. 


In het pand van de Brugse Duinenabdij zijn er verscheidene af- 
beeldingen van de H. Bernardus. Rechts van de reeds vermelde 
Lactatio miraculosa door Donatianus van den Bogaerde, is er een 
andere wandschilderij van dezelfde kunstenaar, die Bernardus op 


(6) In 1112 deed Bernardus zijn intrede in Cîteaux met zijn oom Gauderi- 
cus en zijn broers : Guido, Gerardus, Andreas en Bartholomeus, De jongste, 
Nivardus, moest wegens zijn jeugdige leeftijd/ nog thuis blijven ; zodra hij 
18 jaar oud was geworden ging hij zijn broeders in het klooster vervoegen. 

(7) Als jonge knaap werd Bernardus begunstigd door een visioen, waarbij 
het goddelijk Kind hem op Kerstnacht verschenen is, zoals Hij zich aan 
de herders had geopenbaard : cf. S. Bernardi Vita prima, liber I, auctore 
Guillelmo, cap. II ; P. L., dl 185, kol. 229. 

(8) De knecht van een edelman uit Breisgau had Bernardus scherp be- 
ledigd, omdat deze zijn meester overtuigd had, om ter kruisvaart te ver- 
trekken. Gestraft voor die verwensingen, viel de knecht dood ter aarde. Op 
verzoek van de edelman kwam Bernardus over het lijk bidden en bekwam 
de verrijzenis van de dode knecht : cf. Æxordiwm magnum Ordinis oister- 
ciensis, dist. II, cap. 19 ; P. L., dl 185, kol. 430-481. 

(9) Pincerna = qui convivis vinum miscet ; wijnschenker, 

(10) Versus allel. e Missa In medio ecclesiae. 
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Bernardus-miniatuur in een Cisterciènzermissaal uit de Ter Doest-«bdij 
afkomstig, met het wapenschild van de toenmalige abt, Hendrik Keddekin 
(omstreeks 1484). 


‘reis door de Alpen voorstelt (a. 1137) : de duivel, die het wiel 


van de koets heeft gebroken, wordt door de Heilige verplicht, de 
dienst van het gebroken wiel op zich te nemen (11). In de zuid- 
westerhoek ziet men een andere wandschilderij, die wellicht aan Jakob 
van Oost de Jongere mag toegeschreven worden, en die de om- 


(11) Cf. Acta Sanctorum, dl IV van Augustus, bl. 158. 
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lijsting en de versiering van een stenen Madonnabeeld uitmaakt ; 
twee abten met aureool en staf zijn aan elke zijde in de richting 
van het beeld geknield : Robrecht van Brugge, of van Molesme (12), 
aan de linkere kant, en Bernard van Clairvaux aan de andere. Even- 
eens in knielende houding voor de H. Maagd met het goddelijk 
Kind wordt Bernard voorgesteld op de windwijzer boven de beiaard- 
toren, alsook op een marmeren ovaalvormig medaillon in halfverheven 
beeldwerk aan het noordelijk zijaltaar van de kerk. Ten slotte kan 
men in de noordvleugel van het pand het levensgroot stenen stand- 
beeld bewonderen van Sint Bernard met een groot kruis, waarvan 
de voet op de grond rust en de armen zich boven het hoofd van 
de Heilige uitstrekken. 


B. Janssens de Bisthoven. 


IT 


MORELE HERBEWAPENING 


De mystiek van de Morele Herbewapening is voor haar neophieten 
een cocktail van religieuze ervaring en messiaanse geest-drift. Zelfs 
katholieken werden verblind door het « mysterie van Caux ». 
Daarom hebben ook de Belgische bisschoppen de gelovigen gewaar- 
schuwd, en hen verboden deel te nemen aan de werkzaamheden van 
de Réarmement moral, om reden van de gevaren die deze groep 
teweegbrengt voor de gaafheid van het katholiek geloof. Onlangs 
heeft Z. Exc. Mgr Suenens een irenisch en genuanceerd, doch tevens 
duidelijk en streng oordeel gepubliceerd over deze beweging (*), en 
aldus het verbod van het gehele episcopaat nader toegelicht (?). 


(12) Of de abt, die aan de linker zijde van het Mariabeeld knielt, wel 
Robrecht van Molesme is en niet Robrecht/ van Brugge, wordt betwist. 
C. Callewaert, art. cit., J. Canivez, L'Ordre de Ciîteaux en Belgique, Forges- 
lez-Chimay, 1926, bl. 75-76, en J. De Cuyper, Idesbald van der Gracht, 
Brugge, 1946, bl. 59 en 183 (cf. Collat. Brugen., Al 49, 1953, bl. ...?) geven 
de voorkeur aan Robrecht van Brugge. Volgens R. De Schepper, Het 
Kloosterpand der voormalige Duinenabdij te Brugge, in Annales de la Soc. 
d’Emulation de Bruges, 4l 60, 1910, bl. 76-78, is het Robrecht van Molesme. 

(4) Mgr LEON-JOSEPH SUENENS, Que faut-il penser du Réarmement 
moral ? Préface de S. Em. le Cardinal van Roey, éd. universitaires, Paris- 
Bruxelles, 1953, 12 X 19, 148 p. 

(2) « Ces pages sereines, objectives, informées, n'expriment donc pas 
seulement l'avis personnel de l’auteur, mais reflètent le point de vue com- 
mun des autorités hiérarchiques que les circonstances ont amenées à se 
prononcer », Z. Em. KARD. van ROEY, loc. cit., bl. 7. 
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Wij bedoelen hier enkel bondig te wijzen op de inhoud en beoor- 
deling van de genoemde stroming, aan de hand van deze meesterlijke 
diagnose, die ieder priester persoonlijk lezen moest. 


De Amerikaanse dominee Frank Buchman, nu vijf-en-zeventiger, 
heeft de beweging losgeslagen na een innerlijk religieus experiment. 
De eerste periode van zijn openbaar leven begint in 1921 bij zün 
werking te Oxford. Zijn eerste adepten werden in 1927 verzameld 
onder de programmatische naam van First Century Christianism, die 
kort daarop vervangen werd door de Groepen van Oxford, zo ge- 
noemd naar het eerste recruteringscentrum, en zonder enig verband 
met de grote Oxford-beweging van Newman. Vanaf 1938 spreekt 
men, zonder enige ideologische wijziging, van Réarmement moral 
(RAM). Buchman heeft toen evenwel zijn standpunt dringender 
beklemtoond, daar hij, op de vooravond van de tweede wereldoorlog, 
alle mensen van goede wil bezweren wilde, door zedelijke omkeer 
en weerbaarheid. Het officieel manifest van de stichter beoogt niets 
minder dan zijn titel uitdrukt : « Refaire le monde »: een morele 
vernieuwing op wereldschaal. 


Zijn boodschap was niet dogmatisch, doch een samengebald deca- 
loog van vier volstrekte gewetensimperatieven : volstrekte eerlijkheid, 
volstrekte zuiverheid, volstrekte onbaatzuchtigheid, en volstrekte 
liefde. Een bewegingsschrift omschrijft als volgt dit absoluut moreel 
dictaat : 

« Le critère de l'honnêteté absolue dénonce à nos consciences tout 
mensonge, petit ou grand ; toute adjonction à la vérité ; toute attitude 
destinée à nous faire voir aux autres, meilleurs ou pires que nous 
sommes. L’honnêteté exclut la fraude, le tort matériel et les dettes ; 
la trahison des promesses faites et les restrictions mentales, la négli- 
gence dans l’accomplissement du devoir professionnel, familial, civique. 
L'honnêteté absolue détruit nos illusions sur nous-mêmes, nos pré- 
textes et nos feintes. 

Le critère de la pureté absolue dénonce à nos consciences, que 
nous soyons mariés ou non, toute pensée, tout acte, tout regard, 
toute lecture ou toute rêverie qui serait contraire à l’ordre de Dieu 
pour notre vie active. 

Le critère de l’abnégation absolue dénonce à nos consciences toute 
préoccupation de nous-mêmes et du rôle que nous jouons ; toute 
préoccupation de ce qu’on pense de nous, de nos connaissances 
et de nos capacités, de nos qualités, ou de nos défauts ; toute 
comptabilité mentale, égoïste ou orgueilleuse, des services que nous 


ET 


rendons ou recevons ; toute préoccupation personnelle projetée sur 
l'intérêt familial, national ou professionnel. 

Le critère de l’amour absolu dénonce à nos consciences toute haine, 
toute rancune, tout mépris, toute jalousie, toute crainte, tout agace- 
ment et toute indifférence ; toutes nos difficultés à nous ouvrir 
aux autres, à rompre la glace, à nous intéresser aux hommes au-delà 
des usages reçus, au-delà de ce qui est «convenable » (*). 

Het beleven van die vier geboden is de vrucht van de aanhou- 
dende inspiratie van de H. Geest, een leiding die zij guidance 
noemen, en die een ontvankelijke stilte als voorwaarde stelt : de 
quiet time. Wanneer aldus de ziele luistert.…, niet alleen in de 
morgenoverweging, doch heel de dag door, zal de Ramist door de 
H. Geest bijzonder worden verlicht, zowel in zijn arbeidsregeling 
als in de keuze van zijn briefpapier. De RAM wil daarenboven 
concreet zijn, en beveelt het gebruik aan van een notaboekje, om er 
de vele ingevingen neer te schrijven. Een dubbel criterium zal die 
echtheid laten blijken. Een innerlijk criterium : overeenkomst met 
de bijbelse Openbaring en met de algemene gedragslijn getrokken 
door hun vierpuntencodex ; overeenkomst ook met de vroegere & in- 
gevingen », die zekerlijk kwamen van de H. Geest ; een uiterlijk 
criterium : het oordeel van de groepsgenoten, verworven dank zi]j 
een volledige wederzijdse doorzichtigheid in een oprecht vertrouwens- 
klimaat : « Jusqu'où cela nous conduira-t-il ? Il faut accepter de 
ne pas le savoir d’avance. Certes, il faut du courage et l’intense 
désir de retrouver Dieu pour admettre que même l'être que nous 
aimons le plus, connaisse certains détails de notre vie, certaines 
pensées que nous avons tout fait pour lui cacher. Mais nous sentons 
bien qu’il n’y aura pas de communion entre nous tant que nous nous 
cacherons derrière les barricades que dresse l’amour-propre.. » (4). 
Die stelselmatige openhartigheid in het meedelen van elkanders in- 
tiemste bedoelingen, aanvechtingen en neigingen, ten goede of ten 
kwade, smeedt een hechte gemeenschapsband in de teams. Zij wordt 
ook beoefend tegenover het brede publiek onder vorm van getuige- 
nissen, bijzonder van persoonlike bekeringsverhalen, die uit oprecht 
proselytisme bedoeld zijn. 


De dagbladpers heeft de nodige kolommen gewijd aan de be- 
schrijving van het werkelijk succes van de RAM. Spijtig dat dit 
welslagen te veel werd voorgesteld als een waarde-argument. De 
afwijzende beoordeling van Mgr Suenens was voor de eminente 


(3) L’itinéraire réel, in op. cit., bl. 23-24. 
(4) L’itinéraire réel, in op. cit., bl. 29. 
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auteur evenwel geen beletsel om objectief en con amore de bekorende 
veroveringen van het Ramisme weer te geven (5). Alle werelddelen 
en alle standen en middens werden bereikt. Zelfs een vaste kern 
van de meest heterokliete herkomst werd bestendig ingericht : « Le 
fait est qu'il (Buchman) a réussi à s’entourer d’un nombre impres- 
sionnant de « permanents ». Car tel est bien le nom que l’on donne 
à ces quelque quinze cents hommes et femmes, de tout âge et de 
toute condition, qui ont sacrifié des carrières parfois très brillantes 
pour se consacrer entièrement au RAM. Se consacrer, disons-nous 
à dessein, car si, selon leurs dires, aucun engagement ne les lie, on 
doit les considérer commé des sortes d’apôtres laïcs sur le modèle 
des membres de nos « Instituts séculiers », voués corps et biens à 
l’apostolat direct. Journalistes de grande classe, cinéastes, professeurs 
d'université, députés, propriétaires terriens, chefs d'industrie, meneuts 
communistes, on trouve parmi eux toutes les professions, tous les 
passés » (°). Hun dagorde is niet vreemd aan het monacale, en 
hun actieobjectieven, over de wereld verspreid, worden bereikt met 
een fantastische beweegbaarheid, een immer parate onthechting, en 
een volledige overgave aan de Geest Gods : « On ne veut qu’une 
chose : obéir à ce qu’on estime être l'inspiration de l'Esprit et 
parer aux nécessités stratégiques de la lutte pour la conquête du 


monde » (7). 


De bezoeker van een ramistisch centrum wordt er onthaald in 
een bekoorlijke sfeer, geladen langs het spel van de meest gevarieerde 
techniek als film, toneel, zang, illustraties en berekende « toevallige » 
ontmoetingen. Hij neemt er kennis met een palmares van individuële, 
familiale en sociale successen : bekeringen, gezinsherstel en wondere 
resultaten in de arbeidswereld. Vooral het centrum van Caux-sur- 
Montreux (Zwitserland) voor Europa, en dit van Mackinac voor 
de Verenigde Staten, onderhouden het heilig vuur van deze ramis- 
tische mystiek. De katholieken blijken er bovendien het voorwerp 
te zijn van heel bijzondere attenties. « Et pourtant, il faut l'avouer, 
schrijft Mgr Suenens, l'hôte catholique a beau reconnaître tout cet 
ensemble de faits, il perçoit, à des signes d’abord tenus, puis de plus 
en plus accusés, qu'il respire un autre air que le sien et que le 
monde qui l’environne obéit à d’autres lois. D'où vient ce malaise ? 
Ÿ aurait-il, malgré tous ces éléments de succès que nous venons 
d’énumérer, quelque secrète raison de crainte et d'inquiétude ? Y 


(5) Op. cit., bl. 35-54. 
(6) Ibidem, bl. 36-37. 
(7) Ibidem, bl. 38. 
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aurait-il quelque chose qui trouble cette euphorie, brise le charme 
et invite à la réserve ? Telle est la question que nous voudrions à 
présent examiner » (*). 

De Morele Herbewapening wil niet doorgaan als een godsdienstige 
beweging (°), hoewel haar woordvoerders des talrijke teksten in feite 
het tegenovergestelde beweren (1°). Het is immers hun opzet van, 
op grond der bijbelopenbaring, een heilsplan wervend te belijden : 
op voorwaarde van volstrekte volgzaamheid aan de gedurige inge- 
vingen van de H. Geest, zal een nieuw Pinksterexperiment worden 
ervaren ; in een nieuwe eenheid van christelijke geloofsbeginselen 
zullen de mensen uit alle belijdenissen en standen worden verzameld, 
en de wereld van aanschijn worden veranderd. 

Hier moet het evenwel komen tot een principiële afrekening met 
de katholieke Kerk. « Car l'Eglise catholique se considère, à juste 
titre, comme l’unique gardienne indéfectible et l’infaillible interprète 
de la Révélation » (1). Daar Buchman geen geloofsbrieven van 
Rome voorleggen kan, is het oordeel over hem gevallen. 

In zijn diagnose lest Mgr Suenens meer bepaald een protestants 
substraat bloot onder de verwarde ramistische belijdenissen (!?). Hun 
wil immers om de talrijke protestantse secten te transcenderen, maakt 
hen niet noodzakelijk los van de algemene grondbeginselen der 
Hervorming, zo b.v. in verband met Christus, de Kerk, het christen- 
dom en de bijbel. 

De Christus, waarin zij geloven, heeft zijn verlossingstaak besloten 
bij zijn heengaan van de aarde, en het is paradoxaal te moeten vast- 
stellen dat de nieuwe pinksterprofeten de betekenis van het authen- 
tieke Pinkstergebeuren ignoreren. Toen immers heeft Christus zijn 
Mystisch Lichaam « veruitwendigd en in werking gesteld, wanneer 
Hij op zichtbare wijze de H. Geest over zijn leerlingen zond » (1°). 
Want de Kerk is het verlengstuk van Christus en van zijn heils- 
werking. Noch nemen wij daar contact met de goddelijke Hogepriester, 
die onder de eucharistische gedaanten, met vlees en bloed, onder 
ons verbliüft, er dagelijkks zijn Offer hérnieuwt en er ons door 


(8) Op. cit., bl. 53-54. 

(9) « I1 (Buchman) n’a jamais fondé, ni même jamais eu l'intention de 
fonder une secte, une nouvelle société chrétienne, une philosophie particu- 
lière et bien moins encore une religion nouvelle, à aucune époque, pas plus 
au temps où le mouvement s'appelait le Groupe d'Oxford que plus tard, 
lorsqu'on l’appela le Réarmement moral », aldus een bewegingsschrift van 
graaf Carlo Lovera di Castiglione, goedgekeurd door Frank Buchman, in 
op: eit., pl. 57. 

(10) Cfr betoog in op. cit., bl. 55-68. 

(11) IZbidem, bl. 66. 

(12) Ibidem, bl. 69-88. 

(13) PIUS XII, Encyclica Mystici Corporis Christi, in À. À. S., XXXWV, 
1943, p. 193 sq., gecit. in Collat. Brugen., t. XL, bl. 186. 
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heiligt ; in de Kerk beluistert de katholiek de goddelijke Leraar langs 
het onfeilbaar magisterium, en hij wordt er veilig geleid door Chris- 
tus” Koningsschap, uitgeoefend door zijn zichtbare plaatsbekleders. 
« Alles heeft de Vader onder zijn voeten gelegd, en Hem zelf op 
sublieme wijze aangesteld tot Hoofd van de Kerk, die het Lichaam 
is, de volheid van hem die alles in allen vervult » (*). Het 
Ramisme belijdt deze Christus niet. 

Langs hun verminkte Christusvoorstelling wordt ook hun opvatting 
van de Kerk vervalst, en vervaagd tot een veelheid van louter 
menselijke organismen, overkoepeld door een onzichtbare kerk in 
wording ; daaronder worden om het even welke gelovigen verenigd, 
over alle sectenmuren heen. 

Dat geheel menen zij als christendom te mogen bestempelen, 
alsof dit laatste een soortbegrip was, dat gerust kan gespecifieerd 
worden volgens de talrijke godsdiensten waarin men zich leerlingen 
van Christus noemt. In zeer genuanceerde termen toont Mgr Suenens 
aan hoe het enig authentieke christendom het katholicisme is. 

Protestants is tevens hun opvatting van de bijbel, die zij gebruiken 
als eerste en laatste openbaringsinstrument en geloofsnorm, buiten 
natuurlijk hun algemene godsspraken en -ingevingen langs de natuur, 
hun geweten, de rede, de omstandigheden en hun groepsgenoten. 
« Nous croyons, nous, que c’est l’Eglise qui a indiqué quels sont 
les livres inspirés et que c’est elle qui les a séparés des apocryphes ; 
que sa catéchèse orale précède la formation des Evangiles qui en 
sont l’écho ; que son magistère infaillible en garantit l’interprétation 
valable et sûre » (1°). 

Hun practische loochening van de ware Kerk blijkt ten andere 
uit hun reformatorisch motto : « Terug naar het primitief christen- 
dom », wat impliciet de Roomse ontrouw aanklaagt tegenover het 
Openbaringserfgoed. Doch hebben zijzelf dit laatste niet verminkt 
door te zwijgen over zoveel fundamentele heilswerkelijkheden, als 
het moederschap van de Kerk, de rol van Maria, de h. mis, de 
h. communie, de biecht, enz. ? 


Zonder altijd specifiek protestants te zijn, schuilen andere belang- 
tike gevaren in de RAM. Mgr Suenens klaagt terecht aan : hun 
godsdienstig indifferentisme, hun passivisme, hun tijdelijk messianisme, 
en hun illuminisme (1°). 

Het is hun oprechte bedoeling actief te streven naar een reddende 


(14) Eph., 1, 22-28. 
(15) Op. cit., bl. 82-83. 
(16) Ibidem, bl. 89-111. 
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eenheid tussen de verschillende belijdenissen ; zij zoeken deze echter 
in een pragmatisch oecumenisme, volgens de gemakkelijke formule, 
— een klassiek protestantse operatie —, van de gemene deler. Deze 
laatste komt neer op de getrouwheid aan de gedurige ingevingen van 
de H. Geest in de beleving van hun vierpuntencodex : « En face 
de ces quatre critères, l’homme d’aujourd’hui retrouve le sens de 
la religion vécue, d’une religion qui quitte le terrain commode des 
théories et des vues académiques pour entrer dans le concret et 
conduire à des transformations visibles » (1). Hoewel zij tevens 
uitdrukkelijk wensen dat ieder zijn eigen godsdienst loyaal blijft 
belijden, achten zij deze niet in strijd met hun universeel compromis. 
Wij echter noemen het katholicisme volstrekt onverenigbaar met een 
boven-confessionele eenheid, en zoeken de eenheid in de waarheïd, 
en nooit in de gelijkwaardigheid der vele godsdienstige belijdenissen 
die zich op Christus beroepen. 

In het zoeken naar de waarheid zijn zij echter passief. Zij ver- 
wachten volstrekt alles van de loutere guidance. Hun ontvankelijkheid 
voor de Geest blijft bovendien beperkt tot morele en affectieve ver- 
langens. Niettegenstaande hun beginsel van volstrekte eerlijkheid, 
ook tegenover de waarheid, — « le caractère d’honnêteté dénonce. 
toute adjonction à la vérité », — vervangt hun decaloog elk symbo- 
lum, en verwaarlozen zij zelfs de natuurlijke inspanningen om de 
geloofswaarheid op te zoeken en gaaf te bewaren. Hoe kunnen zi] 
deze overigens vinden buiten de authentieke Christus en zijn Kerk, 
temeer daar hun vage menselijke contrôle-middelen het onfeilbaar 
magisterieel criterium hebben verdrongen ? Mgr Suenens belicht deze 
ondogmatische passiviteit vanuit hun pietistisch en methodistisch ata- 
visme, en tevens vanuit de doctrinele lusteloosheid, die courant is 
in Amerika, het geboorteland van Buchman. 

Ten slotte maakt Buchman zich begoochelingen nopens de bereik- 
baarheid van zijn doel : refaire le monde. Want dat is zijn wereld- 
beschouwing : door een onvoorwaardelijke zedelijke omkeer een aards 
paradijs verwezenlijken ; een messiaans perspectief van tijdelijk geluk, 
als noodzakelijke vrucht van de gepredikte Morele Herbewapening. 
Dat tijdelijk messianisme is echter onchristelijk. Het laat immers 
een der grondaspecten van de christelijke Verlossingsleer in het 
duister, namelijk dat de dramatische strijd van de Verlosser tegen 
de demon en het kwaad slechts definitief zal beëindigd zijn bij de 
voleinding van de tijden (1°). Vooralsnog beleven wij onze histo- 
rische existentie in het aanschijn van de dood, en onder de druk 


(17) L’itinéraire réel, in op. cit., bl. 91-92, 
(18) I Cor., XV, 24. 
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van het veelsoortig lijden, veroorzaakt door de erfelijke en persoonlijke 
zonden. Dit feit verbreekt elk gemakkelijk optimisme. De grondslag 
van het christelijk optimisme ligt dieper, en integreert in zich de 
enige oplossing van het liidensvraagstuk. Sinds de Verlossing immers, 
en onze doopselinlijving in Christus, is elk lijdensverschijnsel wezen- 
lijk veranderd, omdat het onafscheidbaar verbonden is met de 
toekomstige verheerlijking, waarvan wij nu reeds werkelijk, hoewel 
mysterieus, het onderpand bezitten. De zedelijke herbewapening zal 
slechts bekroond worden bij de Wederkomst ; ondertussen geldt het 
wachtwoord van Sint Paulus: « induere armaturam Dei » (1). 
Mgr Suenens beweert echter niet dat de RAM heel die waarheid 
voorbijziet, doch alleen dat het accent vetkeerd wordt gelegd, en 
daardoor een verkeerd perspectief wordt geopend ELA 

AI deze afwijkingen worden veroorzaakt door hun verwijdering 
van het onfeilbaar kerkelijk leergezag, en meteen van de objectieve 
Openbaringsinhoud. Het wordt een onontwarbaar subjectivisme, tot 
in de kern van hun geloof. Ongetwijfeld veronderstelt elke heilzame 
geloofsact een verlichtingsgenade (°°) ; deze is echter zelden van 
mystische aard, en haar onfeilbaarheid kan zekerlijk niet worden 
onderkend door de ramistische criteria. Zij voeden een louter 
experimenteel vertrouwensgeloof, gesteund op de meest subjectieve 
religieuze ervaringen. Bi ben herleeft eens te meer het protestants 
illuminisme. 


Sommige katholieken beschouwen deze beweging op louter maat- 
schappelijk plan, en vinden haar een succesvolle formule voor 
gemeenschappelijke penetratie in de massa. Talrijker zijn echter die- 
genen die zich van gebeurlijke medewerking onthouden zolang er 
doctrinele misten hangen over Caux. Uit het succes van een beweging 
concluderen tot de waarheid ervan lijkt hun terecht een sophisme. 
Zijn er in feite slaande bekeringssuccessen ? In het protestants lucht- 
ledige hebben sommigen opnieuw gesmacht naar de weligheid van 


(19) Eph., VI, 11. — « L'ascèse chrétienne est à la fois la continuation 
et l'achèvement de la mort du Christ dans chaque homme en particulier. 
Souffrir pour le Christ, © est le développement nécessaire de notre « inclu- 
sion » dans sa passion et dans sa mort ; cette souffrance fait essentiellement 
partie de la vie chrétienne », À. STOLZ, Théologie de la mystique, Cheve- 
togne, 1947, 2, bl. 45. — Over de christelijke opvatting van de vrede, cfr 
J. COMBLIN, art. Les chrétiens et la paix, in Revue Générale Belge, Maart 
1953, bl. 767-785. 

(20) Op. cit., bl. 106-107. 

(21) « Nemo tamen evangelicae praedicationi consentire potest, sicut Opor- 
tet ad salutem consequendam, absque illuminatione et inspiratione Spiritus 
Sancti, qui dat omnibus suavitatem in consentiendo et mn credendo veritati 
(Conc. Araus.) », Conc. Vat., in Den?. n. 1791: 
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hun katholiek geloof : een vrucht, doch gegroeid uit de tegenstelling, 
en zonder bewijskracht voor het ramisme zelf. Zekerlijk, sommige 
katholieken kwamen zedelijk herbewapend terug van Caux, doch een 
katholicisme op het gedragingsplan is op zichzelf geen waarborg voor 
rechtgelovigheid. De natuurlijke vrucht echter van de RAM is de 
onbewuste protestantisering. Daarom hebben de bisschoppen gesproken 
Waar verwarring Was. 


In zijn studie verzamelt Mgr Suenens de afkeurende verklaringen 
van talrijke bisschoppen, o.a. van de kardinalen Hinsley, Frings, en 
Schuster, respectievelijk aartsbisschop van Westminster, Keulen en 
Milaan (**). In Augustus 1952 verklaarde Z. Em. Kardinaal van 
Roey : « L’épiscopat de Belgique met les fidèles en garde contre 
toute participation, de quelque nature que ce soit, aux activités du 
« Réarmement moral » dont le centre européen est à Caux, et cela 
en raison des dangers que recèle ce mouvement pour l'intégrité de 
la foi catholique » (**). Als godsdienstige beweging valt zij overigens 
door het feit zelf onder de algemene wetten van de Kerk. « Celle-ci, 
en effet, défend à ses enfants toute participation active à des mouve- 
ments religieux en dehors de son sein; en vue d’éviter jusqu’à 
l’ombre de l’indifférentisme, elle a une législation très stricte pour 
tout ce qui regarde les échanges interconfessionnels. Admettre que 
les religions sont interchangeables et relatives, est pour elle un 
péché contre la foi; aussi interdit-elle dans les réunions mixtes 
l'usage en commun des sacrements, des sacramentaux et du culte 


public » (?*). 


Het hoogverdienstelijk en gezaghebbend werk van Z. Exc. Mgr 
Suenens is een heldere confrontatie van het christendom met het 
& vaag en gevaarlijk godsdienstig syncretisme » (**) van de Morele 
Herbewapening, en tevens een ontroerend getuigenis van christe- 
like en herderlijke liefde tegenover die velen die rechtzinnig, doch 
langs vreemde paden, zoeken naar de eenheid. 


D. Quartier. 


(22) Op. cit., bl. 127-138. 

(23) Ibidem, bl. 129. 

(24) Ibidem, bl. 113-114. — Cfr can. 1258, 1 : « Haud licitum est fidelibus 
quovis modo active assistere seu partem habere in sacris acatholicorum » ; 
en can, 2316 : « Qui quoquo modo haeresis propagationem sponte et scienter 
iuvat, aut qui communicat in divinis cum haereticis contra can. 1258, 
suspectus de haeresi est ». 

(25) Uit de verklaring van Kard. Frings, op. cit., bl. 128. 


Consultationes 


DE POLLUTIONE FEMINEA 


Apud Collat. Brugen., t. 48, 1952, p. 113, habetur assertum hoc : 
« Quare actus completus uxoris, nisi cum coniugali copula, instituta 
aut mox instituenda, moraliter coniungatur, intrinsece atque graviter 
mala est». Ex quo concludere licet hunc completum actum uxori 
permitti posse, quando cum copula rite instituta coniungitur (de 
quo nulla difficultas), sed etiam cum copula statim instituenda, ergo 
ante copulam. Quanam ratione dicta ista componi possunt cum hac 
cuiusdam theologi declaratione : «Si la femme s’est donné la satis- 
faction complète avant la copula, on ne voit pas comment cette 
satisfaction peut normalement contribuer à la copula, puisqu’elle est 
déja obtenue antérieurement » ? 

R. Sententia in contrarium allata profecto cum asserto nostro 
componi nequit. Revera quidam auctores non admittunt, ne ob graves 
quidem rationes, liceitatem huiusmodi excitationis completae uxoris 
immediate ante copulam. Ita, 1. AI. De Smet, De Sponsalibus 
et Matrimonio, ed. 4, Brugis, 1927, p. 184, nota 2 : «Licet copula 
immediate sequatur, actus venereus completus in femina provocatus, 
cum perfecta delectatione venerea, nibilominus constituit actum « 
copula distinctum eiusque moralitas distincte est diiudicanda », ie. 
&ista pollutio constituit actum infrinsece malum et ad copulam irre- 
feribilem ; et hoc valet de pollutione in femina procuranda non secus 
ac in viro, nec refert quod pollutionem sic procuratam immediate 
sequatur copula» (bid., p. 184). 

Censemus tamen, salvo meliore iudicio, uxori permitti posse ut 
immediate ante copulam rite peragendam complete excitetur tactibus 
sive propriis sive mariti, modo detur ratio propôrtionata atque vir 
coitum instituat antequam uxor sit sedata ; absque tali autem ratione, 
esse tantum venialiter malam huiusmodi actionem, quia physice et 
moraliter coniungitur cum copula subsequenti. 

Etenim rationes in contrarium allatae videntur oriri ex male per- 
specta natura actus completi feminet in coniunctione cum copula 
immediate sequenti. Revera arguunt ex perfecta separatione actus 
feminei ab actu coniugali subsequenti, et tunc patet auod huiusmodi 
actus per se stans iam ulterius ad finem coniugii primarium sit 
irreferibilis. 
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At hodiedum omnes universi auctores permittunt ut uxor sese 
excitet, etiam propriis tactibus, ad completam usque delectationem, 
postquam vir seminaverit in vagina et iam sese retraxerit, si in ipsa 
copula satiativam excitationem nondum attigerit. Sed, applicando 
eadem principia quae auctores sententiae contrariae afferunt contra 
huiusmodi excitationem, copulae immediate praeviam, perveneris ad 
conclusionem, ne ipsis quidem acceptam, talem actum uxoris post 
peractam copulam esse et manere actum completum separatum atque 
distinctum, proinde intrinsece illicitum. Revera hac consideratione motus 
ipse S. Alphonsus (Theol. moral., lib. VI, n. 919) refert duas sen- 


tentias, quarum altera prohibet procurationem seminationis muliebris 


post coitum, haec asserens : «Ratio, quia semen mulieris non est 


necessaria ad generationem ; item quia effusio illa mulieris, utpote 
separata, non fit una caro cum viro); mitiorem tamen sententiam 
dicit communiorem, « quia seminatio mulieris pertinet ad complendum 
actum coniugalem, qui consistit in seminatione utriusque coniugis }. 

Quare censemus procurationem seminationis muliebris ante et post 
copulam aut similiter esse prohibendam si vere actus completus pror- 
sus separatus exsistit, aut pariter esse permittendam si reapse est actus 
completus vere cum copula coniunctus, saltem moraliter, modo detur 
aliqua ratio sic agendi, v. g. ob frigiditatem uxoris. 

Et revera haec non ad quaestionem verborum reducuntur, sed om- 
nino nituntur physiologico processu completae actuationis facultatis 
generativae apud feminas, necnon proprio istius actuationis munere in 
actu procreandi. Etenim, seminatio viri habet munus afferendi semen 
prolificum in vas debitum, proinde ista nec ante nec post coitum delibe- 
rate procurari unquam permittitur, quia tunc opus coniugale fini suo 
operis primario destituitur, essetque procuratio putidae pollutionis intrin- 
sece malae, quippe quae ob seminis extra vas debitum emissionem neces- 
sario consisteret separata ab ipso opere coniugali. Actuatio autem 
ista muliebris, uti asserunt physiologi recentiores, lenta concitatione 
sexualium organorum leni gradu ascendit per maiorem contentionem 
musculorum ac glandularum, perque contractiones rhythmicas vaginae 
et uteri usque ad orgasmum ; quo transacto, uterus agitatur motibus 
qui suctum quendam efficiunt, ordinatum ad semen virile attrahen- 
dum ; dein sequitur lentior adhuc collapsus seu deflatio glandularum, 
musculorum atque organorum sexualium usque ad generalem quan- 
dam quietem somaticam-psychicam (cf. Collat. Brugen., loc. cit. 
p. 113 s.). 

Unde apud feminas summa sexualis experientia lentiore quam apud 
viros inflatione atque deflatione organorum efficitur atque secunda- 
rium munus implendum habet in opere de se apto ad generationem, 
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scilicet inde penetratio membri virilis madefactione vaginae facilior 
ac inoffensior redditur, aliquando ovulatio maturius provocatur, atque 
suctione uteri semen virile ad intra adspiratur. 

. Qua ratione, copula, dum instituitur immediate post habitum orgas- 
mum muliebrem, perficitur perdurante uxoris commotione sexuali, 
quae madefactione organorum atque suctione uteri opus fecunda- 
tionis promovet : adest revera adhuc physica ac moralis coniunctio 
inter actuationem facultatis generativae tum viri tum mulieris. 

Si autem immediate post copulam peractam uxor actuationem istam, 
in copula inchoatam, complet atque orgasmum provocat, secundus 
atque opportunus influxus in ipsum congressum obtineri iam nequit, 
et suctus uteri tardior oritur ; quo quidem semen virile adhuc attra- 
hitur, sed non raro istud acidis humoribus vaginae quoad fecundandi 
vim jam partim corruptum effectum est. Nihilominus saltem moralis 
superest coniunctio inter mariti actum seminandi et summam sexualem 
istam experientiam uxoris. Etenim per licitam copulam sexualis appa- 
ratus muliebris, cum adiecta delectatione, excitatus est et momento 
quo iste ad orgasmum leni gradu ascendit, excitatio illa interrumpitur 
per celerem membri virilis collapsum, iamiam peracta seminatione intra 
vaginam. Quo fit ut muliebria organa insatiata relinquantur absque 
naturali per orgasmum detumescentia, atque irritatione ista accumur- 
letur nervorum tensio damnosa. At copula coniugalis cohonestat 
satiativam tum viri tum uxoris delectationem, quam Auctor naturae 
sapienter operi carnali coniunctam voluit ad fovendum mutuum 
amorem ac rite sedandam carnalem concupiscentiam. Quare, omnibus 
consentientibus auctoribus, licet uxori immediate post copulam in se 
complere istam per satiativam excitationem, quae sufficientem nexum, 
saltem moralem, cum opere maritali servat atque sic ad copulae inte- 
gritatem pertinet, sicuti adhuc magis obtinet pro completa excitatione 
uxoris immediate ante copulam. 

Quibus statutis, requiritur tamen quaedam ratio, ob quam scilicet 
orgasmus eodem tempore penes virum et uxorem obtentus difficilior 
redditur. Haec autem summa viri et uxoris coniuncta excitatio eaque 
summa raro obtinetur ob lentiorem penes feminas sexualem actuationem, 
cui relativae frigiditati remediendum esset quadam uxoris praepara- 
tione physica et psychica, quae saepius omittitur ex inexperientia aut 
egoismo, etiam inconscio, mariti, directe intendentis animum ad 
propriam  eamque completam  delectationem. Quare iam scripsit 
A. Vermeersch, De Castitate, Romae, 1919, p. 154, n. 240, 3° : 
« Improbandi quoque sunt viri qui, de sua tantum satisfactione solliciti, 
uxoris participationem in voluptate nihil curant ». 

Jam autem completam uxoris excitationem immediate ante copulam 


me 


rite peragendam, si ista aliter obtineri nequeat, licitam declarant 
nonnuli auctores recentiores, 1. q. À. Vermeersch, ibid. et Theol. 
mor., t. IV, Romae, 1933, p. 58, n. 62; I. B. Ferreres, Casus 
conscientiae, t. II, Barcinone, 1934, p. 621, n. 1241 ; L. Wouters, 
De virtute castitatis, ed. 2, Brugis, 1932, p. 106, n. 119, 5° ; Marc- 
Gestermann-Raus, Instit. mor. Alphons., t. II, ed. 20, Lugduni, 
1946, p. 627, n. 2111, 2°; Aertnys-Damen, Theol. mor., t. II, 
ed. 14, Taurini, 1947, p. 653 s., n. 900, 3° ; Merkelbach-Dantinne, 
De Castitate et Luxuria, ed. 7, Leodii, 1950, p. 128. Illustr. A. Mar- 
tin, Le mariage, ed. 6, Rennes, 1949, p. 131, n. 123, haec scribit : 
«Quoties copula licita est, mulier, per se vel per sponsum seipsamr 
excitare potest usque ad seminationem, sive durante copula, sive statim 
post discessum viri, sive etiam immediate ante copulam, si nequit infra 
nec postea ; quia haec seminatio, etsi non necessaria ad conceptionem, 
pertinet ad complementum copulae ». 

Attamen uxor nequit de industria nec per se nec per maritum bis 
aut pluries sese excitare occasione unius copulae (i.e. immediate ante 
aut (et) post copulam, et in copula), propterea quod haec sola una 
mulieris completa commotio, quae cum seminatione viri unam consti- 
tuat copulam perfectam, est actus completus recte et naturaliter 
ordinatus ; dum procuratae aliae commotiones completae, quae nempe 
ad unam istam copulam sunt irreferibiles, reapse sunt actus completi 
per se stantes atque separati, ideoque pollutiones innaturales atque 
intrinsece illicitae (cf. L. Wouters, loc. cit.,; P. Hurth, Inqui- 


sitio critica in moralitatem amplexus reservati, in Periodica, t. 41, 
1952, p. 2625.). 


De Sanctificatione Diei Dominicae. 


I. Puella decem annorum docetur in schola de gravi obligatione 
audiendi missam die dominica. Cum autem parentes eius, parum 
christiani, assistentiae missae dominicali sese opponant, ob timorem 
reverentialem hanc obligationem implere non audet, atque exinde 
putat se grayem contraxisse reatum culpae. Sacerdos quidam iudicat 
penes talem puellam in casu non adesse liberam voluntatem, proin- 
deque nec imputabilitatem nec culpam subiective contractam. 

Quaeritur : 1/ An talis condicio non-imputabilitatis ex defectu 
libertatis sit admittenda ? — 2/ An revera subiective non contraxerit 
culpam gravem ? 


R. 1/ In casu agitur de metu reverentiali, qui, licet ad metum levem 
reduci soleat, hic tamen haberi potest ut saltem relative gravis, si 
nempe puella timida vehementer timet patris castigationem, aut diu-- 
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turnam patris offensam cum minis et verberibus valde importunis. 

Jam autem valde raro metus gravis antecedens ita tollit voluntarium 
ut impediat usum rationis adeoque plane supprimat libertatem atque 
imputabilitatem actuum. Generatim sufficiens persistit cognitio intel- 
lectus atque libertas voluntatis, ut ista sub influxu metus transeat 
quidem.ad actum prohibitum cum interna quadam repugnantia, sed 
voluntarie tamen, licet cum diminuta voluntarietate. Quare in casu 
puella ista ex hac parte non plane imputabilitatem omissionis suae 
amisisse dicenda est. 

At leges positivae (sive divinae sive humanae) non solent obligare 
sub gravi metu seu non urgentur cum gravi incommodo. Ad rem 
Codex Luris Can., c. 2205, $ 2, statuit : « Metus quoque gravis, etiam 
relative tantum, necessitas, imo et grave incommodum, plerumque 
delictum, si agatur de legibus mere ecclesiasticis, penitus tollunt ». 
Cum enim omissio huiusmodi actus praecepti non sit intrinsece mala, 
merito legislator censetur non habuisse intentionem obligandi subditos 
ad observandam legem in tantis augustiis (cf. D. M. Pruemmer, 
Man. theol. mor., t. I, Barcelona, 1946 p. 52 s., n. 69 s). Quamobrem 
puella ista iunior non tenetur audire missam die dominica, nisi 
neglectus huius officii a parentibus exigatur in contemplum fidei vel 
ecclesiasticae auctoritatis (can. 2205, $ 3) ; quo tamen casu hau 
raro protestatione efficaci odium illud auferri poterit hisce similibusve 
dictis : Ecclesiam, Matrem benignam, non exigere ab infantulis suis 
praestationem huiusmodi officii cum tantis incommodis, proinde se 
nullatenus velle ista missae dominicalis omissione denegare fidem aut 
reverentiam ecclesiasticae auctoritati debitam. 


2/ Attamen ex conscientia erronea puella ista subiective peccavit, 
perperam iudicans se in talibus adiunctis nihilominus gravi manere 
officio adstrictam. Quam ergo confessarius recte edocere debet atque 
exhortari ut saltem identidem, quantum potest, missae feriali adsistat. 
Ita enim saluti animae suae consulet, nec habitum missam omittendi 
in futurum contrahet. 


II. Multi ex operariis nostris in aliis regionibus (Wallonia, Gallia) 
operam ad tempus impendentibus (seizoenarbeiders, vlasslijters, etc.), 
laborare solent diebus dominicis neque adimplent audiendae missae 
praeceptum. An graviter peccant, aut forte excusantur ab cbligatione : 
1/ abstinendi ab operibus servilibus diebus dominicis ; 2/ audiendi 
missam dominicalem ? 

R. Subiective plures ex istis ob varias rationes censent sese excu- 


satos ab utraque obligatione pro tempore operis suscepti. Quare, si 
obiective non excusantur, iam bona eorundem fides, si vere consistit, 
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ne turbetur sine spe fructus. An autem obiective sufficientes adsunt 
rationes ad excusandum ab ista obligatione ? 

1/ Quod ad laborem dominicalem attinet, cum debitis restrictioni- 
bus plerumque affirmative respondendum censemus. Etenim, hinc non 
datur periculum scandali in istis regionibus, illinc quaedam rationes 
simul congruentes sufficientem excusationem praebere possunt, v. g. 
usus huiusmodi coetuum operariorum ; magnum taedium ex otio 
simul cum vitando periculo tum pecuniam in ebrietatibus dissipandi, 
tum pravas cum feminis relationes ineundi ; desiderium quam citissime 
domum redeundi post peracta opera ; praesertim disciplina coetus 
(ploegtucht), qua omnes socialiter atque gregaliter inter se ligantur 
in suscepto opere peragendo (entreprise). Quae rationes, ut censemus, 
maxime valent pro illis coetibus qui per breve tantum tempus, puta 
per aliquas hebdomadas (v. g. vlasslijters), ita laboris causa a domo 
absunt, non autem pro illis, qui a domo absentes manent per plures 
menses : isti enim solent nihilominus recreationes sumere per tempus 
pomeridianum dierum festorum aut per ferias secundas, atque pro- 
fecto tunc nulla excusatio huiusmodi admittenda est. 

Quapropter si qui coetus operariorum primae speciei exigant ut 
diebus dominicis opus susceptum continuetur, patronus id permittere 
potest, non ipse tamen id praecipere aut votis atque exhortationibus 
provocare. 

2/ Rarius tamen hae rationes sufficient ad excusandum operarios 
a praecepto missae audiendae. Causa sufficiens, mediocriter gravis 
ut requiritur, aderit tamen quandoque ob singularem disciplinam 
coetus istorum operariorum (dwingende groepstucht), inter quos 
plures omnem religiosam praxim reliquerint. 

Attamen dux huiusmodi coetus (ploegbaas) aut patronus omnibus 
viribus adlaboret ut operarii bonae voluntatis missae dominicae adesse 
possint, statuendo, v. g., ut istis diebus labor duabus horis tardius 
incipiat : sic operarii bene morati poterunt officio suo satisfacere, 
dum ceteri requiem nocturnam diutius protrahunt. 

Ut patet, severius erit iudicandum quoad vitandum laborem et 
audiendam missam diebus dominicis tum in regionibus praxis religiosae 
ferventioris (v. g. in provincis flandricis) ob grave scandalum (nisi 
quodam casu vera adsit necessitas ad magnum praeveniendum dam- 
num), tum pro coetu operariorum patrono sat stabili modo addictorum 
seu non hac occasione ad tempus conductorum, propterea quod tunc 
maiorem in proprios operarios auctoritatem patronus exercere valet. 


V. Vangheluwe. 


Bestuurszaken 


1. Kerkfabrieken : Herstellen van schilderijen, beelden of 
andere kunstvoorwerpen. 


Een Omzendbrief van de Minister van Justitie, gedateerd van 
14 April 1953, wijst erop dat sommige kerkfabrieken door het Cen- 
traal Laboratorium der Musea van België herstellingen doen verrichten 
aan schilderijen, beelden of andere kunstvoorwerpen die zich bevinden 
in de gebouwen bestemd voor de openbare of wettelijk ingerichte 
uitoefening van de eredienst zonder de machtiging van de Minister 
gevraagd en bekomen te hebben. 


Derhalve wordt eraan herinnerd : 


1° dat tot het uitvueren van herstellingen aan de kunstvoorwerpen van 
al de vorenbedoelde gebouwen vooraf door de Minister machtiging 
moet verleend worden krachtens het koninklijk besluit van 16 Au- 
gustus 1824 — hetwelk kracht van wet heeft — en het besluit 
van de Regent van 28 December 1944, dat ter uitvoering van dit 
koninklijk besluit werd genomen ; 


2° dat het aan het departement van Justitie toekomt te oordelen of 
een voorwerp van de eredienst een kunstvoorwerp is in de in van 


bedoeld K. B. ; 


3° dat voormelde machtiging moet worden gevraagd zowel voor de 
herstellingen te verrichten door voormeld Centraal Laboratorium 
‘als voor deze welke door private restaurateurs dienen uitgevoerd ; 


4 dat die machtiging vereist is zowel indien de kosten van die her- 
stellingen zouden gedekt zijn door gelden verstrekt door particu- 
lieren als in geval deze zouden betaald worden door de kerkfabrieken 
met of zonder geldelijke bijdrage van de Staat ; 


5° dat de dossiers betreffende die zaken door bemiddeling van de 
Gouverneur moeten ingediend worden ten einde het advies in 
te winnen o.m. van het Bisdom en van de Kon. Commissie voor 
Monumenten. 
Verder wordt er de nadruk opgelegd dat het miskennen van de 
wetsbepalingen zware verantwoordeliikheden kan meebrengen zowel 


uit strafrechterlijk als uit burgerlijk oogpunt (à): 


(1) Zie Bestuursmemoriaal van de Provincie West-Vlaanderen, 20 Mei 1953, 
op bl. 369-371, waar tevens ook een overzicht gegeven wordt van al de 
vroegere omzendbrieven die n0g Op dit stuk van toepassing zijn. 
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2. Kerkfabrieken : Belegging van gelden. 


Bij de lijst van de effecten, welke de openbare instellingen mogen 
aankopen met het oog op de belegging van hunne gelden (welke 
hier voor kort medegedeeld werd) moeten gevoegd worden: de 
leningen van de Nationale Kas voor Beroepskrediet (?). 


3. Rechtspraak : Vergoeding voor de woonst van de pastoors. 


De Rechtbank van Leuven deed op 4 Juni 1952 volgende uitspraak 
aangaande de vergoeding die de gemeente verschuldigd is aan de 
pastoors wanneer ze niet zelf een huis ter beschikking stelt : 

— dat, gezien de waarde van het huis in kwestie, de eigenaar er toe 
gemachtigd was een verhoging van de pacht te eisen waardoor de 
huurprijs op 300 % van deze van 1939 gebracht werd ; 

— dat de betrokken gemeenten aan de pastoor een vergoeding ver- 
schuldigd zijn ten bedrage van de werkelijke huurprijs welke hij 
aan de eigenaar van het huis moet, zelfs al werd de pacht gesteld 
lijk daareven vermeld. 


Terloops werd er in het vonnis aan herinnerd dat, overeenkomstig 
de rechtspraak, de vergoeding voldoende moet zijn om aan de pastoor 
een woonst te verschaffen die passend is voor zijn bediening en 


waardigheid (*). 


(2) Dit volgens een schrijven van de Minister van Justitie van 13 Fe- 
“bruari 1953 : Bestuursmemoriaal, 25 Februari 1953, p. 125 ; zie hoger p. 88-89. 

(3) In voorliggend geval waren er drie gemeenten bij betrokken, gezien 
de parochie een deel van elk dezer gemeenten omvatte. Deze bijzonderheid 
is van weinig belang : het erkend principe is het des te meer. Bemerk wel, 
dat het de pastoor is die recht heeft op de vergoeding en bijgevolg ook de 
pastoor die in gerechte handelen moet, niet de Kerkfabriek. 


Notae bibliographicae 


Mgr Dr B. J. Alfrink, Josue, uit de grondtekst vertaald en uitge- 
legd. — J. J. Romen en Zonen, Roermond-Maaseik, 1952, 16,50 X 
23,50 cm., 122 bl. Pr. 70 fr. 


In opdracht van het Hoogwaardig Episcopaat van Nederland wordt thans, 
door samenwerking van een aantal Nederlandse en Vlaamse exegeten, een 
nieuwe vertaling van de Boeken van bet Oude Testament, met volledig com- 
mentaar voorbereid en uitgegeven. Hierdoor wordt van Katholieke zijgde een 
leemte aangevuld, die reeds geruime tid scherp werd aangevoeld. Inderdaad, 
tot hiertoe beschikten wij, in ons taalgebied, slechts over de z.g. Professoren- 
bijbel, een vertaling van de H. Schrift (volgens de Vulgaat), met kort 
commentaar, bewerkt door Brouwer, Jansen, Dessens, van Zinnicq en Kabel 
(s Bosch, 1894-1910 ; tweede onveranderde uitgave in 1933), en over de 
z.g. Brugse Bijbel, een vertaling met korte verklaring, verzorgd door Beelen, 
Coornaert, Colruy, Dignant, Haeghebaert en Vandeputte (Brugge, 1894-96), 
waarvan vanaf 1924 een nieuwe omwerking verscheen, die reeds verouderd 
is en niet meer aangepast aan de huidige stand van de Bijbelwetenschappen. 
De « Canisiusbijbel » en de « Katholieke Bijbel » (Himmelreich-Smits) 
bevatten slechts schaarse exegetische voetnota’s en zijn overigens niet als 
commentaar bedoeld. 

In aansluiting bij de commentarenreeks van Keulers voor het INÇIe 
krijgen wij nu ook voor het O.T. een gans nieuwe en letterlijke vertaling 
volgens de grondtekst, met een wetenschappelijk commentaar, waarin de 
Bijbeltekst in literair, archeologisch, historisch en theologisch opzicht, zo 
nodig woord voor woord, wordt verklaard. De vertaling en de commentaar 
van het boek Josue is het werk van Zijne Excellentie Mgr B. J. Alfrink, 
voorheen professor in de exegese van O.T. aan de Universiteit van Nijmegen. 

De inleiding brengt een beknopte doch actuele behandeling van de alge- 
mene gegevens, nopens de naam, de inhoud, de compositie, de auteur, het 
doel en de theologie van het boek Josue. Daarbij sluit aan een opgave van 
de nieuwere, katholieke zowel als niet-katholieke, literatuur. Spijtig genoeg 
heeft Sch. geen gebruik kunnen maken van F. M. Abel, Le Livre de Josué 
(La Bible de Jérusalem, Paris, 1950). Volgens de methode van de oude 
geschiedschrijving werd Josue samengesteld aan de hand van verschillende 
bronnen die bijna onveranderd werden opgenomen en derhalve nog goed 
kenbaar blijven in het geïnspireerd boek. Daarnaast kan men echter veel 
redactionele gedeelten ontdekken van de auteur zelf, die de documenten 
heeft ingeleid, aan elkaar gevoegd, aangevuld en verklaard, om des te duide- 
lijker zijn theologische doelstelling te belichten. Steunend op allerlei (vooral 
z.g. redactionele) gegevens, meent Sch. dat Josue ontstaan is « in de jaren 
van Davids hebronietisch koningsschap » (bl. 13), wanneer « na de dood 
van Saul de twaalf stammen in twee elkaar bevorlogende rijken waren uiteen- 
gevallen » (bl. 15). Het is voor ons niet Zeer duidelijk hoe men deze hoge 
datering kan overeen brengen met de z.g. « deuteronomistische inslag », die 
volgens Sch. een kenmerk is van de stil van de levietische auteur (bl. 12)- 
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« Deze levietische R (zo wordt de auteur aangeduid) blijkt zeer goed thuis 
te zijn in Dt, dat hij bv. in 1, 3 citeert (Dt 11, 24) en waarvan hij de stijl 
doorlopend imiteert.. » (bl. 14). Sommige uitdrukkingen, die de hoge date- 
ring van Josue moeten bewijzen, behoren, naar onze mening, niet tot de 
redactie van de auteur, doch tot het door R verwerkte materiaal. 

De vertaling van Josue betekent een echte vooruitgang ten opzichte van 
de Canisiusbijbel. De commentaar munt uit door nauwkeurigheid, bondigheid 
en helderheid. Wij noteren de merkwaardige ontleding van los. III-IV, 
waarvan de literaire compositie met veel aandacht werd bestudeerd. Sch. 
meent, dat de wonderbare overtocht van de Jordaan werd mogelijk gemaakt 
door een providentiele oeverinstorting bij Adam (tell ed-da-mije), die kan 
toegeschreven worden aan een aardbeving, of aan een andere natuurlijke 
tussenoorzaak. « De hagiografen schrijven de gebeurtenissen gewoonlijk aan 
de eerste oorzaak toe zonder tussenoorzaken te willen uitsluiten. Hun 
denken is meer theocentrisch ; het onze meer phenomenologisch » (bl. 31). 
Nopens de inname van Jericho lezen wij : « Het is niet uitgesloten, dat het 
instorten van de muur is toe te schrijven aan een aardbeving ; deze komen 
in Palestina van tijd tot tijd in een periode van enkele weken of maanden 
met tussenpozen voor; wellicht had de intocht plaats tijdens een dergelijke 
periode » (bl. 40). Het z.g. zonnewonder van Ios., X, 10-15 wordt uitvoerig 
behandeld. Na een kritisch onderzoek van de tekst en de contekst met de 
verschillende verklaringen en na vergelijking met parallele uitdrukkingen in 
O.T. (bl. 65-68), besluit Schr.: « De dichter van Jos. 10, 12-14 zal het 
stilstaan van de zon en maan evenzo van atmosferische verduistering bedoeld 
hebben ; het gedicht heeft betrekking op dezelfde verschijnselen die in het 
prozaverhaal in 10a en in 11 besproken worden, nl. een of ander metereologisch 
verschijnsel (wellicht donderbui) ’s morgens vroeg tijdens het treffen bij 
Gabaon en de hagelbui later op de heilling van Beth-Choron. In deze ver- 
schijnselen zag men Jahweh optreden tegen zijn vijanden, dus tegen de 
Amorieten, zoals het resultaat uitwees ». Doorheen gans de commentaar 
wordt verder scherp de nadruk gelegd op het hoofdthema van het boek : 
Jahweh was en is trouw aan zijn beloften ; wil Israel echter genieten van 
Gods zegeningen, dan moet het ook trouw blijven aan Hem. 

Het werk van Mgr Alfrink is een prachtige en veelbelovende inzet van 
deze nieuwe commentarenreeks, die wij graag aan al onze priesters aanbevelen. 
Naast Josue, zijn inmiddels ook verschenen: Spreuken (van der Ploeg) en 
Kleine Profeten (D. Deden), die wij in volgend nummer zullen bespreken. 
Gans de reeks zal compleet zijn in Æ 8 jaar en zal bestaan uit 12 delen, 
met een omvang van 4864 biz. De prijs bedraagt bij intekening tot 1 Juli 1953 
frs 9 per vel van 16 blz., na die datum frs 10. 


V. Laridon. 


Officium divinum paryum. Bréviaire simplifié pour les Religieuses des 
Congrégations actives et pour les laïcs. Latin-français. — Desclée 
et C°, Tournai, 1952. 11 X 17 cm., 1018 p. Pr. de 200 à 405 fr. 


En 1950 Dom Hildebrand Fleischmann, ©. S. B., publiait en édition 
latine-allemande, un essai de Bréviaire (que le Père Jungmann analysa dans 
les Ephem. Lit., t. 65, 1951, p. 222). L'édition latine-française de cet ouvrage 
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vient d’être réalisée par divers collaborateurs sous la direction de l'Abbé 
H. Chirat, qui a lui-même expliqué les avantages, les caractéristiques et la 
structure générale de l’ouvrage (dans les Ephem. Lit., t. 66, 1952, p. 83-89). 
Dans ce résumé de l'Office divin toutes les Heures sont représentées par 
un exercice relativement bref composé de psaumes, d’antiennes, de lectures, 
de répons et de prières. Les psaumes, empruntés à la nouvelle version latine, 
sont disposés en deux séries, à réciter chacune dans l’espace d’une semaine ; 
pendant une seconde semaine on récite la deuxième série ; puis on reprend la 
première série pendant la troisième semaine, et ainsi de suite. L'ordre du 
psautier se trouve ainsi bouleversé. De plus 24 psaumes sont complètement 
omis. On déplore aussi la mutilation des hymnes, dont les strophes sont 
réduites au nombre maximum de deux en plus de la doxologie (sauf le 
Veni Creator, maintenu intégralement). 


D’autres initiatives analogues à celle de Dom Fleischmann (signalées dans 
Les Questions lit. et par., t. 33, 1952, p. 167-172; t. 34, 1953, p. 50), 
présentent elles aussi l'inconvénient de défigurer plus ou moins loffice 
canonique, sous prétexte de l’abréger. Dès lors que le Bréviaire complet 
s'avère inaccessible à un grand nombre de fidèles et de communautés reli- 
gieuses, ne pourraient-ils pas se servir d’un Diurnal (Heures du Jour du 
Bréviaire Romain; cf. Collat. Brugen., t. 47, 1951, p. 403)? Ce livre 
présente le grand avantage de contenir intégralement les Heures de l'Office 
authentique à partir des Laudes. 


Dom H. Tissot, O. S. B., Les Pères vous parlent de l'Evangile. 
Homélies du Bréviaire traduites, t. I, Le Temporal. — Apostolat 
liturgique, Abbaye de Saint-André, 1951. 10 X 17 cm., 870 p. 
Pr. 280 fr. 


La récitation attentive des homélies du Bréviaire soulève des difficultés 
« capables de dérouter un latiniste moyen, et parfois plus que moyen ». 
Ces homélies sont d'autre part tronquées ; « l’auteur n’a que rarement le 
loisir d’y développer toute sa pensée, d’y aborder tout le texte de l'Evangile 
du jour, qu’il est supposé commenter ». 


Pour faire face à ce double écueil, Dom Tissot ne s’est pas contenté de 
fournir la traduction des homélies interrompues, telles qu’elles figurent au 
Temporal du Bréviaire; il les a traduites dans toute la longueur, qui se 
rapporte au passage évangélique assigné à chaque messe. 


La traduction, à la foi fidèle et littéraire, est judicieusement divisée par 
des titres hors-texte, qui indiquent clairement chacun des thèmes commentés. 
« Faut-il d’ailleurs parler de commentaire ? Bien vite les lecteurs s’apercevront 
que dans bien des cas le texte évangélique est surtout pour les Pères un 
thème à développements mystiques et à enseignements moraux. Du moins 
ces pages choisies, qu'ils retrouveront chaque année aux diverses fêtes de 
l'Année Liturgique, leur donneront-elles un aperçu des immenses richesses, 
que recèle la littérature patristique ». (Préface de Dom Tissot). 


B. Janssens de Bisthoven. 
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D. R. Thibaut, ©. S. B., Dom Columba Marmion, Abbé de Ma- 
redsous (1858-1923). Un Maître de la vie spirituelle. Edition en- 
tièrement revue et augmentée d’après de nouveaux documents inédits. 
50° mille. — Les éditions de Maredsous, 1953, 13 X 20 cm, 
472"b: Pr. «96. fr. 


En lisant, avec un plaisir intense soutenu, cette nouvelle édition de la 
vie de Dom Columba Marmion, une image s’est imposée à mon esprit. Il 
me semble voir le Rév. P. R. Thibaut, tel un explorateur infatigable, doublé 
d’un spéléologue audacieux, remonter jusqu'aux sources d’un grand fleuve, 
puis descendre jusqu'aux nappes souterraines qui alimentent ces sources. Ce 
fleuve ? La doctrine spirituelle contenue dans l’enseignement, la prédication, 
la direction, les écrits de Dom Columba Marmion, doctrine qui a fécondé 
tant d’âmes en Belgique d’abord, mais ensuite peut-on dire dans toute la 
catholicité. Ces sources ? Les dons exceptionnels d'intelligence, de cœur, de 
volonté dont Dieu a doué l’âme de son grand serviteur : belle et claire intel- 
ligence baignée des lumières de la foi, d’une foi devenue quasi-vision ; fran- 
chise et simplicité de caractère; cœur ouvert, d’une sensibilité exquise, 
ardent et fidèle à aimer, toujours prêt à se communiquer par l’allégresse de 
l'accueil, la bienveillance active et l’humeur enjouée, parfois jusqu’à l’exu- 
bérance. Ces nappes profondes ? Le travail intérieur en cette âme, qui, par 
l'étude, la prière incessante, la contemplation, la direction des âmes, a déve- 
loppé ces dons de nature et de grâce, jusqu’à devenir une réplique du modèle 
suprême, Jésus-Christ : en face du Dieu infini, Dom Columba est saisi d’une 
révérence qui ne le quitte jamais, cet « awe of God » source de son humilité 
et de son obéissance jusqu’à l'extrême ; en face du Dieu charité, il étale sa 
misère, et au triple Sanctus des anges, il fait écho par son cri triplé : Misé- 
ricorde ; foi ardente, amoureuse, pratique et rayonnante en la divinité de 
Jésus-Christ et en notre participation à sa filiation divine par notre surna- 
turelle adoption: vivre en enfant du Père céleste, par Jésus-Christ, dans le 
Saint Esprit, tel a été, en bref, l’idéal qu’il a constamment poursuivi et dont 
son âme a débordé sur les autres. Le résultat de cette exploration, vrai 
« travail de bénédictin »? Un portrait vivant, combien sympathique, d’un 
maître éminent de la vie spirituelle. On a dit, et à juste titre, que la trilogie 
de Dom Marmion: Le Christ vie de l’âme, Le Christ dans ses mystères et 
Le Christ idéal du moine, à laquelle il faut ajouter Le Christ, idéal du prêtre, 
n'est que l’écho d’une vie intérieure intense : l’œuvre révèle, manifeste l’auteur. 
On peut dire, avec tout autant de vérité, que cette biographie de l’auteur, 
presque une « auto-biographie », aidera puissamment à faire comprendre, 
mais surtout à faire aimer et pratiquer sa doctrin2: nous n’imitons que les 
modèles sympathiques. 


Nous avons terminé cette lecture en la vigile de l’Ascension, celle des 
solennités de Jésus que Dom Marmion aimait le plus, parce qu’elle marque 
le sommet de la gloire du Ressuscité et parce qu’elle inaugure notre divini- 
sation (« Est elevatus ut nos divinitatis suae tribueret esse participes »). 
Or, en cette vigile, (et, dans le style de Dom Marmion, toute notre vie 
n'est-elle pas une vigile d’ascension ?) l’épître me paraît exprimer le but que 
Dom Columba a poursuivi toute sa vie et résumer la doctrine qu’il a vécue 
et enseignée: « Unicuique nostrum data est gratia secundum mensuram 
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donationis Christi… qui ascendit super omnes coelos ut impleret omnia, 
Et ipse dedit quosdam.. pastores et doctores [Dom Columba n’en est-il pas 
un ?] ad consummationem sanctorum in opus ministerii, in aedificationem 
corporis Christi: donec occurramus omnes in unitatem fidei, et agnitionis 
Filii Dei, in virum perfectum, in mensuram aetatis plenitudinis Christi ». 

Tous les prêtres trouveront dans cette biographie, comme dans les ouvrages 
de Dom Columba Marmion, le « solidus cibus » dont leur vie spirituelle a 
besoin. Ceux qui sont chargés d’enseigner la vie intérieure aux âmes consacrées 
au Seigneur, y trouveront une mine inépuisable d'instructions (°). 


A. Legrand. 


P. Dr Optatus, ©. F. M. Cap., In de schaduw van het Kruis. Een 
synthese van de Christelijke Volmaaktheid volgens de leer van 
Éubertinus van Casale (N° 5 uit de reeks Gekruiste Handen). — 
St. Franciscus-drukkerij, Mechelen, 1952. 14 X 19 cm. 151 bl. 
Pr. 50 fr. 


De ondertitel van dit werk zal bij niet weinigen een vraag oproepen die 
haar oorsprong vindt in een eenzijdige voorstelling van Hubertinus van 
Casale, de leider der Spirituelen uit de XIV® eeuw. En inderdaad, Huber- 
tinus is bijna uitsluitend bekend als de heraut van een extreem gekleurd 
mysticisme, als de partijleider van een gewaagde hervormingsbeweging en als 
de behendige theoreticus van de armoedestrijd. Nochtans zijn levensideaal 
in ascetisch en mystisch opzicht is verheven en rijk. Dit ideaal los te maken 
van de theoretische onderbouw en als een synthese van de christelijke vol- 
maaktheid voor te stellen is de bedoeling van de auteur. 

Was de taak zwaar, het resultaat is er des te verdienstelijker om. De 
Auteur weet op een fijne wijze het politiek, polemisch en apocalyptisch element 
in de Arbor vite crucifixe Jesu af te zonderen van een volmaaktheidsleer die 
teruggrijpt naar de zuiverste bronnen van de ascetische en mystische litera- 
tuur, de werken van St. Bonaventura en St. Bernardus. Graag wijzen we nog 
op de grote invloed die, in de XIV*, XV°, en XVI° eeuw, van dit geschrift 
van Hubertinus is uitgegaan in Franciscaanse kringen en ook in andere 
milieu’s. Bernardinus van Siena en Jan Brugman hebben heel wat elementen 
uit de volmaaktheidsleer van Hubertinus overgenomen en de werken van 
Hadewych, Ruusbroec, Herp, de auteur van de Evangelische Peerle, Pelgrim 
Pullen en vooral de Navolging van Christus vertonen verschillende aan- 
knopingspunten met het ascetisch en mystiek ideaal van Hubertinus van Casale. 


P. Paulus Heath, ©. F. M., Alleenspraken. Richtliinen voor de 
Christelijke Volmaaktheid, uit het latijn vertaald door P. Hilarion 
Goossens O. F. M. (N° 6 uit de reeks Gekruiste Handen). — 
St. Franciscus-drukkerij, Mechelen, 1953. 14 X 19 cm., 194 biz. 
Pr. 50 fr. 


P. Paulus Heath is, sinds de publicatie van P. Willibrord Lampen ©. F. M. 
in Ons Geestelijk Erf, geen onbekende meer in de geschiedenis van de Neder- 


(1) Ajoutons que tous les ouvrages de Dom Columba Marmion ont été 
traduits en flamand. 


He 


landse Vroomheid. Op 16 Dec. 1599 te Petersborough uit Anglicaanse 
ouders geboren, studeerde hij te Cambridge, verliet Engeland om te Dowaai 
in 1622 door George Muscott in de katholieke Kerk te worden opgenomen, 
vertrok als matroos vermomd terug naar Engeland, werd te Londen veroor- 
deeld tot de dood door ophanging en stierf op 27 April 1643. 

Onder zijn nagelaten werken zijn de Alleenspraken wel het meest beroemde. 
De Auteur ontleende er veel aan de Navolging van Christus. In beide is er 
een neiging naar het strenge, het harde, zelfs iets sombers, dat men in het 
werk van een Minderbroeder niet zou verwachten. De nieuwe Nederlandse 
vertaling die ons hier geboden wordt, is gebaseerd op de tweede Latijnse 
uitgave die te Florence - Quaracchi verscheen in 1885 onder de titel Soliloquia 
seu documenta Christianae perfectionis. 


E. Vandeur, ©. S. B., Pour aider à faire oraison. — Editions Ch. 
Beyaert, Bruges, 1953. In-16, 224 p., fr. 68. 


Pour de nombreux hommes la prière est un problème insoluble. C’est pour 
eux, en tout premier lieu, que Dom Vandeur a écrit ces pages. En les ap- 
profondissant, ils apprendront comment arriver à s'élever à Dieu pour s’unir 
à Lui. 

C'est pour aider à faire oraison que l’Auteur a commenté des prières 
très connues. Toutes les âmes sont aptes à les lire, en tout temps, et à s’en 
servir utilement. Il n’y a là rien que de très simple parce que tout spontané 
et dès lors, conduisant sans peine au but. 

Chaque époque a ses centres d'intérêt. Il semble que la nôtre, tournée 
vers les problèmes d’évangélisation, ait laissé quelque peu dans l'ombre les 
questions de spiritualité. Le problème religieux est souvent réduit au problème 
social. Le livre de Dom Vandeur voudrait donner au monde actuel ce sup- 
plément d'âme. C’est aussi le motif pour lequel il n’est pas excessif de dire 
qu’il vient à son heure. 


F. Van den Berghe. 


J. Coppens, 1n Memoriam Kanunnik Albert De Meyer (1887-1952). 
Overdruk uit het Jaarboek 1952 van de Koninklijke Vlaamse Aca- 
demie voor Wetenschappen, Letteren en Schone Kunsten). — 
Paleis der Academien, Brussel, 1952, 18 X 26 cm., 26 blz. 


In het delicate en moeilijke biographische genre heeft Prof. Coppens reeds 
meermalen bewezen dat hij een niet gewone vaardigheid heeft verworven. 
Maar in het In Memoriam Kanunnik Albert De Meyer heeft zijn fijne en 
soms doortastende pen evenals zijn veelzijdige literaire begaafdheid wellicht 
een toppunt bereikt omdat hij zelden nog de gelegenheid krijgen zal zulke 
eminente persoonlijkheid als deze Leuvense hoogleraar in de kerkelijke 
geschiedenis voor te stellen. Op raakfijne wijze weet hij de intieme taferelen 
te schetsen die het stille, eentonige en regelmatige leven uitmaken van zijn 
collega en vriend. Treffend schoon maar soms in geheimzinnige kleuren 
tekent de Auteur de vormingsperiode, de doceermethode en de lijdensweg 
van die hoogstaande wetenschappelijke persoonlijkheid ; met bewonderende 
liefde wijst hij op zijn waardevolle wetenschappelijke publicaties, zijn wijze 
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en toegewijde onbaatzuchtigheid bij de leiding van talrijke wetenschappelijke 
collecties en dissertaties. En velen, zeer velen, zullen Prof. Coppens dankbaar 
zijn, omdat velen, zeer velen, delen in diezelfde genegenheid, goedheid en 
vorming die uitging van de Leuvense hoogleraar. 

Schoon geschreven, vol schalkse commentaar en rake opmerkingen, levendig 
en interessant, soms met een tikje erasmiaanse spot en enkele allusies waarvan 
de « diepe zin » slechts door ingewijden kan begrepen worden en wellicht 
een twistpunt blijven zal voor de historici, blijft die levensschets voor altiyd 
een openbare hulde en een bewijs van oprechte dankbaarheid. 


F. Van den Berghe. 


VARIA NUNTIA 


Ordo exercitiorum spiritualium 


« Secessus clausus» habetur Brugis, in Seminario, a die 
2 Augusti, vespere, ad diem 7am Augusti, ad meridiem. 


Deinde habentur exercitia spiritualia sequentia : 
Rollarii : pro professoribus : 20-24 Julii. 
Brugis : 27-31 Iulii. 

Rollarii : 3-7 Augusti. 

Cortraci : 10-14 Augusti. 

Poperingis : 17-21 Augusti. 

Brugis : pro professoribus : 24-28 Augusti. 


Optat Excellentissimus Dominus Episcopus, ut etiam in his 
secessibus quamplurimi pernoctent in domibus ubi exercitia fiunt. 


Retraiten voor Priesters te Moerzeke 


Van Zondag 16 tot Vrijdag 21 Augustus 
door Z. E. H. Colruyt, Mechelen. 


Van Zondag 13 tot Vrijdag 18 September 
door Z. E. H. Rijcken, Hasselt. 


De priesterretraiten beginnen te 20 u. Eindigen te 12,30 u. 
Prijs 400 fr (huur van lakens inbegrepen). 
Postcheckr. : 1943.12 Od. Jacobs, Nieuwland 183, Brussel. 
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« Actio catholica » 


Dit driemaandelijks studie- en documentatieblad (uitgegeven 
door het M. V. K. À. Leenstraat, 50, Roeselare) is de omvorming 
van een klein informatieblad, dat hoofdzakelijk de clerus bereikte 
en hen op de hoogte bracht van de activiteiten der K. A.-orga- 
nisaties uit het bisdom. Gelukkige omvorming, daar zij bedoelt 
studiemateriaal te verschaîffen en het verstandelijk inzicht te 
verrijken en te verruimen in de inhoud van het Katholicisme en 
in de moderne toestanden. 

Een apostolaatsbeweging voor volwassenen zal er in de eerste 
plaats naar streven de innerlijke, geestelijke waarde van haar 
leden te verhogen, wil ze doeltreffend werken. « Le premier 
apostolat, au carrefour où nous sommes, c’est celui de la pen- 
sée. » (Suhard, Essor et déclin de l'Eglise p. 42). 

Wij wensen Actio Catholica goed heil en, gezien het omvang- 
rijke der problemen, die aan de Kerk gesteld zijn, dat ze ook 
buiten het diocees medewerkers mogen vinden. 


« Bible et Vie Chrétienne » 


Cette nouvelle revue de doctrine, de spiritualité et de pastorale 
biblique a été fondée pour soutenir et pour développer le mouve- 
ment de retour à la Bible, qui s'affirme dans l'Eglise depuis 
quelques années, aussi bien parmi le clergé, qu'auprès des 
fidèles. 

Dans cette intention Bible et Vie chrétienne apportera régu- 
lièrement des articles de fond initiant le lecteur aux questions 
doctrinales, historiques, littéraires et psychologiques, que pose 
une étude attentive de l’Ecriture ; — des commentaires appro- 
fondis et des préparations pratiques à la lecture d’un texte, en 
privé ou en groupe ; — des témoignages sur des expériences 
vécues d'ordre pastoral, familial, pédagogique ou même indivi- 
duel ; — des chroniques sur tout ce qui peut intéresser l’actualité 
biblique ; etc. | 

La revue, à laquelle nous souhaitons une vie longue et féconde, 
est publiée par les Editions Casterman (66, Rue Bonaparte, 
Paris), sous la direction de Dom Célestin Charlier de l’Abbaye 
de Maredsous, avec la collaboration de nombreux biblistes 
d'expression française, représentant divers aspects du mouvement 
biblique contemporain. Elle paraît 4 fois par an en cahiers de 
128 pages. Conditions d'abonnement pour la Belgique : 1 an 
(Mars 1953 - Février 1954) : 120 fr. belges, à verser au 
C. C. P. 219.47 des Etablissements Casterman, à Tournai. 


Pd 


Quaestiones pro Conferentiis 


Mensis Novembris 


I. — Interpretare parabolas evangelicas de ove deperdita (Luc., 
XV, 37 ; Mat., XVI, 12-14) et de drachma deperdita (Luc., XV, 
8-10 : vide Collat. Brugen. h. t., n. 4). 

IL. — Commentare parabolam evangelicam de filio prodigo (Luc. 
XV, 11-32 ; vide ibidem). 

ILI-IV. — Explica 1/ qua ratione fides supernaturalis dici possit 
lumen, 

2/ cur tamen maneat obscura (vide ibidem). 

V. — Bepaal de houding van de Romeinse Congregatie tegenover 
de opkomende Seculiere Instituten (zie art. in Collat. Brugen., ht, 


n. 3). 


Mensis Decembris 


I. — Ex fontibus accurate determina notam catholicitatis (vide C ollat. 
Brugen., h. t., n. 4). 


IL. — Ostende solam Ecclesiam Romanam hac catholicitate plene 
gaudere (vide ibidem). 

III. — Indica et breviter explica praecipua puncta doctrinae SS. 
Patrum de effectu baptismi (vide ibidem). 

IV. — Quidnam docent de effectu baptismi traditio scholastica 
et Magisterium ? (vide ibidem). 

V. — Schets de omstandigheden van Bernardus’ reizen naar de 


Nederlanden (zie b.v. art. in Collat. Brugen., h. t., n. 3). 


Imprimatur. 
Brugis, die 15 Tuni 1953. 
AEMILIUS-I0OSEPHUS, Ep. Brugen. 


Redactio et Administratio : Groot Seminarie, Potterierei 72, Brugge. 

Opus periodicum Collationes Brugenses constat pretio 100 francorum (pro 
region. ext. 110 fr. si tariffus postalis diminutus, secus 120 fr.), solvendo 
comput. Collationes Brugenses, Groot Seminarie, Brugge, n° 4182.30. 


De vrije confessionele School 
in West-Vlaanderen 


en haar leek Leerpersoneel (') 


I 


Het bisdom Brugge verkeert in een gunstige toestand, vergeleken 
bij andere gouwen, wat betreft zijn aantal vrije confessionele scholen, 
en wat betreft de waarde van zijn leek personeel op zijn geheel geno- 
men. Van dit verschijnsel is menige uitleg te verstrekken, welke uitleg 
wij nu hier onverlet laten. 

Het is dus een feit dat wij in West-Vlaanderen staan met een 
legertje van gediplomeerd leerpersoneel van beider kunne, die rechts- 
treeks en onrechtstreeks in de dienst der kerk staan, verbonden met het 
geestelijk gezag, en dit in een allereerste aangelegenheid, waar het 
behoud van de godsdienst zeer nauw bij betrokken is, nl. de christe- 
lijke lering en de medehulp aan de religieuze opvoeding van ons volk. 

Wij tellen in West-Vlaanderen 4.200 vrije klassen, aangenomen en 
aanneembaar — waarbij nog een tiental totaal vrije te rekenen zijn. — 
Het aantal leke leerkrachten is tijdens de laatste jaren in ruime mate 
gestegen tegenover de geestelijken, broeders en zusters. Dit in verband 
met het slinken van de geestelijke onderwijsroepingen over het alge- 
meen. 

We tellen reeds diocesane gebieden waar de leken de grootste helft 
uitmaken vergeleken bij de geestelijken. B.vb. in ons bestrek van Ieper 
(486 tegen 802), in het bestrek Brugge (481 tegen 842), bestrek 
Kortrijk (44 tegen 746). 


Hier beschouwen wij momenteel enkel het vraagstuk van de leke 
mannelijke leerkrachten in West-Vlaanderen. De gelederen der vrou- 
welijke leke onderwijzeressen groeien voortdurend aan, bij het vermin- 
deren van het aantal religieuzen. De leke onderwijzeressen, hun werk, 
hun toewijding, hun ernst, hun verhouding tot het geestelijk leerper- 
soneel, maakt het voorwerp uit van een ander probleem dat wij op de 

(1) We schrijven « vrij confessionele school», daarmee zijn bedoeld onze 
lagere en Frôbelklassen, aangenomen, aanneembaar en nog enkele totaal 
vrije klassen. Want wij willen niet onopgemerkt laten dat in meestal onze 
goede gemeentescholen meesters en meesteressen werkzaam zijn, gediplo- 
meerd in onze katholieke normaalscholen, die vrijwillig de lessen in gods- 


dienst geven en meewerken in de maat van het mogelijke met de parochiale 
geestelijkheid. 
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eerste plaats met de zusters schoolbestuursters jaar-uit jaar-in, naar 
gelang de omstandigheden, moeten behandelen. We tellen op dit ogen- 
blik 1027 leke dames in functie in onze vrije scholen. 

Naar de laatste statistiek, deze van het schooljaar 1952-53, werken 
in onze vrije volksscholen, lager en Frôbel, zowat 2300 leken, mannen 
en vrouwen samen. 

Sociaal bezien maakt deze menigte een stand uit op zich, een heel 
eigen gewichtige stand, die op de dorpen, goddank nog vooraan staat 
en, met de priesters en andere afgestudeerden, het verstandelijk, zede- 
lijk, en kultureel gezag vertegenwoordigt. Is het niet waar, dat op 
zoveel plaatsen de onderwijzer nog buiten en binnen de school een 
prestige geniet dat de grondslag uitmaakt van een werkelijk en ja, 
verdiend gezag ? Het Davidsfonds, de volksbibliotheek, het toneel, de 
ontwikkelingsavonden, het missiewerk, de parochiale genootschappen, 
de St. Vincentiusvereniging, werklieden- en boerenbond, de K. A, de 
muziekmaatschappij, de sportclub, tellen in veel gevallen de ondetwifzer 
als lid, als schrijver, als promotor. Hoe onze heerlijke onderwijzersge- 
zinnen in West-Vlaanderen verder als familiale en kerkelijke kern te 
schatten zijn, werd meer dan eens bij allerlei omstandigheden aange- 
wezen, o.m. in verband met het betrekkelijk groot aantal priesterroe- 
pingen uit deze sector (2). 

Kortom het vraagstuk betreffende de positie van de onderwijzer in 
onze grote menselijke gemeenschap, vertoont veel uitzichten en werd 
dan ook vaak behandeld in allerlei publicaties, in romans, op con- 
gressen. Men herinnert zich het destijds opheffendmakend boek : « Les 
deux Mains » van René Bazin, De twee Handen, die moeten samen- 
werken, de hand van de priester en die van de onderwijzer. Onnodig 
hier bij te zeggen dat het vraagstuk in Frankrijk waarover R. Bazin 
schreef, zeer prangend is. In dit verband is wellicht nog de meest geze- 
gende toestand aan te treffen in het katholieke Frans-Canada, nl. in 
de zeer uitgestrekte provincie Québec. Meer dan eens waren wij aldaar 
in gesprek met de leiders van de door de bisschoppen beschermde Com- 
mission scolaire. De snelle wending van de tijd brengt er vanzelf- 
sprekend ook steeds nieuwe problemen mee in de betrekkingen tussen 
priester en leke onderwijzer, met de syndicale rechten en machten, met 
zucht naar hogerop en herklassering, volgend op de wisselende ekono- 
mische toestanden en de akademische vorming van het immer aan- 
groeiend aantal van leerkrachten van beiderlei geslacht. 


(2) Zie o.m. ons art. in de Brochurenreeks Geloofsonderricht, (Brugge) 
8° jaar 1935, Nr 2 nieuwe reeks — Brochuur over Priesterroepingen, in samen- 
werking met Mgr CALLEWAERT en in aansluiting met de bisschoppelijke 
Vastenbrief van 1935. 
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Doch laten wij ons hier beperken tot deze hoofdvraag : Hoe staan 
wij, geestelijken, tegenover de onderwijzers over het algemeen, tegen- 
over onze leerkrachten in het bijzonder ? De priesterstand ten overstaan 
. van de onderwijzerstand. 


IT 


Op elke gemeente of parochie zijn er doorgaans twee volksscholen, 
Zij worden begaan voor de jongens door de onderwijzers, voor de meis- 
jes door kloosterzusters en mejuffers. In elkeen van al deze klassen — 
Frôbel inbegrepen — worden twee halve uren besteed aan de godsdienst, 
welk vak eigenlijk op de eerste plaats aan de parochiepriester toekomt, 
door de wet herkend (art. 17 van de schoolwet). In de 4200 klassen 
van ons vrij onderwijs in West-Vlaanderen maakt dit + 8400 halve 
uren katechizering per dag uit ; en dit gedurende 8 jaar lang, in het 
_ lager volksonderwijs, verstrekt aan 130.000 kinderen van 6 tot 14 jaar. 

Daarbij gevoegd de drie kindertuinjaren van 3 tot 6 jaar, maakt dit 
samen uit : 11 jaren lang godsdienstonderwijs op onze volksschool. 

En zulks gedurende de meest ontvankelijke jaren van de psychische 
en zedelijke groei van de kinderziel. Het vak godsdienst geleid door 
vakmensen, gediplomeerd ad hoc, met altoos stijgende eisen voor hun 
diplomering zelf ; in een gekozen lokaal met de nodig passende aan- 
schouwingsmiddelen ; in een levende atmosfeer, gevoed door emulatie 
en prikkels allerhande en zulks aangepast per graad, in grotere scholen 
groeijaar per groeijaar. Bezwaarlijk kan de latere kanselkatechese, als 
hoeveelheid en ook als hoedanigheid, daartegen opwegen. Deze beschikt 
over ten hoogste een half uurtje te week in de zondagsmissen, richt zich 
tot een bont mengsel van toehoorders, laten we zeggen van 6 tot 
80 jaar oud. Wie kan daar een paedagogisch peil gaan vinden ? En 
zulks nog in een kerkgebouw dat, laten wij bekennen, in veel gevallen 
een onpaedagogisch milieu is, wegens de al te grote ruimite, de vaak 
niet gunstige akoustiek, de onvoldoende zichtbaarheid, de aanhoudende 
verstrooiingsaangelegenheden, gerucht, hoesten, uit- en inkomen van 
mensen, krakende stoelen en deuren, pratende lieden enz.… 


Laat het nu nog zijn dat in menig geval het gezin niet genoeg meer 
levert aan gebedspraktijk, aan ouderlijke belangstelling voor onderricht 
en sakramenteel leven. Wij mogen er ons in verheugen dat vele van 
deze thuis religieus-ondervoede volkskinderen nog 11 jaar in onze con- 
fessionele school kunnen doorbrengen, om er aldus tweemaal per dag 
bekatechizeerd worden, en dit in de jaren van de volle kneedbaarheid 
van hun gemoed en hun geest. Mag later nog met deze kinderen gebeu- 
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ren wat wil, er blijft iets van over, voor velen wellicht ten uitersten 
einde : hun zielezaligheid. Hier mogen wij stellig rekenen op de toepas- 
sing van de zielkundige natuurwetten, op de rijkdom van de onderste 
lagen van het bewustzijn waar veel wordt behouden in het onder- 
bewuste dat later nog kan komen priemen aan de oppervlakte als de 
omstandigheid en de genade werken. 

Vele landen en gouwen kunnen onze bevoorrechte toestand op dit 
stuk benijden. We kunnen hier het woord herhalen van Pius XII, die 
in zoveel omstandigheden de lof heeft uitgesproken van het eigen vri] 
onderwijs : de Kerk valt of staat met de ondergang en het behoud van 
de christelijke volksschool, niet met de ondergang of het behoud van de 
kathedraal of de parochiekerk. Dit laatste woord hoorden wij te Meche- 
len uit de mond van Kardinaal Mercier zelf. 

Laten wi] er aan toevoegen dat door ons goed christelijk leerpersoneel 
meer geleverd wordt dan alleen maar theoretische lessen. Ze leiden de 
kinderen naar de kerk voor het ontvangen van de H.H. Sakramenten, 
zij bereiden ze voor tot de eerste biecht en eerste H. Communie. Acht 
maal per dag staat in onze confessionele scholen de meester(es) vôér 
de kinderen het gebed op te zeggen ; hij bidt, ze zien hem, de leek, 
bidden ; hij leert ze bidden ; hij maant aan tot bidden thuis en elders. 
Hij verklaart de rozenkrans, de kruisweg, versiert in de klas tijdens de 
meimaand het Madonnabeeld met kaarsje en bloem. Hij zit aan de 
communietafel met de leerlingen, of ze weten dat hij het doet, hij gaat 
naar de H. Mis met hen. Onderstellen wi] even, voor één ogenblik, dat 
dit alles niet bestond, dat we niet beschikten over deze leraarsstand, 
dat wij ons moesten vergenoegen met het onzijdig officiel onderwijs 
en dat wij, priesters, alle godsdienstlessen zelf moesten geven. 

Kijk maar even naar deze landen waar men deze apostels van de paro- 
chiehulp moet ontberen. De leemte is er bezwaarlijk goed te maken door 
het inrichten van naschoolse werken. Is er een land waar op dit ogen- 
blik meer edelmoedige pogingen in deze zin worden aangewend als 
Frankrijk ? Bewonderenswaardig, doch op veel plaatsen Danaïdenwerk. 
Wie zich daarop bezint, zal eens te meer bevroeden wat een zegen 
het is voor een land, enerzijds een schoolwet te bezitten waarbij de 
de vrijheid van het onderwijs gewaarborgd wordt, anderzijds te beschik- 
ken over honderden leerkrachten, geestelijken en leken, die naast de 
priesters en onder hun supervisie de dagelijkse katechizatie in handen 
hebben. 

Streeft ook niet de missionaris, het is zijn eerste bekommernis, om ka- 
techisten op te leiden, in het werk te spannen, om zichzelf van veel 
klaswerk te ontlasten ? Als men dus dit cijfer kent van 8400 halve 
uren godsdienstonderricht per dag in de katholieke volksscholen van 
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West-Vlaanderen, vergeleken bij de schamele zowat 20 minuten per 
Zondag van op de kansel, gevoelt men zich geneigd te zeggen : het 
zwaartepunt van het kerkelijk leraarsambt ligt heden niet meer zoveel 
op de predikstoel dan wel in het schoollokaal. 


III 


Eigen scholen en eigen personeel. Zo laat zich dus het sterke 
tweespan opstellen. Unusquisque pastor habeat suam scholam, naar 
het wachtwoord van de Belgische bisschoppen tijdens de schoolstrijd 
van 1879. Het ware anders toen ook veel lichter en beterkoop 
geweest gebruik te maken van het officieel onderwijs dat overal werd 
opgericht, zonder eigen bestuur, zonder eigen personeel, zonder onkos- 
ten en kommer. 

Eigen school, eigen onderwijzers(es). Wat een macht. Baten wi die 
hulpbron voldoende uit ? Nog eens, hoe staan wij tegenover dit legertje 
van leerkrachten, dat tenslotte ook voor de kerk arbeidt, dat een deel 
van ons eigen priesterlijk werk verricht en dat we niet ontberen 
kunnen ? Niets is pijnlijker voor ons, diocezane schoolleiders, dan te 
moeten vaststellen dat soms, meester en priester in onenigheid leven 
waarbij we dan vaak als scheidsrechter moeten optreden. Hoe verspelen 
we daar niet onze kostbare troeven, hoe remmen wij niet het rendement 
van de christelijke opvoeding. En uiteindelijk waarom? Vaak om 
bijzaken, om karaktertegenstellingen, waarover wij ons moesten scha- 
men aan beide kanten van de barrikade. Gelukkig is de tijd voorbij — 
sedert 1919 — dat de schoolcomités, d.i. de pastoor, zijn onderwijzers 
zelf moeten bezoldigen. Wat al bitterheid en wrevel is daaruit niet 
ontstaan. De pastoor had vaak geen geld of gaf er geen. Die tijd is 
gelukkig voorbij, hij heeft evenwel geduurd van 1879 tot 1919. 


Meer dan oorbaar is ervaren wij nog soms vanwege de geestelijken 
een minderachtig waarde-oordeel over hun eigen meesters en meesteres- 
sen. En dit, me dunkt, hoofdzakelijk om deze twee redenen, of al- 
thans om één van beide. 

Vooreerst wordt er soms over geklaagd dat de lerarende leken niet 
genoeg bijspringen in het parochiaal werk van de bonden en de menig- 
vuldige vergaderingen voor jeugd en volwassenen. Laten wij vooreerst 
al opmerken, zoals hierboven gezegd, dat in West-Vlaanderen ons leek 
personeel in algemene regel zeer sterk aanwezig is in de naschoolse 
en nevenschoolse werken op de parochie. Velen onder hen zijn gehuwd 
en hebben gezinslast waarbij dan ook een en ander na de school te 
verrichten valt. Zij staan niet zo vrij als een priester. Men vergete ook 
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niet dat iemand die de ganse schooldag al voor kinderen stond, verant- 
woordelijk voor tucht, gezondheid, onderwijs en opvoeding, met al 
de taken hedendaags door ministeriele en bisschoppelijke voorschrif- 
ten daaraan verbonden, zeker wel, voor een goed deel aan zijn beroeps- 
plicht voldeed, alsmede aan de eisen van de K. A. - plicht, in een 
eerste apostolaatswerk, dit van de christelijke opvoeding, dat onmid- 
dellijk komt na dit van de priester (Pius XII). Wij hebben er 
integendeel meerderen gekend die het rendement van hun schoolwerk 
deden slinken wegens de uitputting van het vrijwillig bijwerk in de 
wintermaanden of die, erger nog, er hun gezondheid bij ten onder 
brachten. Laten wij in orde en evenwicht alle dingen op hun plaats 
houden, in de rangorde van onze schone waarden. Dit weze gezegd 
zonder iemand van onze jonge scholasters te willen afhouden in hun 
edelmoedige medewerking voor ’t goede. Nog eens herhaald : op dit 
stuk staan wij in West-Vlaanderen alvast niet ten achter. 


Anderen verdragen lastig het lager leerpersoneel. Dit is immers te 
primair, te pedant enz... Of wordt de schoolman soms nagezien als 
een mededinger ? 

Men vindt pedanten overal, ook in de universitaire kringen. Het 
gebeurt vanzelfsprekend wel dat de man of de vrouw die jarenlang 
voor hun klasje stonden en er natuurlijk de dag door primeren op de 
kinderen, een soort gewoonte aanwerven om ook elders het eerste en 
het laatste woord te voeren. Dergelijke beroepsgebreken kan de diffe- 
rentiele ziekunde ook aanwijzen op het psychogram van priesters, 
hoogschoolleraren, dokters en magistraten. 

Een feit is het, dat het onderwijzersdiploma aan verstandelijke 
waarde veel heeft bijgewonnen. Er is al veel talent — een ander talent 
— vereist om met de nodige didaktische knapheid bv. het eerste studie- 
jaartje te begaan, de grondslag voor de ontwikkeling van de volgende 
jaren ; knapheid, ja, naast geduld, kinderliefde en bovennatuurlijke 
motieven. Meer dan eens hebben wij in de laagste graad meesters en 
meesteressen aangetroffen, aan ’t werk volgens de laatste methodes, 
echte vakmannen, soms uitvinders en kunstenaars. Door allerlei oorza- 
ken heeft de katholieke onderwijzersstand in Vlaanderen onder de 
laatste jaren zich opgewerkt in ernst, in beroepsbekwaamheid die eer- 
bied afdwingt en tot voorbeeld strekken mag van andere standen. 

Zelfs werd er in hun gelederen een strijdmotief geformuleerd : door 
meer beroepsbekwaamheid tot ernstiger uitslag en tot des te meer recht 
op standswaardig bestaan. 

En hier ligt de grote verdienste van het christen onderwijzersverbond 
(25.000 leden), deze beroepseer, op de basis van de christelijke levens- 
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beschouwing bij zijn leden aangevuurd te hebben door studiekringen, 
door grote studiedagen (op 3 November 1952 te Roeselare 3.000 aan- 
wezigen uit West-Vlaanderen alleen), door publicaties van tijdschriften 
en brochures allerhande. 

Hierin moeten wij op dit ogenblik niet onderdoen voor de resultaten 
van het anders degelijk genoeg Katholischer Lehrerverband Deutsch- 
lands, noch van de Americain catholic teachercorporation (°), welker 
congressen we konden bijwonen en tot vergelijkingspunt nemen. Wat 
betreft het vak wetenschappelijke opvoedkunde, is er voortdurend stij- 
ging in bloei en in waarde. Er zijn nu op de universiteiten paedagogische 
doctoraten te bemachtigen ; ook diploma’s op de hogere instituten voor 
opvoedkunde (+) ; studiereizen worden ingericht. Velen studeren voort 
en winnen speciale diploma’s bij, van katecheet bv. of andere. Wie 
daarvan kan genieten is zeker geen primaire meer in de pejoratieve 
betekenis van het woord en is dus ook niet als dusdanig te behandelen. 
Laten we er aan toevoegen dat in de volledige studie van de differen- 
tiele zielkunde een nieuwe tak voor onderzoek is ontstaan, nl. de studie 
met als onderwerp de opvoeder zelf, zijn eigen opvoeding, de opvoeding 
van de opvoeder. Deze pedeutologie onderzoekt de psychische, zede- 
like, professionele eigenschappen van het opvoedersbedrijf en de nor- 
men welke het beroep moeten voorlichten. 


Wat betreft de bijzondere bevoegdheden van onze leke leerkrachten 
als katecheet kunnen wij nog mededelen dat wij tijdens onze school- 
bezocken en ondervragingen, bij het bijwonen van modellessen over het 
vak godsdienst bij de gewestelijke personeelsconferenties het bisdom 
rond, vaak schitterende prestaties hebben gezien vanwege ons leek per- 
soneel, vrouwelijk en mannelijk. Reken daarbij de leken specialisten- 
katecheten die met bisschoppelijke toestemming de godsdienstlessen 
houden in de lagere klassen van het Rijksonderwijs (°). 

Deze groeiende ontwikkeling van de dogmatische beslagenheid van 
de wereldlijke lagere leerkrachten, heeft onlangs ook het Hollands 
episkopaat er toe gebracht meer vertrouwen aan de onderwijzers te 
schenken. Aldaar voorzag immers de erkelijke wetgeving aanvankelijk, 
dat in de scholen de priester alleen de kerkelijke lering voorhield (kate- 


(3) Aangesloten bij de National Catholic educational Association. 

(4) Van katholieke zijde, in het Vlaamse land opgericht te Brugge, Gent, 
Antwerpen, Brussel, Hasselt. Te Brugge werden, dit cursusjaar 1952-1953, 
88 cursisten, heren en dames, ingeschreven. 

(5) Wellicht kunnen er onder hen gegadigden gevonden worden voor een 
van de nieuwe doctoraten in de katechetiek, zoals deze nu reeds kunnen 
gewonnen worden aan een viertal katholieke universiteiten, nl. Te Parijs, 
te Wenen, te Washington, te Ottawa (Canada). Leuven heeft deze akada- 
mische titel nog niet ingericht. 
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chismus en uitleg), terwijl de onderwijzer slechts de bijbelse geschiede- 
nis aanleerde, waarbij nog omstreeks 1928 de liturgie gevoegd werd (°). 

Hetzelfde verschijnsel merken wij op in Frankrijk, nl. de priesters 
voor de lessen in godsdienst, meer en meer laten vervangen door leken ; 
doch als eerste proef de leken op te nemen voor he onderwijs van de 
profane vakken op de katholieke gestichten… I] serait normal que 
de plus en plus l’enseignement profane y me Honne par des laïcs. 
L'enseignement profane n'entre pas dans la mission spécifique du prêtre, 
dans la médiation de Christ que le prêtre continue. De soi l’enseigne- 
ment chrétien est une des tâches les plus bbstoliques qui s'offre au 
laïcat adulte » (7). 

In elk geval hebben de wending en de eis van de tijd nu medegebracht 
dat de onderwijzersstand voor de dringende problemen van zijn beroeps- 
vervolmaking is komen te staan. In algemenen regel mag gezegd worden 
dat deze stand aan deze eisen tracht te voldoen, door allerlei initiatieven 
van persoonlijke en syndicale aard (*). 

Dit alles weze gezegd met het oog op de massa der leke leerkrachten. 
Individuele verschillen in talent en toewijding zijn er genocg, dââr zoals 
elders. Een reden te meer wat betreft de leidende instanties om te 
doen aan gezonde en vooruitziende benoemingspolitiek. Men vergete 
intussen niet notitie te nemen van het feit dat wij in de lagere afde- 
lingen van onze 20 bisschoppelijke colleges 211 leke onderwijzers in 
dienst hebben. Deze toestand is pas een goed twintig jaar oud, en is 
mede oorzaak geweest van bloei en ontwikkeling van deze eertijds 
kwijnende afdelingen, en ja, van het ganse college. 

De priester kan zich ook nog bezinnen op dit feit : de onderwijzer 
is benoemd — afgezien van heel bijzondere omstandigheden, zoals wij 
er nu beleven — voor het leven. Hij blijft dus op het dorp 40 tot 45 
jaar lang, bouwt er zijn huis, sticht er zijn gezin, heeft er zijn familie en 
vrienden. De priesters zijn in diezelfde tijdspanne wellicht al driemaal 
of meer gewisseld, zij komen en gaan. De meester kan er dus beter het 
bestanddeel van vastheid en traditie vertegenwoordigen wat betreft de 
goede gewoonten van de christelijke kinderopleiding Hoe vaak hebben 
wij dit niet mogen vaststellen. Meerderen zijn aan te stippen in Vlaan- 

(6) Zie o.m. het voor hen NRREESTER tijdschrift : School en Leven, uit- 
gegeven te Maastricht. 

(7) Art. van R. P. ROUQUETTE in Etudes (Jan. 1950). 

(8) Staat trouwens ook de parochiepriester niet voor dezelfde vraagstuk- 
ken ? Ziehier o.m. een mededeling wat Frankrijk betreft : « La commission 
des laïcs réunie par l'assemblée des cardinaux, archevêques, ne craignit pas 
de porter ce jugement sévère : Le niveau général des études dans le clergé 
est affligeant.. Autrefois le curé du village était un intellectuel. Aujourd'hui 
il est de fait moins élevé, non seulement que l’instituteur... »., cf. La Revue 


de l’Université Laval, Déc. 1952, p. 320 en EU in het art. « Où en est le 
clergé français » ? 
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deren die naast hun ambtelijke bezigheden met de jaren een soort geeste- 
lijk vaderschap uitoefenden over hun leerlingen en oudleerlingen. Boven 
gewaagden wij over de bekende kroostrijke gezinnen bij de christe- 
lijke onderwijzers en West-Vlaanderen ; we kunnen ook wijzen op de 
ettelijke oudleerlingen die hun religieuze roeping (broeder of priester) 
als mede-oorzaak aan hen te dänken hebben. In deze gevallen ver- 


dienen zij gewis meer dan ooit de oude edeltitel van meester. 
IV 


Daarmee is evenwel nog maar één uitzicht van de opvoedersbekwaam- 
heid, en bij terugslag van het gezag van de meester, aangeraakt. Dit 
belangt natuurlijkerwijze de priester aan omdat het uiteindelijk de 
waarde van de confessionele school beinvloedt. Er is echter in dit 
verband nog iets anders aan te stippen : een onderwijzer(es) pas gedi- 
plomeerd, is amper 19-20 jaar oud. Zijn eigen psychische groei, zijn 
eigen opvoeding zijn nog niet voltrokken. Er dient nog veel bijgewerkt 
te worden wat betreft zijn algemene ontwikkeling, zedelijke, religieuze, 
intellectuele, sociale ; ook wat aangaat zijn beroepsvervolmaking. Welke 
hulp kan hij hierin niet ontvangen van de parochie-geestelijke ? 

De jonge meester, plots vrij gekomen uit kostschool en tuchtgareel, 
maakt bijna onvermijdelijk een of ander crisis door. Misschien moet hij 
nog naar het leger ; misschien houdt het meisjesthema hem al bezig. 
Het kan ook zijn : een geloofscrisis, of een zedencrisis, of een crisis van 
volharding. Hij is geen seminarist, zijn sakramentele praktijken (biecht 
en kommunie) slinken in aantal en hoedanigheid, zijn idealisme en 
dus zijn schoolwerk gaan aan het verzwakken. Het ogenblik van de 
parochiepriester is dan daar om hem op te zocken, aan te moedigen, 
cens uit te nodigen, belangstelling te tonen voor zijn werk, om over 
kinderen en opvoeding te spreken, over E. K., om een nieuw boek door 
te geven, om het jeugdprobleem te behandelen… 

Hoevelen hebben aan de nauwe betrekking met een priester hun vol- 
harding, soms hun redding niet te danken gehad. Het moet volop ver- 
klaard : het regelmatig wekelijks bezoek van de priester in de klas, zijn 
aanwezigheid op de voorgeschreven maandelijkse vergaderingen van het 
leerpersoneel van elke katholieke school, nu en dan een uitnodiging in 
zijn huis, (met nieuwjaar, naamdag, voorbereiding tot grote kerkelijke 
lagen : plechtige Commuünie, Vormsel, enz.), missen nooit hun doel en 
smeden banden tussen priester en meester, verbinden Les deux mains. 
Bij ontstentenis van dit alles ontstaan onvermijdelijk, zelfs op onze 
katholiekste dorpen, een gewisse vervreemding en misverstand. Wat een 
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versnippering ook in het grote en allereerste werk van het apos- 
tolaat van de confessionele school op de parochie. 

Uiteraard moet de christelijke meester(es) te tellen zijn onder de 
beste parochianen wat betreft geloofsleven en gedragingen. Hij staat 
immers, naast de priester, aangesteld om het geloof aan te leren en te 
verspreiden ; hij moet er dus enigszins meer van leven dan een ander 
gewoon christenmens, omdat hij een apostel is. Hij is te rekenen onder 
diegenen welke Otto Willmann noemde : confessor, met zelfde betekenis 
als professor, belijder. Dat iemand zijn eigen belijdenis in de klassen 
voordraagt, er van leeft, is tegenwoordig erkend met een goede kwote- 
ring ook door de officiele inspectie in de Verenigde Staten (°). 

Gebeurt het op heden niet veelvuldig dat de parochiegeestelijke, opge- 
slorpt door velerlei zeer nuttige zaken, door de last van de veel vertakte 
bonderij — niemand kan de West-Vlaamse clerus van luiheid beschul- 
digen — voor het apostolaat der school, bij gemis aan tijd, in gebreke 
blijft of minder voelt ? 

We bedoelen zijn wekelijks schoolbezoek, zijn interesse voor het op- 
voedingswerk bij de kinderen, de voorbereiding van zijn lessen, grond- 
slag toch van alle parochiaal leven. Er ligt, ja, soms meer voldoening, 
ook wel meer eer en bijval, in het werk bij volwassenen dan bij school- 
kinderen ; de krant gewaagt daar immers niet van. Intussen gaat iets ver- 
loren in het priesterlijk, bovennatuurlijk rendement. Waar het contact 
wel wordt gesmeed met boeren, werklieden of naschoolse jeugd, mangelt 
er vaak iets aan de samenwerking tussen priester en leerkracht op onze 
confessionele school, waar toch gebouwd wordt aan een grondwerk. 

Vergeten we ook niet dat bij de vele nieuwe stichtingen op schoolge- 
bied van officiele zijde, er een nieuw leger van leerpersoneel tot stand 
gekomen is — mannen en vrouwen — die helemaal buiten onze invloed 
staan, over wie wij geen gezag hebben, die in veel gevallen onze mede- 
dingers, zoniet onze tegenstrevers zijn. 

Laten wij er ons over verheugen dat wij in West-Vlaanderen nog 
beschikken over 2300 koppen leek personeel, die wij mogen beheren in 
samenwerking en in vriendschappelijke gezagvoering. Het schijnt wel 
dat we deze macht niet genoeg, ten goede, voor Christus en de Kerk, 
hebben uitgebaat. De pastoor is door bisschoppelijke aanstelling de 
verantwoordelijke voorzitter van het wettelijk bestaande plaatselijk 


(9) Zie Lumen Vitae, Nr 1, 1953, bl. 130, het art. van SISTER JANET S.C. 
membre de la commission du Cüivisme Américain, Washington. Haar des- 
betreffende tekst luidt : « Il est d’ailleurs admis aujourd’hui que les comités 
inspecteurs jugent une école d’après la philosophie et les objectifs qu’elle 
a fait siens. D'une école, dont les objectifs religieux sont déclarés avec 
netteté, les inspecteurs attendent une influence particulière de ces valeurs 
religieuses sur tout le programme ». 
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schoolcomité. De voorzitter heeft meer te doen dan enkel nu en dan 
eens betrokken te zijn in de voorstelling tot benoeming van nieuwe 
leerkrachten op zijn school, meer te doen dan op tijd en stond de 
cchoolcontrakten met het gemeentebestuur te hernieuwen en te onder- 
tekenen ; meer te doen ook (Zie Bissch. Schoolreglement en Statuta 
n' 212) dan de sympathisanten en de invloedrijken op de parochie in 
een Beschermingscomité in te lijven om gebeurlijk te propaganderen, 
om kinderen en geld in te brengen voor de katholieke school, waar de 
andersdenkenden nu ook ronselen.. Hij staat in, als de eerste plaatse- 
like instantie, voor zijn personeel zelf, hun werk, eventueel hun 
fouten, om ze aan te moedigen, te berispen, te straffen (Zie de Tucht- 
maatregelen in het Bisschopp. Schoolreglement). 

Het schoolvraagstuk is geen zaak van lokalen bouwen alleen, geen 
zaak van steen en cement alleen ; ook niet eerst een zaak van program- 
ma’s en methodes. Het is op de eerste plaats een pogen naat het 
hoogste rendement in samenwerking met de genade, voor de natuur- 
like en bovennatuurlijke opgang van onze aankomende geslachten, 
voor Christus en Zijn Kerk. Daarvoor moet ook voortdurend gelet 
op de voldoende standing van het leerpersoneel zelf. Dit perso- 
neel bekomt door de bisschoppelijke benoeming de Missio Canonica, 
— de Kerkelijke zending — om te mogen naast de priester, de christe- 
like lering verstrekken. Aan deze missio moet de leermeester voldoen 
door zijn christelijk opvoedingswerk, door zijn medewerking voor al 
wat op de parochie den volke goed is, door de onberispelijkheid van 
zijn kerkelijk en burgerlijk leven G9 

En als dit soms niet het geval is ? Dan moet, als eerste instantie, de 
voorzitter van het comité optreden, zoals de burgemeester of de schepen 
van onderwijs het moeten doen voor de gemeentescholen. Het gaat 
niet op, alleen maar een brief te schrijven naar de diocezane hoofd- 
inspectie, of af te wachten tot de opzieners één of tweemaal op het jaar, 
de school komen bezoeken. Er moet vooreerst plaatselijk opgetreden, 
zoals goddank, zoveel pastoors het doen, bewust van hun verantwoor- 
delijkheid. We moeten evenwel zo vaak slapheid en onwetendheid 
vaststellen. Grove onwetendheid aangaande de schoolwetten, de regle- 
menten (kerkelijke en burgerlijke), gebrek aan durf en moed. Zoveel 
pastoors kennen het art. van Statuta diocesana niet waarbij zij aange- 
maand worden om hun personeel te doen deelnemen aan de speciale 
retraites voor leek leerpersoneel, te Torhout en te Tielt, na te gaan of ze 


(10) Hierbij mag door iedereen, priesters en leerkrachten, de treffende 
paedagogische rede van Paus Pius XII eens herlezen, uitgesproken Op 
19 Maart jL. en gericht tot de meesters en leerlingen van de Italiaanse 
Yolksschool. 
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lid zijn van het Christen Onderwijzersyerbond, door de bisschoppen als 
enig beroepssyndikaat aangeprezen, enz. 

Wat is soms het gevolg ? Er is geen voldoende contact met het 
eigen leerpersoneel dat nochtans een deel van het priesterlijk werk ver- 
richt. Uit die onwetendheid vloeit onmacht, gebrek aan volle gezags- 
voering.. Waar daarentegen kajotters, boeren, werklieden, midden- 
standers bijeenkomen, dise zijn de priesters gaarne bij, het is ook hun 
plicht. Doch waar de lagere en Frôbelleerkrachten hun gewestelijke stu- 
dievergaderingen houden, of hun grote leerdagen, zoals jaarlijks te 
Roeselare, of hun maandelijkse bijeenkomsten in de school zelf, daar is 
menig pastoor nooit te zien, alsof het hem niet interesseerde. Was het 
niet voor hem een beste gelegenheid om te wijzen op sommige tekorten 
in de christelijke opvoeding in het schoolwerk : op tucht, misbijwonen, 
Communieleven, verwaarloosde biechten enz. Hij kan, PT hij wil en 
goed bedisselt, van zijn leerkrachten alles bekomen wat hij wil. 

Wist hij maar hoe dit alles opgemerkt en besproken wordt. Hijzelf 
kan in zijn betrekkingen wellicht ook nog iets leren, zoals de priester 
en de meester van elkaar ook moeten leren (11). Er is een ver- 
nieuwing op het gebied der katechetiek in veel landen : Oos- 
tenrijk, Frankrijk, de Verenigde Staten, Duitsland, Holland, zijn 
aan de leiding. Bij ons treft en pijnigt in menig geval de totale 
onwetendheid van een deel van onze clerus voor deze eerste 
aangelegenheid. Alle kommer schijnt op de eerste plaats te gaan 
naar andere bezigheden, die vast hun grote waarde hebben. Ze zijn 
evenwel niet de eerste waarde op onze waardenschaal, dit naar de her- 
haalde uitgesproken woorden van zovele Pausen en bisschoppen. De 
eerste vorm van lekenapostolaat, van de oudste kerkelijke tijden af, 
lag wel op het gebied van het godsdienstonderricht. Dââr is het uur 
der leken sedert lang geslagen. Zeker in nauwe verstandhouding met 
de priester. 


Wij kunnen niet nalaten het woord aan te halen van de op dit gebied 
naam hebbende Chan. Boyer, naar aanleiding van het verschijnen van 
de nieuwe franse katechismus en van de zeer loffelijke pogingen in de 
katechesische beweging aldaar : 

« Maar het katechetisch probleem is niet op de eerste plaats, en 
vooral niet alleen, een kwestie van handboek. Het is op de eerste plaats 
een kwestie van instelling, het is een pastoraal probleem. Het zal zijn 
oplossing niet vinden door het feit alleen dat men de tekst ervan ver- 


(1) We lazen nog onlangs (Eucharistia. Jan. 1953) deze uitspraak : « de 
instructie (voor ’t volk door de priester) moet men zo houden, als men ze 
houden zou voor de hoogste klasse van de lagere school ». 
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betert ; maar enkel hierdoor dat degene die een opvoedkundige taak 
hebben, zo goed mogelijk hun plicht doen en dan hun plicht over de 
gehele lijn ». 

Billik schijnt het dus wel dat de priester, de parochiegeestelijke 
vooral, begrip toont voor de rijke problematiek die vaak de onderwij- 
zersstand in beroering brengt. De lagere leerkrachten hebben, het moet 
gezegd, in de loop van de laatste viiftig jaar, harde tijden doorgemaakt, 
even harde als de werkliedenstand. Deze laatsten werd echter gesteund, 
en terecht, door politieke en andere machten. De onderwijzers daaren- 
tegen werden vaak bekritiseerd of onverschillig voorbij gegaan. toen 
zij ijverden voor de stoffelike en morele eer van hun stand, van hun 
gezin, voor de toekomst van hun eigen kinderen. Is er een andere 
maatschappelijke klasse die zowel bij gezagvoerders als bij de massa 
van de bevolking zo met on- en misverstand, met ondank, werd beje- 
gend als deze ? 

Er ligt dus gewis wel stof voor een kleine bezinningsoefening. Dan 
zal men eens te meer de betekenis en de waarde vatten van de centrale 
katholieke normaalschool in een bisdom, o.m. in de meer dan honderd- 
jarige geschiedenis der alma mater te Torhout. De medewerking in het 
special apostolaat op onze vrije normaalscholen te Brugge, te Tielt, te 
Torhout, kan voor de parochiegeestelijke hierin bestaan : in zijn belang- 
stelling, in de rekrutering van goede jonge leerkrachten, in het helpen 
uitkiezen van jonge gegadigden bij wie zoveel mogelijk waar- 
borg kan gevonden worden voor het kostbaar bezit van de mooie 
harmonie tussen beroep en roeping. 

Wii kunnen eindigen met het bekende woord van Hugo Verriest : 
toen hij bij het overschouwen van de eeuwenlange vlaamse strijd in dit 
land, de verdienste van de oude meesters op het oog had, die wroetten 
in de jaren van verbastering, toen alles frans en volksvreemd klonk, 
behalve tussen de muren van de lagere school, waar dus het wiekje der 
half verstorven kultuur werd in leven gehouden : 

« Oude schoolmeesters van Vlaanderen.… ik groete U in Uw graf. » 
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Miscellanea theologica 


TRILOGIA PARABOLARUM DE DEI MISERICORDIA 
IN EVANGELIO SECUNDUM LUCAM 


Prima pars operis litterarii inspirati, quod S. Lucas, a Dante scriba 
mansuetudinis Christi nuncupatus (!), optimo Theophilo dedicavit (?}, 
non semel ob indolem eius specialem vocatur evangelium misericordiae 
et gaudii, Re vera hae denominationes egregie illustrantur trilogia para- 
bolarum de ove perdita, de drachma amissa et de filio deperdito, quae 
in capite decimo quinto evangelii tertii leguntur, quasque, iuxta notas 
et regulas in praecedenti articulo expositas (*), breviter commentari 
intendimus ( 

Contextus vitae Lesu polemicus, cui tres parabolae respondent, sequen- 
tibus verbis ab evangelista describitur : Erant autem appropinquantes 
ei publicani et peccatores ut audirent illum. Et murmurabant pharisaei 
et scribae dicentes : Quia hic peccatores recipit et manducat cum illis. 
Et ait ad illos parabolam istam dicens.… (Luc., XV, 1-2). Pharisaei 
et scribae, duces scilicet spirituales populi iudaici, adeo propria suffi- 
cientia et superbia obnubilati erant, ut non possent intelligere essen- 
tialem missionem lesu, Salvatoris, qui venit quaerere et salyum facere 
quod perierat (Luc. XIX, 10) (°). Quare aegre tulerunt et pluries 
palam reprehenderunt modum agendi lesu, qui benigne recipiebat 
peccatores, ut eos ad paenitentiam perduceret. Tres parabolae, vel 
simul, vel saltem similibus in adiunctis propositae, continent tum pul- 
chram et concretam apologiam ministerii lesu erga peccatores, tum 
apodicticam condemnationem indignationis et oppositionis adversario- 
rum. 


(1) A. DANTE, De Monarohit, I, 16. 

(2)Compara prologum evangelii secundum Lucam (Luc., I, 1-4) cum prooe- 
mio Actuum Apostolorum (Aot., I, 1). " 

(3) Vide art, De matura et interpretatione parabolarum, apud Collat. 
Brugen., h, t., p. 222-288, 

(4) Bibliographiam vide ibidem p. 222 58, 

(5) Cf. Luo., IX, 66, 


. 
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1. Parabola de ove deperdita. 
Parabola de ove perdita (Luc. XV, 3-7), mashal a Rabbi Iudan 


propositum in memoriam vocans (5), exhibet imaginem breviter sed 
vivide elaboratam, cum applicatione quae introducitur formula : Dico 
yobis quod ita, eodem modo (graece cdrw:) (7), gaudium erit in 
caelo… 

Imago refert scenam e vita pastorali desumptam (5), simplicem et 
suggestivam. Divinus parabolista ipsos auditores quasi ex abrupto inter- 
rogat : Quis ex vobis ?.…., et appellat ad communem modum agendi 
pastorum, qui vere tali nomine digni sunt. Quid enim facit pastor 
bonus, habens centum oves, quando unam perdiderit ? An eam sorti 
suae miserrimae relinquit ? Nequaquam ! Sed dimittit, utique sub cus- 
todia sociorum, nonagintanovem alias oves in deserto, seu potius in 
regione pascuatum (graece &v iptum) (°), vadit post ovem perditam 
et quaerit donec inveniat eam. Ubi autem, multis forte difficultatibus 
superatis, invenit ovem, pastor magno gaudio afficitur ac prae lae- 
titia eam humeris imponit ac ad gregem reportat. De  pastoris 
laetabundi gestu scite scribit Pirot : « Dans la circonstance le trait ne 
sort pas du naturel. Un bon berger palestinien aime chacune de ses 
brebis : à l'anxiété de la recherche succède lexubérance de la joie. 
Elle était perdue, il la retrouve, il la porte sur ses épaules, de joie. Si 
elle n’avait pas été perdue, il n’aurait pas eu cette anxiété, cette joie 
extraordinaire, et n’eût pas eu l’idée de porter la brebis sur ses épau- 
les » (1°). Tanto repletur gaudio, quod apud se retinere nequit ; sed 
yeniens domum, ie. ad locum ubi nonagintanovem oves reliquit, con- 


(6) Huius mashal M. HERMANIUK, La parabole évangélique, p. 183 se- 
quentem dat versionem : La chose ressemble à un conducteur de bestiaux 
devant lequel il y avait douze bêtes chargées de vin. Or une d'elles entra 
dans le magasin d'un paien. Alors il laissa les onze et alla à sa suite. On 
lui dit : Pourquoi laissez-vous les onze et en suivez-vous une seule ? Alors 
il leur répondit : Celles-ci sont à la rue (sous la garde de la foule) et je 
ne crains pas pour elles, tandis que le vin que porte celle-là deviendra 
peut-être vin de libation par le contact avec le vin de sacrifice pain. Ainsi 
sont les autres tribus juives, elles sont grandes et sous la garde de leur 
Père Jahvé, tandisque celle-là est petite et laissée à elle-même ». Haec 
parabola rabbinica illustrare debuit verba Gen. XXXIX, 2: Yahweh erat 
cum Ioseph. 

(7) Interpretatio HERMANIUK : « Ainsi je vous le dis, il y aura autant 
(outôs) de joie dans le ciel pour un seul pécheur qui se repent que pour 
quatre-vingt-dix-neuf justes qui n’ont pas besoin de repentance » (op. cit., 
p. 208 s.) nobis videtur erronea. Re vera particula graeca outôs apparet esse 
particula comparationis : ita. 

(8) Imago etiam in V. T. invenitur ; vide III Reg., XXII, 17 ; Is., XL, 11 ; 
Er., XXXIV. ; 


(9) Vox graeca : erèmos videtur reddere vocem hebraicam : midbar, quae 
proprie significat illud quod Neerlandice vocatur : steppe, et non : woestiin- 


(10) A. PIROT, Paraboles et Allégories évangéliques, p. 252. 
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vOcat amicos et notos, alios nempe pastores, dicens : Congratulamini 
mihi, congaudete, quia inveni ovem, quae perierat… 

Re continet plura elementa in unum composita : pastor, centum 
habens oves, unam perdidit ; relictis aliis ovibus, perditam quaerit, 
donec eam inveniat ; de ove inventa gaudet gaudio magno et speciali, 
quod cum aliis communicat, Maxime tamen premitur gaudium pastoris 
de ove inventa ; quod elementum de facto solum in secundo parabolae 
membro resumitur et applicatur : Dico vobis, quod ita gaudium erit in 
caelo super uno peccatore paenitentiam agente, # èmi magis quam super 
nonagintanovem iustis, qui non indigent paenitentia… Quibus rite 
consideratis, dicendum est nos habere hic exemplum parabolae purae, 
quae reduci potest ad schema sequens : Sicut pastor gaudet gaudio 
speciali de ove inventa, quam perdidit, ita gaudium datur in caelo de 
peccatore paenitente, et quidem gaudium speciale, quod non obtinet 
de iustis, qui non indigent paenitentia. Locutio graeca # ii, quam ver- 
timus : magis quam, significat novam et singularem rationem gaudii 
occurrentem de paenitentia peccatoris, quae non datur de iustis. Merito 
tamen adnotat Knabenbauer : « Quae tamen ratio gaudendi non evincit 
neque efficit unam ovem perditam magis diligi aut pluris fieri quam 
multas illas nunquam perditas, neque demonstrat in caelo peccatorem 
paenitentem praeferri magno numero iustorum...» (11). 

Deus, in caelo habitans, summopere misericors est erga peccatores ac 
magno gaudio exsultat de conversione peccatoris, qui periit ; perperam 
ergo pharisaei et cribae indignantur de ministerio lesu, qui omnibus 
modis miseros peccatores attrahit, ac ad paenitentiam perducere et 
salvare satagit. Haec est parabolae de ove perdita doctrina momentosa, 
quae bene convenit tum contextui vv. 1-2, tum tenori generali tertii 
evangelii. 


An sub variis elementis primi membri parabolae etiam quaerere licet 
metaphoram Dei pastoris, qui tenero amore homines deperditos pro- 
sequitur, ut eos quaerat indefesse, inventos, nedum reprehendat vel 
percutiat, humeris delicate imponit et cum amore perducit ? Talis inter- 
pretatio genuinam utique depingit imaginem Dei benigni et misericordis, 
sed transcendit doctrinam, quam Jesus hic et nunc inculcare voluit 
parabola evangelica, quae ad genus parabolae purae pertinet. Non 
debemus tribuere sensum aliquem specialem elementis, quae tantum 
inserviunt, ut thesim aliquam fundamentalem melius illustrent. Sic 
etiam non assentimus illis qui contendunt Îesum in nonagintanovem 
iustis directe pharisaeos et scribas prae oculis habuisse. 


(11) I. KNABENBAUER, Commentarius in evangelium secundum Lucam, 
Parisiis, 1896, p. 442. 
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Eadem parabola sub forma breviore et paulisper diversa legitur in 
primo evangelio (WMat., XVIII, 11-13). Ibidem oves non dicitur deper- 
dita, sed aberrans, dum pastor quaerit ovem errantem, relictis aliis 
ovibus in montibus. Verba praecedentia et sequentia de pusillis (Mat. 
XVII, 10-14) non videntur pertinere ad contextum historicum, in quo 
parabola originaliter pronuntiata fuit. Contra logion, critice dubium 
v. 11: Wenit enim Filius hominis quaerere et salyum facere quod 
perierat (7°) bene reddit contextum controversiarum lesu cum phari- 
saeis de modo eius agendi erga peccatores (1°). 


2. Parabola de drachma ‘amissa. 


Aut quae mulier… Hac locutione arcte cum praecedenti pericopa 
coniungitur parabola, exclusive lucana, de drachma amissa (Luc., XV, 
8-10), quae in scenam producit mulierem. De qua re non miramur, si 
novimus praedilectionem quamdam et reverentiam, qua Lucas proponit 
narrationes, in quibus mulieres interveniunt, ita ut evangelium eius 
etiam vocatum sit evangelium mulierum (*). Re vera iam in evangelio 
infantiae comparent personae illae amabiles Elisabeth, Mariae et 
Annae ; deinde in descriptione ministerii publici apud Lucam frequen- 
tius quam apud alios evangelistas mulieres nominantur ac partes habent 
in eventibus vitae lesu (v. g. Luc., VII, 12-15 ; 36-50 ; VIII, 13 ; X, 
38-42 ; XI, 27 s. ; XIII, 10-13) ; tandem evangelista adnotat praesen- 
tiam mulierum, quae in via crucis plangebant et lamentabantur Iesum 
(XXII, 27-31). Nostra pericopa mulieres honorat, simul ac admonet, 
si conceptiones pharisaeorum fecerint suas. 


Parabola de drahma amissa, quae cum mashal Rabbi Pinehas de pecu- 
nia amissa comparari potest (1°), iterum exorditur ab interrogatione 
oratoria, cui respondet in fine applicatio : Ita dico vobis, gaudium erit 
coram angelis Dei... Narratio autem paucis verbis exhibet mulierem 
habentem drachmas decem. « Economies ? Argent de ménage (15) ? 
Parure de petite bourgeoise (17) ? Les Orientales aiment orner leur 
front des pièces d’argent qui leur ont été données à l’occasion de leur 


(12) Plura mss. non habent illud logion ; ita v. g. B S 33, etc. 


(13) R. BULTMANN, Geschichte der synoptische Tradition, Gôttingen, 
1931 (2 ed.), p. 184 s. merito apud Matthaeum v. 4 separat à praecedentibus ; 
immerito vero apud Lucam applicationem v. 7 habet postea additam. 

(14) Vide P. KETTER, Christus und die Frauen, Düsseldorf, 1935 (2 ed.). 

(15) En versio huius mashal iuxta HERMANIUK : « Un mashal. La 
chose ressemble à un homme, qui, quand il perd dans sa maison un sela ou 
une monnaie, allume beaucoup de bougies et beaucoup de mèches jusqu’à 
ce qu'il les retrouve... » (op. cit., p. 181). 

(16) Ita D. BUZY, Les Paraboles, p. 155. 

(7) Vide WILLAM, La Vie de Jésus, p. 323. 
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mariage ; dix drachmes n’eussent pas fait une bien riche parure ! Nous 
ne savons. Elle avait dix drachmes ». Atvero perdidit drachmam unam. 
Re comperta, statim accendit lucernam, ut possit cum sedulitate everrere 
domum et omnes eius angulos et latebras perlustrare ; quaeritque drach- 
mam, donec inveniat eam. De drachma inventa magna cum animi 
effusione laetatur, ac, ad exemplum pastoris, convocat amicas et notas, 
dicens : Congratulamini mihi, congaudete, quia inveni drachmam, quam 


perdideram. 


Structura parabolae haud ita a praecedenti differt ; complectitur enim 
eadem tria elementa : mulier, habens drachmas decem, perdidit unam ; 
sollicite drachmam amissam quaerit ; magno gaudio gaudet de drachma 
inventa. Culmen narrationis invenitur in mulieris laetitia, quae iisdem 
fere verbis describitur ac in parabola de ove perdita. De facto in secundo 
parabolae membro tantum elementum gaudii retinetur et applicatur : 
Ita, dico vobis, gaudium erit coram angelis Dei super uno peccatore 
paenitentiam agente. Nil additur de iustis, qui coeteroquin in prima 
parabola tantum illustrationis instar adducti fuere. Liquet autem para- 
bolam de drachma amissa esse etiam parabolam puram, ut schemate 
parabolico facile demonstratur :Sicut mulier maximopere gaudet de 
inventione drachmae, quam perdidit, ita magnum gaudium est coram 
angelis Dei super uno peccatore, qui paenitentiam egit. Hac doctrina 
de gaudio caelesti propter conversionem peccatorum, cui subiacet reve- 
latio infinitae misericordiae divinae erga pauperes et miseros homines 
deperditos, simul excusatur et defenditur lesus quaerens peccatorum 
reditum et increpantur pharisaei scandalizati de familiari lesu cum 
peccatoribus et publicanis conversatione. 


Nullus sensus specialis tribuendus videtur sollicitudini quacum mulier 
drachmam amissam quaerit, aut exiguitati drachmae de cuius inventione 
mulier tanto gaudio cum amicis et notis gaudet (!°). In parabola de 
ove perdita legitur : gaudium erit in caelo, ubi imprimis sermo fit de 
Deo ; in parabola de drachma amissa habetur : gaudium erit coram 
angelis Dei, qui ergo exhibentur cum Deo congaudentes. In utraque 
parabola clare caelum opponitur terrae… 


3. Parabola de filio deperdito. 
Eximia parabola de filio deperdito et de filio fideli (Luc., XV, 11- 


32), plena affectuum et pulcherrimis picta coloribus, longa constat 

(18) BUZY habet schema sequens : «De même qu'une ménagère ayant 
égaré une dachme.. Ainsi les anges de Dieu se réjouissent de la conversion 
du moindre pécheur » (op. oit., p. 162). 
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narratione, quae introducitur expressione sat atona : Ait autem, ac in 
fine caret applicatione. Deest quaevis formula comparationis, ita ut 
inter auctores disputetur, utrum agatur parabola pura, parabola cum 
elementis allegoricis, an allegoria. Imaginem complexam et valde evo- 
lutam, quae duas habet partes antitheticas, brevi examini submittamus. 


Homo, qui iuxta parabolam apparet esse nobilis condicionis, duos 
habuit filios. Ambo filii in parabola partes agunt ; sed imprimis tantum 
fit sermo de iuniore. Qui, ea vivens aetate qua homines potissimum 
libertatis amore abripiuntur ac voluptatis ardore capiuntur, dixit patri : 
Da mibi portionem substantiae, hereditatis, quae me contingit. Pater 
voluntati filii ingrati et infidelis resistere noluit, sed, ratione habita con- 
dicionis iuridicae duorum filiorum, substantiam suam divisit ac, secun- 
dum Legem, iuniori tertiam partem tribuit (1°). Deinceps omnia bona 
patris erant filii primogeniti, qui fideliter in domo paterna mansit (cf. 
v. 31). lunior vero non post multos dies, congregatis omnibus (25 
abiit in regionem longinquam, in qua, procul a patre, vitam propriam 
et independentem ducere posset. Ibidem, eheu, sat cito patrimonium 
suum dissipavit vivendo  &roro: prodigaliter. Versiones syriacae, 
sub influxu verborum filii senioris in v. 30, explicant : cum meretricibus. 
Effectus vitae prodigalis et intemperatae filii iunioris mira arte depin- 
gitur Hereditate consumpta ac inopia ubique grassante, infelix prodigus, 
ne fame interiret, adhaesit cuidam e regionis illius civibus, qui eum misit 
in villam suam, ut pasceret porcos. Magnum sane ludaeo dedecus et 
ignominia ! Fame actus, cupiebat implere ventrem suum (1) de sili- 
quis, quas porci manducabant, sed nemo illi dabat, ita ut vilissimum 
istud nutrimentum adhuc vi sibi arripere deberet… 

Ubi autem in hunc profundissimum miseriae abyssum deiectus est, 
prodigus in se reversus est, ac, recolens abundantiam panis, qua etiam 
mercennarii gaudebant in domo patris, consilium sumpsit confugiendi 
ad patrem. Proficiscar (**) et vadam ad patrem meum et dicam ei : 
Pater, peccavi in caelum et coram te ; iam non sum dignus vocari filius 
tuus, fac me sicut unum de mercennariis tuis. In hoc proposito prodigus 
humiliatus confessus est se non tantum offendisse patrem, sed etiam 
peccasse in caelum. Itaque profectus est ac rediit ad patrem, qui beni- 
gne et summo cum gaudio eum recepit. 
as) Deut., XXI, 17 primogenito duplicem partem tribuit, iuniori tantum 
tertiam. 

(20) Agitur de pecunia vel aliis rebus pretiosis, quae filius junior a patre 
accepit, aut e venditione bonorum mobilium forte traxit. 

(21) Locutio : implere ventrem insinuat siliquas reapse non esse cibum 
homini destinatum ac illustrat statum miserrimum, in quem prodigus delap- 


sus est. 
(22) Sic vertimus textum graecum, et non cum Vulgata : surgam. 
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Pater, omnes iniurias condonans et tantum dilectionis vocem auscul- 
tans, cucurrit obviam revertenti, eumque tenerrime osculatus est. Vix 
aures praebuit paenitentis vébis. quae ceteroquin abrupit, ac quasi 
unice curas habuit manifestandi signa gaudii immensi de reditu deper- 
diti. Miserum filium induit stola prima, pulcherrima et pretiossima, 
dedit annulum, divitum ornamentum, in manum eius, et scandalia in 
pedibus eius, ac iussit parare caenam laetam : Quia hic filius meus 
mortuus erat et revixit, perierat et inventus est.… 


Prima parabolae pars de filio deperdito, quoad lineamenta generalia, 
haud ita dissimilis est parabolis de ove perdita et de drachma amissa. 
Differentiae, quae dantur, imponuntur imprimis indole diversa imagi- 
num : « une brebis, une pièce d’ argent n’ont pas de liberté, elles sont 
perdues, elles sont recherchées ; le ; jeune homme se perd et se retrou- 
ve » (*). Similitudinem structurae trium parabolam tabella sequens 
concinne indicare nata est. 

Oves  perditur a! Drachma amittitur| Filius iunior pa- 
pastore. a muliere. trem relinquit, abiit in 

regionem longinquam 
et in propriam perni- 


ciem currit. 
Oves perdita inveni- |  Drachma amissa in-|  Filius deperditus, in 
tur. venitur. se reversus, redit ad 
patrem, a quo benigne 
recipitur. 
Gaudium pastoris de |  Gaudium  mulieris| Gaudium patris de 
inventa ove de inventa drachma. |reditu filii.… 


Quae omnia suadent nos habere hic etiam veram parabolam seu 
comparationem evolutam, cuius secundum membrum subaudiendum 
est, sed, sub lumine praecedentium parabolarum, facile constituitur. 
Schema enim parabolicum sic sonat : Sicut pater summopere laetatur 
de reditu fili, qui perit, sed inventus est, ita Deus Pater gaudet gaudio 
magno de paenitentia peccatoris. Idea fundamentalis huius parabolae 
est gaudium misericordis Dei de conversione peccatorum. 


Modus vero extraordinarius, suprahumanus, quo pater parabolae se 
gessit erga filium deperditum, peccatorem, genus parabolae purae exce- 
dit ac tendentiam allegorizantem parabolistae divini manifestat (?‘). 
Re vera, dum narratio parabolica evolvitur, pater talibus investitur 
attributis, ut evadat venusta et ditissima metaphora ipsius Dei Patris, 


(23) A. PIROT, op. cit., p. 283. 
(24) Lege art. cit. apud Collat. Brugen., h. t., p. 225: 
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misericordia et bonitate infinita pleni erga peccatores. Hunc Deum 
bonum et misericordem erga pauperes et humiles pharisaei et scribae 
infeliciter non noverunt, sed assimilantur filio seniori, qui modum 
agendi patris non intelligit et reprehendlit. 


In secunda enim parabolae parte inducitur ipse filius senior, qui 
vehementer indignatus est de habitudine patris in filium revertentem ac 
congaudere noluit. Pater explicat misericordiam suam erga filium pro- 
digum minime mutare optimas relationes inter ipsum et seniorem filium 
existentes ; sed rationem specialem gaudendi adfuisse pro omnibus repe- 
tit : Epulari autem et gaudere oportebat, quia frater tuus hic mortuus 
erat et revixit, perierat et inventus est. His verbis, quae velut epipho- 
nema tam primam, quam secundam parabolae partem concludunt, clare 
thema fundamentale gaudii, quod totam parabolam pervadit, inculcatur. 
Notetur etiam quomodo locutio : frater tuus bic, respondens dicto se- 
nioris : filius tuus hic, insinuet filium patris prodigum, miserrimum, 
mansisse etiam fratrem senioris ! lesus ex professo prae oculis habuit 
pharisaeos et scribas, qui non figurantur a filio seniore (non agitur 
enim allegoria) (**), sed cum ipso compatantur ac cum ipso directe 
reprehenduntur et condemnantur. 

Ita intellecta, secunda parabolae pars, antithetica, de sic dicto filio 
fideli, non est additamentum postea additum, aut appendix inutilis, sed 
egregie primam partem confirmat et complet, ac apte convenit contextui 
historico, cui in tertio evangelio inseritur. 


In brevi commentario praecedenti ante omnia prosecuti sumus sen- 
sum litteralem, quem Jesus ipse parabolis de ove perdita, de drachma 
amissa et de filio deperdito inculcare voluit. Exortae in contextu speciali 
controversiarum Jesu cum pharisaeis et scribis, ac propter scopum bene 
determinatum pronuntiatae, hae parabolae, modo suo, egregie illus- 
trant doctrinam consolatoriam et salutarem, a Lesu iterum atque iterum 
propositam, de infinita misericordia Dei Patris, qui hominum paeni- 
tentiam desiderat ac paenitentes magno gaudio suscipit. Quare mirum 
non est, si tres illae parabolae evangelii Lucae, speciatim parabolae de 
ove perdita (2°) et de filio prodigo, saeculorum decursu semper denuo 
usitatae et explicatae fuerint a sacerdotibus, qui, lesu Salvatoris munus 
continuantes, peccatoribus cor Dei misericors revelare, eosque ad pae- 


(25) Re vera filius fidelis non in omnibus repraesentat pharisaeos et 
gcribas, quibus Deus certo non diceret : Tu semper mecum es et omnia 
mea tua sunt…. 

(26) Non semel permiscentur imago evangelii Lucae et Matthaei de ove 
perdita et de pastore bono ovem perditam quaerenti et de eius inventione 
gaudenti cum imagine ioannea de pastore bono. 
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nitentiam excitare sategerunt (?’). Usus parabolarum pastoralis, fre- 
quens et diversus, secum traxit, ut variis earum elementis saepe sensus 
infusus sit, qui non directe a Lesu intentus fuit. Huic tamen methodo 
Scripturae in ministerio verbi adhibendae nil obstat, dummodo acco- 
modationes spirituales, doctrinae lesu aliunde notae convenientes ac 
traditione Ecclesiae quasi consecratae, non tamquam strictae et scienti- 
ficae interpretationes ipsius textus sacri proponantur. 


V. Laridon. 


II 


CREDO IN ECCLESIAM CHRISTI CATHOLICAM (Il) 


Plerique auctores, qui rationalismo indulgent, uti recentius adhuc M. 
Goguel ('), universalismum in Ecclesia fructum dicunt evolutionis 
tempore apostolico et subapostolico. luxta illos enim religio, sicut quae- 
libet vitae humanae manifestatio, a forma simplici habet initium ; ac 
dein, ob interventum causarum naturalium varii ordinis, temporis ac 
loci, ad formam magis complexam iugiter ascendit. Unde et universa- 
lismus tali lento progressu mere humano stabiliri dicitur (?). — Christus 
sane à synagoga non se separavit, nec hanc separationem asseclis suis 
iniunxit ; quare apostoli manent in Palestina, nonobstante sic dicto 
mandato Christi missionario : assidui templum frequentant atque legem 
servant mosaicam, retinendo quoque ciréumcisionem. — Petrus, uni- 
versalismi penitus ignarus, ter restitit admonitioni caelesti de adimis- 
sione Cornelii gentilis ; ipsius comites obstupescunt, cum vident Cesa- 
reae gratiam Spiritus sancti in gentes effundi ; deinceps princeps apos- 


(27) Lege v. g. A. PIROT, op. cit., p. 262 ss. 

(1) M. GOGUEL, La naissance du Christianisme, Paris, 1946, p. 198 ss. ; 
auctores anteriores commemorat T. ZAPELENA, De Ecclesia Christi, Romae, 
1940, p. 337 s., sed praesertim p. 49 s. 

(2) Talis lex evolutionis apud illos omni phaenomeno humano applicatur, 
negando a priori indolem eius supernaturalem. 
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tolorum Hierosolymis de suo ad gentes accessu obiurgatur, nec appel- 
lat ad ullum mandatum Christi, cum seipsum iustificare satagit Cp 
Actio proin Petri manet incerta, ad unum Cornelii casum restricta, 
omnique efficacia in reliquam missionem destituta. 

Concedunt rationalistae universalem christianismi expansionem ob- 
jective fundari in doctrina Christi praecipua de paternitate divina : 
quae omnium menti est maxime adaptata, et quae extollendo religio- 
nem internam, inutilem reddit cultum traditionalem iudaïcum. Sed 
subiective universalismum primo urget Séephanus diaconus, qui ma- 
gnum influxum non habuit, sed primus saltem problema posuit (*}5 
succedunt ipsi missionarit Hellenistae, cyprii et cyrenenses, qui veram 
missionem inter gentes inaugurare iam videntur, haesitantibus adhuc 
apostolis (°). Praevalet tamen interventus Pauli, qui divulgationem 
christianismi faciliorem et celeriorem reddidit, docendo legem sinaïti- 
cam esse abolitam ac revelationem aequo iure gentibus destinari. Inde 
graves oriuntur conflictus : inter communitatem Hierosolymitanam 
sub Jacobo, et christianos ex gentibus Antiochiae ad Paulum et Barna- 
bam appellantes ; et praesertim inter ipsum Petrum et Paulum Antio- 
chiae (5). — Magis magisque tamen ethnico-christiani in Ecclesia pri- 
mitiva dominabantur, donec communitas Romana, ducibus pontificibus, 
ultimum posuit gressum, genio suo latino et romano ad hegemoniam 
tendens (7). Inde ortus est coetus universalis, ad normam imperii 
romani organisatus, qui Ecclesia « catholica » vocatur et praesertim 
post ruinam imperii, in elus locum successit. — His positis, in suo vero 
contextu historico facta et dicta collocemus oportet. 


(3) Act., X, 14-15 ; XI, 3. 

(4) Ita GOGUEL, op. cil., p. 201, postquam statuit (p. 197) partem positi- 
vam orationis Stephani deletam esse à traditione, quia contra mentem 
Petri nimis favebat gentibus. 

(5) Sic olim etiam FOUARD, Saint Pierre, ed. 10a, 1908, p. 76 : « Vivant 
loin de la cité sainte, adorant le Dieu d'Israël sans victimes sanglantes, ils 
étaient plus ouverts que les hébraïsants aux enseignements de Jésus. 
Rien d'étonnant qu’ils aient pressenti ce que l'Esprit de Dieu devait en- 
joindre à Pierre... et compris les premiers certaines paroles du Maître qui 
demeuraient encore voilées pour les Apôtres ». 

(6) GOGUEL, op. cît., p. 222 : «On comprend que certains historiens aient 
pu voir en Paul le second fondateur du christianisme, un second fondateur 
dont le rôle a parfois été jugé aussi important, sinon plus, que celui du 
premier (Guignebert). C’est là pourtant, une manière inexacte de comprendre 
son rôle. Il faut, dans la genèse d’une religion, distinguer entre le sentiment 
d'un objet religieux nouveau qui est un véritable acte de création, d’une 
part, et, de l’autre, expression donnée à cette expérience et l’organisation 
d'une société religieuse sans laquelle elle ne peut se perpétuer en se stabili- 
sant. Sans Paul, le christianisme ne se serait sans doute pas constitué dans 
la forme que nous connaissons, peut-être aurait-il avorté, mais, avec Paul 
seul, et sans Jésus, il ne serait pas né. On ne peut comparer le rôle de 
Jésus et celui de Paul ; ils ne sont pas du même ordre et ne se sont pas 
déroulés sur le même plan ». 

(7) GOGUEL, op. cit., p. 284-285. 
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Modus agendi Apostolorum in genere ex ipsius Christi exemplo de- 
claratur : Dominus enim Palestinam non reliquit (*), circumcisionem 
suscepit, Legem iugiter servabat, dum asserebat se venisse ad Legem 
non solvendam sed adimplendam. Ante ascensionem lesus ceteroquin 
evangelisationis stadia discipulis designaverat : « eritis mihi testes in 
quidem toti domui Israël annuntiaverat lesum unicum esse nomen in 
quo oporteat nos salvos fieri ; ideoque publicae auctoritatis et synedrii 
iram hac sua praedicatione saepius concitaverat (11). Ipse pariter iuxta 
Actuum narrationem praecessit in admissione gentilium, Cornelii nem- 
pe centurionis eiusque familiae. Haesitationes Petri his in adiunctis 
baud aegre explicantur : ante visionem lintei Petrus non ignorabat 
necessitatem admittendi gentes, at prorsus nesciebat tempus et mo- 
dum (7°). Eadem de causa Petrus et ceteri apostoli non appella- 
lerusalem et in Iudaea et in Samaria et usque ad ultimum terrae » (°). 
Initio certo templum aptissimus manebat locus ad praedicandum ; si 
apostoli mores iudaïcos omnes statim deposuissent, absque dubio popu- 
lum scandalisassent, animos sibi abalienassent, hinc difficiliorem reddi- 
dissent ludaeorum conversionem (1°). — Petrus primus et aperte 
bant ad mandatum Christi missionarium : quod quidem necessitatem 
admissionis urgebat, non autem viam delineabat, utrum praevia cir- 
cumcisione an immediate absque illa. Promissiones factae erant semini 
Abrahae, « in quo » benedicendae essent omnes gentes ; ac ipse Paulus 
docet vocationem gentium ad unum corpus efformandum cum Iudaeis 
sub Christo capite altissimum esse mysterium, a saeculis in Deo abscon- 
ditum, ipsisque angelis occultum (1°). Sed simul hoc factum immerito 
pro mera exceptione habetur, miraculose inducta ex quodam privilegio : 
obstat omnino sollemnitas et amplitudo narrationis, sicut et ipsa natura 
visionis. Ex hoc eventu ad universalismum aperte concludunt tum ipse 
Petrus, tum circumcisi Hierosolymis post Petri apologiam, tum Tacobus, 
qui generatim ut caput iudaeo-christianorum consideratur, et tamen in 
concilio Hierosolymitano declarat : « Simon narravit quemadmodum 
primum Deus visitavit sumere ex gentibus populum nomini suo » (1*). 
Occasione huius concilii problema definitive resolvitur : prae auctoritate 
Petri etiam a Iacobo et hierosolymitanis admittitur ethnicos immediate 
absque observatione iudaïca fieri posse christianos ; tantum ab ipsis 
rogatur ut in communitatibus ubi cum iudaeo-christianis convivunt, a 


(8) Vide COLLAT. BRUGEN., h. t., p. 237. 

(9) Act., I, 7. 

(10) Ideo angelus Dei iubet apostolos adire templum (Act., V, 20). 
(HNPA CE EL TITI VV, 

(12) Cfr T. ZAPELENA, op. cit., p. 57-59. 

(13) Eph., III, 8-10. 

(14) Act., X, 28, 34-35 ; XI, 18 ; XV, 7-l4. 
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cibis in mosaïsmo prohibitis abstineant, non ex praecepto legali sed ex 
caritate (1°). 

Tantum in luce praecedentium concio Stephani diaconi verum suum 
sensum obtinet. Communiter supponitur istum hellenistam fuisse, licet 
ex solo nomine graeco hoc certo decidi nequeat. Accusatur diaconus 
acsi praedicaverit abolitionem mosaismi et templi destructionem. At in 
textu expresse notatur testes fuisse falsos ac viros subornatos (1) : 
quod ex analysi totius Stephani orationis luculenter constat. Inculcat 
sane verum Dei cultum non necessario ulli loco aut domui esse alliga- 
tum ; sed destructio templi ne praenuntiatur quidem, nec prohibetur 
ipsius templi frequentatio, vel quodlibet mosaïsmi exercitium, ra syne- 
drii contra Stephanum accenditur, cum ipse obicit non Legis existen- 
tiam, sed potius populi electi resistentiam contra Legem, et occisionem 
iniquam Messiae a Moyse promissi (D). 

Missionarit hellenistae missionem gentilium nullibi aggredi videntur 
dependenter a Stephano ; gratuito quoque supponitur eos Spiritu sancto 
ad hoc non moveri sed solo spiritu universalistico hellenismi. Etsi 
explicite non enuntietur, a multis supponitur et in contextu perfecte 
quadrare potest dependentia ab admissione Cornelii per Petrum : 
prior dispersorum turma, hoc factum ignorans, pertransit amplas regio- 
nes, Cyprum, Pheniciam totamque Syriam occidentalem, nemini prae- 
dicans nisi solis ludaeis ; altera dispersorum turma, et ipsa non aggre- 
ditur missionem gentium nisi postquam ingressa est in Antiochiam, 
ubi probabilius cognovit conversionem Cornelii. — De caetero, quid- 
quid sit de hac dependentia a Petro, in tota acerrima controversia 
posteriori penitus omittitur modus agendi tum Stephani tum missiona- 
tiorum hellenistarum : etiamsi non tempore, certo valore et influxu longe 
praecellit Petri interventus (5) 

Locum tamen omnino praeclarum occupat $. Paulus, qui Apostolus 
gentium nuncupatur, non quatenus ipsi commissa est cUra admittendi 
primo ethnicos sine onere circumcisionis, sed quia speciali vocatione ad 
ministerium inter gentes deputatus est. Imprimis observetur Paulo 
valde carum fuisse iudaïsmum : gloriatur de sua progenie iudaïca, ac 
dolet de incredulis populi sui filiis (°°). In itineribus suis semper prius 
synagogas iudaeorum adiit, et solum ubi a iudaeis reiciebatur ad gentes 


(5) Act., XV, 20 s. ; insuper rogatur ut ethnico-christiani egenis iudaeo- 
christianis subveniant. 

(6) Act., VI, 11-18. 

(7) Act., VII, 51-58. 

(18) Iuxta GOGUEL consulto postponitur illa narratio, ut Petrus appareat 
chronologice primus in admissione gentium ; sed haec etiam manet hypo- 
thesis artificialis. 

(19) II Cor., XI, 18 5. ; Rom., XI, de 
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transit : & vobis (iudaeis) oportebat primum loqui verbum Dei, sed 
quoniam repellitis illud, ecce convertimur ad gentes » (°°). 

Sed ope Pauli apparuit duplex dari exercitium mosaïsmi : mente 
iudaïca apud factionem sic dictorum iudaïzantium : acsi iudaïsmus cum 
circumcisione ad salutem esset necessarius, et Christus solus non suffi- 
ceret (°°) ; et mente christiana, tamquam conditio praevia, non ex 
necessitate quidem, sed ex reverentia erga ritum nationalem toties sae- 
cularem, imo erga institutionem divinam, sub qua iudaei erant nati et 
educati (**). Haec distinctio a Paulo clare stabilitur praesertim contra 
iudaïzantes itinerantes, qui post Apostoli praedicationem Galatas per- 
turbabant (*) ; his principüs etiam Paulus suam praxim accomodhat : 
sic ex una parte vehementer obstat, ubi iudaïzantes circumcisionem Titi 
exigunt ; ex alia vero parte circumcidebat Timotheum ac faciebat ipse 
votum nazareatus (°°). 

Unde respectu iudaïzantium Paulus aperte negat duplex dari evan- 
gelium : multum insistit in perfecta consonantia suae praedicationis 
cum doctrina illorum, qui videbantur « columnae » in Ecclesia (?*). — 
In conflictu autem antiocheno inter Petrum et Paulum, Petrus ab initio 
cum Paulo consentit in doctrina fundamentali communiter determinata 
de Christo, unico et adaequato salutis fonte, exclusa qualibet mosaïsmi 
necessitate : quamobrem Petrus Antiochiae statim « gentiliter » vivebat 
non timendo impuritatem legalem ex commixtione cum gentibus (°°). 
Oppositio exsurgit quando Petrus principia communiter admissa in 
praxim non deducit : cum quadam inconsequentia fideles gentiles ut 
christianos secundi ordinis tractat, sese ab illis segregando ob metum 
iudaïzantium. Quod Tertullianus lepide exprimit : 4 vitium fuit con- 
versationis, non praedicationis » (°°). 

Fuit haec quaestio maximi sane momenti in christianismo primitivo : 
in discrimine posuit totam constitutionem futuram Ecclesiae, siquidem 
gentes mundi hellenistici convertendae nonnisi aegre mores iudaïcos 
assumpsissent et talem suprematiam huius populi infimi ac despecti 
agnovissent. Solvitur problema praeeunte Petro, decernente concilio 
Hierosolymitano, praedicante « opportune importune » Paulo, duce 
tamen semper Spiritu veritatis, qui influxu suo etiam charismatico 

(20) Act., XIII, 46 ; XXVI, 20. Paulus statim obedivit vocationi divinae, 
non tamen statim inchoavit praedicationem apud gentes. 

(21) Act, XV, 1. 

(2) Gal,, V, 25. ; cf. TI Cor, VIEIL, 185. 

(23) Act., XXI, 23-%. 

(2%) Gal. I-IL. 

(25) Gal, II, 11-16. 

(26) GOGUEL affirmat rem contra mentem Pauli Antiochiae esse resolu- 
tam ; sed tune non intelligitur Paulum eventum in propria apologia apud 


Galatas sollemniter invocare, cum periculo ne verus exitus disputationis 
ipsis innotescat. 
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omnes praevenit haesitationes humanas, ut Ecclesia Christi vere ac 
plene sit « catholica ». 

In Traditione primaeva Ecclesia citissime tali nomine designatur ob 
destinationem suam universalem : a primis initiis saeculi secundi apud 
Ignatium Antiochenum et in Martyrio S. Polycarpi (7) ; in symbolo 
Apostolorum profitemur : « (Credo sanctam Ecclesiam catholi- 
cam » (*°), cuius sensum obvium refert S. Thomas cum concilio 
Lateranensi IV : « Ecclesia catholica, id est universalis » (°°). Vox 
insuper modo substantivo adhibetur inde a saeculo 3°, et quidem usu 
communi usque ad saeculum 7°" : apud Augustinum saepius contra 
Donatistas extollitur « Catholicae multitudo », imo apud Bernardum 
adhuc incitatur peccator ut « reconcilietur Catholicae » (°°). 


Procul dubio ergo catholicitas consideranda est ut proprietas Eccle- 
siae iuxta Christi voluntatem ; nunc autem indagemus quaenam catho- 
licitas sit nota Ecclesiae Christi, id est quid in illa proprietate sit signum 
visibile distinctivum, quo vera Ecclesia a Christo intenta ab aliis coeti- 
bus discernatur (*'). Decursu saeculorum haec nota catholicitatis non- 
numquam a priori extructa videtur, sub formulis et distinctionibus 
quandoque artificialibus, unice excogitatis in ordine ad controversiam 
cum acatholicis (*?). Verae apologeticae proinde haud parum inserviet 
ideam catholicitatis ab illo onere liberare, exstruendo illam super obvia 
ac firma eius fundamenta revelata. 

In catholicitate generatim maxime et aliquando unice attenditur 
aspectus quantitativus : id est expansio geographica seu ethnographica 
ad varias universi gentes, cui adiungenda est extensio femporalis ad 
omnia saecula usque ad mundi finem (**). — Sed simul premi debet 
aspectus potius qualitativus : id est diffusio inter homines variae aetatis, 
classis socialis, culturae intellectualis ; necnon influxus in totam vitam 
humanam cum omnibus eius activitatibus et indigentiis : « l'Eglise, en 
chaque homme, s'adresse à tout l’homme, le comprenant selon toute 


(27) IGNATIUS ANTIOCHENUS, Ep. ad Smyrnaeos, 8 ; Martyrium S. Po- 
Zlycarpi, ec. 8 (FUNK, I, p. 321, 323) : « ecclesia catholica per orbem terrarum ». 

(28) Saepe in Traditione antiqua omittitur praepositio «in», quae fidei in 
tres Personas reservatur ; quandoque adhibetur «in» cum ablativo, ad 
indicandum nos in Trinitatem credere in Ecclesia aut interventu Ecclesiae. 

(29) S. THOMAS, ÆExpositio in Symbolum ; CONCILIUM LATERANENSE 
IV anno 1215 : «una fidelium universalis Ecclesia ». 

(30) AUGUSTINUS, De Moribus Ecclesiae catholicae, 1. 2, n. 74 (P.L., t. 32, 
<ol. 1378) ; S. BERNARDUS, In Canticum, s. 64, n. 8 (P. L., t. 183, col. 1086). 

(31) Hac in materia multa optima habet H. DE LUBAC, Catholicisme, 
Paris, 1938 ; Méditation sur l'Eglise, Paris, 1953. 

(32) G. THILS, Les Notes de l'Eglise dans l’apologétique catholique depuis 
la Réforme, Gembloux, 1937, totam evolutionem historicam critice exposuit. 

(33) Quae generatim sub nomine perpetuitatis in tractatibus apparet. 
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sa nature » ; « l'Eglise est donc catholique également en ce sens que 
rien d’humain ne saurait lui demeurer étranger » (**). 

Haec catholicitas praeterea non consistit modo mere negativo in 
superando omni particularismo nationali, aut in vincendo omnes diffi- 
cultates quae ex tanta populorum, culturae et necessitudinum diver- 
sitate profluunt : ita ut obtineatur uniformitas quaedam internationalis ; 
sed catholicitate positiva Ecclesia debet assumere elementa vera ex 
variis religionibus ac culturis, ut illa per revelationem christianam ple- 
num suum valorem et perfectionem attingant (*°). Quod non secumfert 
adaptationem Veritatis revelatae mensurae humanae, sed potius adap- 
tationem hominis ac totius humanitatis Revelationi divinae in gremio 
Ecclesiae, quae solum tali catholicitate vere splendet ut « regina circum- 
data varietate » ; quam Augustinus iam exhibet loquentem : « Ego in 
omnibus linguis sum ; mea est graeca, mea est syra, mea est hebraea, 
mea est omnium gentium, quia in unitate sum omnium gentium » (%°) ; 
et cum Rabano Mauro traditio multoties repetit : « omnis gens secun- 
dum suam patriam in Ecclesia psallit Auctori » (7). Hoc non sapit 
syncretismum religionis decadentis aut liberalismum humanum, sed 
plene componit veram transcendentiam revelationis divinae cum uni- 
versali eius in humanitatem penetratione (°°). 

Quaenam nunc catholicitas quantitativa et qualitativa, negativa et 
positiva de facto requiritur tamquam nota distinctiva verae Ecclesiae 
Christi ? Multi auctores hic quaestionem numericam tantum vident, 
ideoque haesitant Ecclesiam priorum saeculorum catholicam nominare. 
Bellarminus et Suarez usque ad saeculum secundum exspectandum esse 
censent ; Hurter saeculum tertium seligit ; Wilmers Ecclesiam adultam 
proclamat sub Constantino, dum Mendive non audet Ecclesiam sim- 
pliciter catholicam dicere usque ad tempora Augustini (*). Verum 


(34) DE LUBAC, Catholicisme, p. 24 s. ; Méditation sur l'Eglise, p. 135 : 
« spirituel dans son objet comme dans sa nature et dans sa fin, son pouvoir 
ne s’en étend pas moins à tout l'humain, parce qu'il s'étend à tout le spiri- 
tuel, en quelque affaire humaine qu'il se trouve engagé ». Inter Patres idem 
iam observant CYRILLUS HIEROSOLYMITANUS, Catech. 18, c. 23-6 (P. G.. 
t. 33, col. 1044-8) ét AUGUSTINUS, In Io., tr./53, c. 12 (P. L., t. 35, col. 1773). 

(35) DE LUBAC, Catholicisme, p. 222-226 : « Elle s'applique à faire voir 
en tout sujet comment la doctrine révélée, en sa qualité de catholique, 
assume et complète toutes les justes pensées de l’homme, qui par elles- 
mêmes ont toujours quelque chose de fragmentaire et de mesquin..… C’est la 
mission de l'Eglise d’épurer et de vivifier chacun d'eux, de les approfondir 
et de les faire aboutir, par la révélation surnaturelle dont elle a le dépôt. 
Mission universelle par excellence, à laquelle l'Eglise ne saurait renoncer 
pour se mettre au service exclusif de l’une ou l’autre forme de civilisation ». 

(36) S. AUGUSTINUS, In Ps. 147, n. 19 (P. L., t. 37, col. 1929) ; RABANUS 
MAURUS, De Universo, 1. 22, c. 3 (P. L., t. 111, col. 598). Multae citationes 
inveniuntur apud DE LUBAC, Catholicisme, p. 228 5. 

(38) DE LUBAC, ibidem, p. 231-232. 

(39) T. ZAPELENA, op. cit., p. 349-350. 
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est decursu historiae considerationes geographicas quandoque nimis 
aequo praevaluisse, ita ut citius catholicitas affirmaretur, quia mundus 
pro magna parte mansit ignotus (‘°) ; detecto autem reliquo orbe, 
dubia necessario pro antiquitate acutius renascuntur. — Plerumque 
apologetae tunc ideam catholicitatis moralis introducunt, cum quadam 
indeterminatione ac relativitate (*!) : quam tamen diversimode inter- 
pretantur et adiunctis historicis plus minusve obtrudunt. Aliam proin- 
de viam sequamur. 

Juxta fontes #alis requiritur catholicitas facti seu diffusio Ecclesiae 
actualis, ut inde eluceat plena catholicitas iuris, id est aptitudo, poten- 
lia et tendentia Ecclesiae sese extendi absque ullo limite : « sa catholi- 
cité, qui est en elle une force, est aussi une perpétuelle exigence » (*?). 
Haec aptitudo ac exigentia ex se sola non est nota Ecclesiae (**), sed 
debet visibiliter probari ac manifestari catholicitate facti. Quod iam a 
primordiis inde a die Pentecostes obtinet : siquidem nonobstante mini- 
ma sua extensione, ostendit, v.g. dono charismatico linguarum, veram 
aptitudinem extendendi se ad omnes populos : « elle était déjà catho- 
lique au matin de la Pentecôte, alors que tous ses membres tenaient 
dans une petite salle. Essentiellement la catholicité n’est pas affaire 
de géographie ni de chiffres » (**). 

Haec catholicitas secundum certas leges necessario erit progressiva, 
quod ceteroquin pro omni societate inter homines valet. Iuxta vaticinia 
Domini regnum caelorum, parva initia habens, crescit sicut granum 
sinapis, sub auxilio quidem diviro, sed dependenter ab instrumento 
humano. Debebit ergo Ecclesia tendere ad occupandas omnes terras 
statis temporibus cognitas ac humanae praedicationi accessibiles. Teste 
ipso Christo evangelium pedetentim in universo orbe praedicabitur, et 
tunc veniet consummatio ; teste Paulo iudaei nonnisi serius converten- 
tur (#5). « Nous ne pouvons douter que la mission providentielle du 
temps, comme elle fut jadis de préparer la première venue du Christ, 


(40) Ita TERTULLIANUS, AMBROSIUS, AUGUSTINUS : « Chorus Christi 
iam totus mundus est » (In Ps., 149, n. 7 ; P. L., t. 37, col. 1953). Alibi tamen 
iidem auctores, in specie AUGUSTINUS supponunt explicite multas adhuc 
gentes, v.g. in Africa esse convertendas (Æpist. 197, n. 4 et 199, n. 46; 
P. L., t. 33, col. 900 et 922). 

(4) Vide T. ZAPELENA, op. cit., p.' 350. 

(42) DE LUBAC, Catholicisme, p. 169 — Haec catholicitas iuris apud 
multos auctores « qualitativa >» dicitur, minus apte nostro iudicio. De hac 
consuli possunt DE POULPIQUET, La notion de catholicité, Paris, 1910 ; 
G. THILS, op. cit., p. 214 s. ; M. J. CONGAR, Chrétiens désunis, Paris 1936, 
p. 115 s. ; Esquisses du Mystère de l'Eglise, Paris, 1941, p. 117 s. 

(43) Auctores qui catholicitatem iuris extollunt, quandoque nimis unilate- 
raliter in ipsa insistunt ; manet semper aptitudo ad universalitatem factis 
probanda. 

(44) DE LUBAC, Catholicisme, p. 23. 

(45) Rom., IX ss. 


— 326 — 


est maintenant d'étendre partout l'Eglise pour permettre au Règne de: 
Dieu de s’approfondir en toute âme » (*°).— Ex alia parte hic Eccle- 
siae progressus non debet fieri absque ulla interruptione, nam libera 
culpa hominum intervenire possunt haereses ac schismata, quin statim 
reparentur. Ideo quidam controversistae catholici praesertim tempore 
Contrareformationis, uti Bellarminus, Cano et Driedo, non require- 
bant catholicitatem simultaneam, qua Ecclesia uno eodemque tempore 
magnam illam diffusionem obtineat, sed sufficere aestimabant succes- 
sivam, qua Ecclesia ad unam etiam regionem restringi posset, modo 
constet eandem illam esse, quae magnam ante diffusionem obtinuit 
aliquo tempore vel diversis temporibus (**). Quae notio pro necessi- 
tate controversiae excogitata videtur ; iuxta notionem autem supra 
traditam potius dicamus Ecclesiam etiam his in adiunctis semper con- 
servare debere talem catholicitatem facti, qua eluceat eius facultas et 
exigentia sese ubique extendendi. 

Uno verbo catholicitas Ecclesiae concipi debet non statica, sed dyna- 
mica, ita ut tendentia missionaria sit vere distinctiva Ecclesiae Christi. 
Quod officium expansionis et diffusionis iam multum premitur apud 
Patres antiquiores tum Graecos, tum Latinos (*$), et ab his praesertim 
opponitur particularismo haereticorum, v.g. Donastistarum qui tempore 
Augustini et Optati Milevitani erigere volunt Ecclesiam africanam in 
eaque consistere (*°). 

Nota autem catholicitatis dynamicae nequit ab unitate separari ; 
iam Irenaeus loquebatur de «unitate catholica », quae non est nisi 
unius eiusdemque Ecclesiae lata per orbem diffusio (°°). Id quod 
etiam Augustinus in Ecclesia catholica admiratur est « vinculum pacis, 
quo eritis secundum totum, quod catholon vocatur, et unde catholica 
nominatur »; quare miraculo linguarum in die Pentecostes omnes 
populi ad unitatem reducuntur : « loquebatur unus homo linguis 
omnium gentium ; unitas Ecclesiae in linguis omnium gentium » (°!). 
Sicut catholicitas ergo haec unitas evidenter est dynamica (°?). 

Unitas ista catholicitatem facit formalem, quatenus una eademque 
ecclesia per totum orbem diffunditur ; plures sectae eodem nomine 
generico utentes aliquam catholicitatem possunt obtinere, sed materia- 

(46) DE LUBAC, Catholicisme, p. 168. 

(47) T. ZAPELENA, op. cit., p. 339, 342. 

(48) Multos citatos invenies apud DE LUBAC, Catholicisme, p. 26 s. 

(49) DE LUBAC, ibidem, p. 26, note : « quasi perditis ceteris gentibus » 
(AUGUSTINUS, Sermo 128, n. 1 et 10 ; P. L., t. 38, col. 768). 

(50) Alia testimonia apud DE LUBAC, ibidem, p. 29 s. 

(51) AUGUSTINUS, Sermo 3, n. 5 (P. L., t. 46, col. 828) ; Sermo 268, n. 1 
(P. L., t. 88, col. 1235). 

(52) P. BROUTIN, Mysterium Ecclesiae, Paris, 1945, p. 178 : «La vie 


missionnaire de l'Eglise. est l’expression concrète et constante des notes, 
essentiellement dynamiques, d'unité et de catholicité ». 
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lem tantum : « l’extension sans principe d’unité, sans identité foncière, 
n'est plus l’universalité : c’est la multiplicité, l'accumulation, souvent 
la contradiction » (°°). Sic Ecclesia inter varias societates locum om- 
nino proprium occupat : « l’Eglise à la fois ouverte et centrée au ma- 
ximum, offre à l'observateur un type de société irréductible à toute 
autre » (°*). 

Quare catholicitas certo est nota positiva Ecclesiae, sicut unitas 
quacum intime cohaeret : una eademque societas iuxta Christi volunta- 
tem talem habere debet dynamicam universalitatem facti, ut in hac 
plene universalitas iuris resplendeat. 

(sequitur) 
Jorssalfe n'c ke: 


IL. 


DE OBSCURITATE FIDEI DIVINAE 


Fides theologica, qua vero revelato credens infallibiliter atque indu- 
bitanter adhaeret (1), cognitionem humanam supra vires naturales ele- 
vat et, nihilominus, in statu viae quodam caliginis velo obtectam relin- 
quit. Tantum supernaturale lumen, quadam obscuritate velatum, con- 
fert fidei theologicae proprium singularemque quendam aspectum, quem 
infideles intelligere prorsus non possunt quemque christiani, fide viven- 
tes, quasi connaturaliter apprehendunt (°). à 

Haec autem fidei proprietas in praesenti breviter explicabitur expo- 
nendo qua imprimis ratione fides theologica dici possit lumen, quamque 
deinde ob rationem semper tamen maneat quodammodo obscura. 


I. Fides est lumen. 


1. Sacra Scriptura et Traditio semper fidem theologicam exaltarunt 
ut supernaturale donum, quo fideles donantur quadam cognitionis divi- 
nae participatione atque praelibatione visionis beatificae. Tam inde ab 
initio christiani credendo conscii facti sunt sese translatos fuisse a tene-. 

(53) G. PHILIPS, La sainte Eglise catholique, Tournai, 1947, p. 61. 

(54) DE LUBAC, Catholicisme, p. 34. 


(1) Cf. supra, p. 57 ss. ; p. 133 ss. 
(2) Cf. R. BERNARD, Somme théol. de $S. Thomas, La Foi, t. I, Paris, 


1940, p. 342 ss. 
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bris in admirabile lumen (1 Petr., IL, 9), in partem sortis sanctorum in 
lumine (Col. I, 12 ss.) : erant aliquando tenebrae, nunc autem lux in 
Domino, adeoque ut filii lucis ambulare debent (Eph., V, 8) ! Etenim 
Deus, qui « excaecavit mentes infidelium, ut non fulgeat illis illumi- 
natio Evangelii gloriae Christi, qui est imago Dei. ipse illuxit in cor- 
dibus nostris ad illuminationem scientiae claritatis Dei, in facie Christi 
lesu (11 Cor., IV, 4-6) ». Revera habent christiani revelationem evan- 
gelicam cui bene faciunt « attendentes quasi lucernae lucenti in caligi- 
noso loco donec dies elucescat et lucifer oriatur in cordibus » suis 
(II Petr., I, 19) ; insuper receperunt promissum Spiritum veritatis, qui 
docet omnia et suggerit omnem veritatem revelatam (°). 

Traditio pariter fidem consideravit tanquam lumen, altiorem con- 
ferens cognitionem de Deo rebusque divinis. In specie S. Augustinus 
pluries commentatus est verbum prophetae (15., IX, 7) : « Nisi credi- 
deritis, non intellegetis », atque energice exclamat : « Sed in fide et 
vidimus et cognovimus. Si enim nondum videt fides, quare dicimur 
illuminati ? Est illuminatio per fidem, est illuminatio per speciem. 
Modo cum peregrinamur, per fidem ambulamus, non per speciem (1 
Cor., V, 7) » (©). Ipsum Concilium Vaticanum, hanc sequens tradi- 
tionem, fidem sub aspectu luminis describit secundum Sacrae Scriptu- 
rae textus : « Etenim benignissimus Dominus et errantes gratia sua 
excitat atque adiuvat ut & ad agnitionem veritatis venire (1 Tim., II, 
4) » possint et eos, quos de tenebris transtulit in admirabile lumen suum 
(I Petr., IL, 9), in hoc eodem lumine ut perseverent, gratia sua con- 
firmat » (5). 


2. Revera fides in toto suo ambitu, i.e. in sua praeparatione, in ipso 
assensu formali atque in sua in dies maiore perfectione, vere lumen dici 


potest (°). 

Etenim variis auxiliis externis atque illustrationibus et motibus in- 
ternis supernaturalibus Deus hominem infidelem suaviter adducit ad 
certa iudicia credibilitatis et credentitatis, atque ad pium credulitatis 
affectum, quo voluntas bene ac rationabiliter disponatur ad imperandum 
ipsum fidei assensum. 


(3) Cf. Ioa., XIV, 17, 26 ; XV, 26 ; XVI, 13. — Vide plura exposita apud 
R. BERNARD, op. cit., p. 342-345. 

(4) Cf. In Ioa. Epist., tr. 4, n. 8, P. L., t. 35, col. 2010. — Cf. etiam CLE- 
MENS ALEX., Stromata, VII, 10, P. G., t. 9, col. 481 ; S. AUGUSTINUS, 
Epistulae, 120, P. L., t. 33, col. 453 ; Enarrat. in Ps., 118, n. 3, P. L., t. 37, 
col. 1549 ; De civitate Dei, 1. 1, c. 2, P. L., t. 41, col. 318 ; S. CYRILLUS 
ALEX., In Ioa., 1. 4, c. 4, P. G., t. 73, col. 628 ; THEODORETUS, Graec. 
affect. curatio, sermo 1, n. 1, P. G., t. 83, col. 814. 

(5) Cf. D. 1794. 

(6) Cf. Collat. Brugen., t. 14, 1909, p. 475 ss. 
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In ipso autem formali actu credendi intellectus humanus sive gratia 
transeunte sive habitu infuso fidei elevatur supra vires naturales atque 
altiore lumine illustratur ut firmiter atque infallibiliter veritatibus reve- 
latis adhaereat ob auctoritatem Dei revelantis. Ad rem S. Thomas : 
« Intellectus humanus habet aliquam formam, scilicet ipsum intelligibile 
lumen, quod est de se sufficiens ad quaedam intelligibilia cognoscenda, 
ad ea scilicet, in quorum notitiam per sensibilia possumus pervenire. 
Altiora vero intelligibilia intellectus humanus cognoscere non potest, 
nisi fortiore lumine perficiatur, scilicet lumine fidei vel prophetiae ; 
quod dicitur lumen gratiae, inquantum est naturae superadditum » (°). 
« Unde in fide qua in Deum credimus, non solum est acceptio rerum 
quibus assentimur, sed aliquid quod inclinat ad assensum ; et hoc est 
lumen quoddam, quod est habitus fidei, divinitus menti humanae infu- 
sum. Lumen autem fidei, quod est quasi sigillatio quaedam primae 
Veritatis in mente, non potest fallere, sicut Deus non potest decipere 
vel mentiri… Et sic patet quod fides ex duabus partibus est : a Deo 
scilicet ex patte interioris luminis quod inducit ad assensum, et ex parte 
eorum quae exterius proponuntur quae in divina revelatione initium 
sumpserunt » (°). 

Hoc autem fidei lumine intellectus credentis assentitur veritatibus 
divinis, quae secus a nulla creatura unquam cognitae fuissent (mysteria) 
vel veritatibus quidem naturaliter perviis, sed a paucis hominibus cogni- 
tis post longum tempus et cum multis erroribus immixtis. 

Itaque intellectus humanus per fidei supernaturale lumen vere, licet 
imperfecte, participat cognitionem divinam, adeoque fons exsistit sin- 
gularis luminis illustrantis res divinas modo omnes vires creatas exce- 
denti : « De divinis duplex scientia habetur. Alia secundum modum 
ipsorum divinorum, ut ipsa divina secundum seipsa capiantur : quae 
quidem perfecte nobis in statu viae est impossibilis, sed fit nobis in 
statu viae quaedam illius cognitionis participatio et assimilatio ad cogni- 
tionem divinam, inquantum per fidem nobis infusam inhaeremus ipsi 
primae veritati propter seipsam » (°): 

Immo vero qui fide vivit, usque uberiores accipit gratias illustrationis, 
quibus intellectus, habitu fidei elevatus atque dono intellectus perspi- 
cacior effectus, veritates revelatas magis penetret magisque in totam 
vitam irradiantes reddat. Itaque fides theologica, quae « humanae salu- 
tis initium est » (Conc. Vatic., D. 801), quaque « inchoatur vita aeterna 
in nobis » (1°), supernaturali lumine suo fidelem in hac vita ducit 


(7) Sum. theol., 1-2, q. 109, à. 1, c. ; coll. Contra Gent., lib, 3, c. 154. 

(8) In libr. Boëtü de Trin., q. 3, à. 1, ad 4 ; Opera omnia, t. 28, Parisiis, 
L. Vivès, 1889, p. 508. 

(9) Ibid., q. 2, a. 2, concl. ; Opera, t. 28, p. 498. 

(10) Sum. theol., 2-2, q. 4, a. 1e; 
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donec ipsa fides altiore lumine gloriae evacuetur in ordine ad visionem 
divinae essentiae (11). 


II. Assensus fidei tamen essentialiter obscurus. 


Documenta magisterii et Traditionis, necnon Sacra Scriptura aperte 
docent assensum fidei, quamvis lumine infuso illustretur, semper tamen 
quandam obscuritatem secumferre quoad mysteria divina, ita ut haec 
dici possit essentialis fidei divinae proprietas. 


1. Documenta Magisterii. 


Magisterium nullam definitionem solemnem de obscuritate fidei pro- 
tulit, cum ista nunquam fuerit prorsus negata ; est tamen obscuritas 
Fe fidei saltem theologice certa, immo, secundum plerosque theologos, 
est doctrina catholica de fide non definita tenenda ex magisterio ordi- 
nario Ecclesiae (1°). Quaedam autem definitiones solemnes magisterii 
hanc fidei obscuritatem supponunt atque elementa ad hanc ulterius 
explicandam praebent. Ita Benedictus XII definivit « quod visio huius- 
modi divinae essentiae eiusque fruitio actus fidei et spei in eis (beatis) 
eyacuant, prout fides et spes propriae theologicae sunt virtutes » (1%). 
Inde deduci potest in fide quandam inveniri obscuritatem, quae tota 
excluditur visione adeoque constituitur fidei nota specifica atque diffe- 
rentia essentialis : differentia enim evidentiae inter fidem et visionem 
non simpliciter secundum magis ac minus determinari potest, nam tunc 
fides per lumen gloriae non evacuaretur, sed solummodo perficere- 
tur (!*). Praeterea, secundum definitiones Concilii Tridentini fides 
non est cognitio cum evidentia intrinseca rerum divinarum : fide enim 
credimus & non propter intrinsecam rerum veritatem naturali rationis 
lumine perspectam, sed propter auctoritatem ipsius Dei revelantis » 
(D. 1789) ; nec fides cum scientia confundi potest : « Si quis dixerit, 
fidem divinam a naturali de Deo et rebus moralibus scientia non dis- 
tingui, ac propterea ad fidem divinam non requiri, ut revelata veritas 


(11) Cf. BENEDICTUS XII, Const. « Benedictus Deus », 29 ian. 1336, D. 530. 
(12) Cf. S. HARENT, art. Foi, in D. T. C., t. VI, col. 436 ; H. LENNERZ, 
De wvirt. theol., Romae, 1930, p 102 ; J. HERVE, Man. theol. dogm., t. III, 
Parisiis, 1935, p. 356 ; AL. JANSSENS, Het Geloof, Brussel, 1941, p. 195 ss. 

(13) Cf. supra, not. 11. 

(14) Cf. S. THOMAS, In lib. III Sent., dist. 31, q. 2, a. 1, sol. 3 ; Opera, 
t. 9, p. 489 : « Ablatio alicuius quod est de substantia rei, inducit corrup- 
tionem rei illius ; non autem sublatio alicuius quod se habet accidentaliter 
ad rem illam. Imperfectio autem illa quam tollit gloria a fide, est substantia 
fidei, et ad speciem eius pertinens : quod patet ex hoc quod accipitur secun- 
dum rationem obiecti, a quo fides speciem recipit. Obscuritas enim, quam 
aenigma importat, ad genus cognitionis pertinet. Et ideo oportet quod, 
remota ista imperfectione, substantia et species fidei destruantur, sicut si 
ab asino removeatur sua irrationabilitas ». 
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propter auctoritatem Dei revelantis credatur : A.S. » (D 1811) ; immo, 
non solum principio fides et scientia distinguuntur, sed etiam obiecto : 
« quia, praeter ea, ad quae naturalis ratio pertingere potest, credenda 
nobis proponuntur mysteria in Deo abscondita, quae nisi revelata 
divinitus, innotescere non possunt » (D. 1795) ; aliquam intelligen- 
tiam mysteriorum ratio, fide illustrata, assequi potest, at « nunquam 
tamen idonea redditur ad ea perspicienda instar veritatum, quae pro- 
prium ipsius obiectum constituunt. Divina enim mysteria suapte natura 
intellectum creatum sic excedunt, ut etiam revelatione tradita et fide 
suscepta ipsius tamen fidei velamine contecta et quadam quasi caligine 
obvoluta maneant, quamdiu in hac mortali vita « peregrinamur a 
Domino : per fidem enim ambulamus et non per speciem » (II Cor., 


V: Ge), (5) 


2. Sacra Scriptura obscuritatem fidei in oppositione ad futuram 
visionem beatificam satis indicat atque describit : « Videmus nunc per 
speculum in aenigmate (i.e. cognoscimus per fidem obscuram), tunc 
facie ad faciem (per claram visionem) » (1 Cor., XIII, 12). Fides ipsa 
est de non visis : « Est fides argumentum non apparentium (Hebr., 
XI, 1) ; « Beati qui non viderunt et crediderunt » (loa., XX, 29 ; 
coll. II Cor., IV, 18). Igitur « non videre » indicat inevidentiam intrin- 
secam obiecti crediti et inde obscuritatem et imperfectionem cognitionis 
per fidem habitae. Hac in terra accipimus mysteria de Deo propter 
auctoritatem Dei revelantis : « Deum nemo vidit unquam : unigenitus 
Filius, qui est in sinu Patris, ipse enarravit » (1oa., I, 18) ; « Nobis 
autem revelavit Deus per Spiritum suum : Spiritus enim omnia scruta- 
tur, etiam profunda Dei. Quae Dei sunt, nemo cognovit, nisi Spiritus 
Dei » (1 Cor., IL, 7 ss.). 

Cognitio per fidem est igitur partialis, imperfecta atque mediata 
donec lumine gloriae perficiatur ac fides locum cedat visioni, facie ad 
faciem. 


3. Ss. Patres eandem obscuritatem fidei adsignant tanquam elemen- 
tum ad definitionem ipsius pertinens atque uberiore commentario 
ornant descriptionem fidei a S. Paulo datam (Hebr., XI, 1). 


(15) Conc. Vatic., D. 1796. — Pariter in Ep. « Gravissimas inter » Pii IX, 
11 Dec. 1862 (D. 1673) affirmatur quod S. Patres, innixi doctrina S. Scrip- 
turae, semper distinxerunt naturalem rerum divinarum scientiam « ab illarum 
rerum notitia, quae per Spiritum Sanctum fide suscipitur, et constanter do- 
cuerunt, per hanc ea nobis in Christo revelari mysteria, quae non solam 
humanam philosophiam, verum etiam angelicam naturalem intelligentiam 
transcendunt, quaeque etiamsi divina revelatione innotuerint et ipsa fide 
fuerint suscepta, tamen sacro adhuc ipsius fidei velo tecta et obscura cali- 
gine obvoluta permanent, quamdiu in hac mortali vita peregrinamur æ& 
Domino ». 
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Ita S. Clemens Alexandrinus scribit : « (Fides est) argumentum 
earum quae non videntur,.… rei non apparentis uniens assensio » (1°). 
S. Hilarius : « Fides habet obedientiae meritum, non habet autem 
agnitae veritatis fiduciam » (7).S. Gregorius Nyssenus : « Nam spes 
interim movetur, dum non licet potiri iis rebus quae sperantur, et itidem 
fides sustentaculum ac firmamentum est inevidentiae earum rerum quae 
sperantur » (!°). S. Toannes Chrysostomus : « Fides.…. est aspectus 
eorum quae non sunt manifesta, et ea quae non videntur, deducit ad 
eandem certam persuasionem, ad quam quae videntur » (1°). S. Augus- 
tinus opponit fidem visioni beatae, quam merebitur in patria : « Est 
autem fides credere quod nondum vides ; cuius fidei merces est videre 
quod credis » (°°) ; « Credimus enim ut cognoscamus, non cognosci- 
mus ut credamus.. Quid est enim fides, nisi credere quod non vides ? 
Fides ergo est quod non vides credere, veritas, quod credidisti videre » 
(?7) ; « Haec est laus fidei, si quod creditur non videtur » (**). Item 
Theodoretus : « Fides est voluntaria animi assensio, vel latentis rei 
contemplatio.…. et comprehensio invisibilium » (?*). S. Gregorius Ma- 
gnus : « Hoc veraciter dicitur credi, quod non valet videri. Nam credi 
am non potest quod videri possit. Nec fides habet meritum, cui 
humana ratio praebet experimentum » (?*). S. Isidorus : « Fides est 
qua veraciter credimus, quod nequaquam videre valemus. Nam credere 
iam non possumus quod videmus » (°°). S. Bernardus : « Intellectus, 
si signata fidei tentet irrumpere, reputatur effractor, scrutator maiesta- 
tis… Fides est voluntaria quaedam et certa praelibatio necdum propa- 
latae veritatis » (°°). 

Igitur Ss. Patres obscuritatem actus fidei divinae derivant ab obiecto 
eiusdem, quod complectitur veritates de Deo in se non visas seu non 
perspectas. Sed insuper alteram obscuritatis rationem allegant unanimes, 
scilicet motivum ob quod formaliter veritati revelatae adhaeret fidelis. 
Nimirum credit homo non ob intrinsecam evidentiam veritatis revelatae, 
sed ob auctoritatem Dei revelantis ac testificantis. Ita, i.a., S. Ioannes 
Chrysostomus : « Deo ubique obsequamur, nec contradicamus ei, etiam- 
si id quod dicit rationi et intelligentiae’ nostrae contrarium videatur, 


(16) Stromata, II, c. 2 ; P. G., t. 8, col. 939. 
(17) :In' PS 118, 6, 10, n° 19 LP: GT. 9! col. 568. 
(18) De anima et resurrectione, P. G., t. 46, col. 96. 
(19) In Ep. aû Hebr., hom. 21, n. 2 ; P. G., t. 63, col. 151. 
(20) Sermo 48, 1, n. 1 ; P. L., t. 38, col. 254. 
(21) In Joa., tr. 40, n. 9 ; P. L., t 35, col. 1690: 
(22) In Joa., tr. 79, n. 1 ; P. L., tom. oit., col. 1837. 
(23) Graec. affect. ouratio, sermo 1 ; P. G., t. 83, col. 815. 
(24) Dialogi, 1 4, ©. 6 ; P, L., t. 77, col. 329 ; In evang. hom., 1. 2, hom. 26, 
MOES FU, © 106 CO, LIT, 
(25) Etym., 1 8, ©. 2; P. L., t. 82, col. 296. 
(26) De considerat., 1, 5, ce. S, n. 6 ; P. L., t. 182, col. 790 s. 
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sed praevyaleat eius sermo rationi et intellegentiae nostrae.… Verbum 
eius quippe fallere nequit » (**). Item Cassianus : « Sed rationem dicti 
quaeris ? Non reddo interim. Deus hoc dixit, Deus locutus est : mihi. 
verbum illius summa ratio est. Removeo argumenta, removeo disputa- 
tiones : sola mihi ad credulitatem sufficit persona dicentis… Quid mihi 
quaerere quomodo verum sit quod Deus dixit, cum dubitare non debeam 
quin verum sit quod Deus dixerit ? » (**). Pariter S. Augustinus : 
« Qui scit, non te celavit. Non parva pars scientiae est scienti coniungi. 
Ille habet oculos cognitionis, tu habeto credulitatis. Quod videt Deus, 
crede tu » (**). Nec minus absolute loquitur S. Leo Magnus : « Abi- 
gatur procul terrenarum caligo rationum, et ab illuminatae fidei oculis 
mundanae sapientiae fumus abscedat ; divina est enim auctoritas cui 
credimus, divina ‘est doctrina quam sequimur » (°°). 


4. Explicatio theologica. 


Ex documentis positivis, supra citatis, apparet tanquam de fide non 
definita actum fidei divinae conferre cognitionem rerum divinarum 
quodammodo obscuram. Qua tum ratione haec obscuritas propria actui 
fidei explicanda est ? Profecto non ex his quae communia habet cogni- 
tio fidei cum naturali scientia de Deo. Revera theodicea seu naturalis 
cognitio rerum divinarum absque dubio quandam inhaerentem obscu- 
ritatem servat, cum ratio nostra ad divinas exprimendas res utatur 
conceptibus analogicis et speciebus a mundo sensibili depromptis. Sed 
tum ipsa revelatio nobis proponit veritates revelatas per verba et con: 
ceptus humanos, tum cognitio subiectiva revelatarum rerum inde nobis 
communicata est cognitio ad modum hominis üsdem essentialiter specie- 
bus, quibus in aliis cognitionibus homines in statu viae utuntur. Hinc 
etiam cognitio fidei est mediata et analoga sicuti obtinet in naturali de 
Deo scientia (*!). Sed, dum cognitio fidei essentialiter maneat obscura 
ita ut in patria locum cedat clarae visioni, scientia vero naturalis de se 
tendit ad claritatem et intellegentiam rerum cognitarum nec clara cogni- 
tio ipsam tollit, sed perficit. Consequenter, cum claritas dicenda sit 
perfectio atque obscuritas imperfectio cognitionis, haud immerito Scho- 
lastici, sub hoc respectu fidem cum scientia comparantes, conclude- 
runt : « Fides est certitudo de absentibus : supra opinionem (ratione 
certitudinis) et infra scientiam (ob obscuritatem) constituta » (°?). 

(27) In Mtt., hom. 82, n. 4 ; P. G., t. 58, col. 743. 

(28) De Incarnat. Christi, 1. 4, ce. 6, n. 3 ; P. L., t. 50, col. 83. 

(29) Enarr. in Ps. 86, n. 2 ; P. L., t. 36, col. 364. 

(30) Sermo 27, n. 1 ; P. L., t. 54, col. 216. 

(31) Cf. H. LENNERZ, op. oit., p. 96 ; S. HARENT, art. cit., col. 436 ; 
AI. JANSSENS, op. cit., p. 199 S. 


(32) Cf. HUGO A S. VICTORE, De sacram., I. 1, part. 10, c. 2 ; P. L., 
t. 176, col. 331 ; coll. S. THOMAS, Sum. theol., 1-2, q. 67, a. 3, c. : «De 


Er 


Restat igitur ut quaeramus undenam oriatur haec fidei propria obscu- 
ritas, quae in scientia naturali non inveniatur. 

Tam autem sententia communior et certa theologorum est quod fides 
divina sit obscura ob principale obiectum materiale et ob motivum eius 
formale, non autem ob inevidentiam in attestante seu absentiam per- 
fectae evidentiae de auctoritate Dei et de facto revelationis. Quod pau- 
cis nunc explicandum est. 


a) Imprimis fides obscura est ratione motivi formalis, quod non est 
intrinseca rei evidentia, sed auctoritas Dei revelantis. Revera, hoc Dei 
testimonium, fide dignum, nobis quidem confert absolutam certitudi- 
nem de veritate propositionis revelatae et ipsius rei attestatae, sed non 
facit videre intrinsecam rationem nexus inter subiectum et praedicatum 
propositionis revelatae, nec reddit rem attestatam intellectui evidentem : 
« Argumentum quod sumitur ex propriis principiis rei (i.e. ex propriis 
causis et ex propriis effectibus) facit rem esse apparentem. Sed argu- 
mentum quod sumitur ex auctoritate divina non facit rem in se esse 
apparentem. Et tale argumentum ponitur in definitione fidei » (%*). 
Assertum istud manet verum, etiamsi alicui credenti cum evidentia 
perfecta constaret de Dei scientia et veracitate atque, immo, de facto 
revelationis divinae. Nam haec evidentia probaret quidem rem attesta- 
tam esse evidenter credibilem, immo eam esse veram, sed non faceret 
rem revelatam apparere quantum ad eius intrinsecas rationes, a.v. ipsa 
res attestata inde nondum esset ita visa et perspecta ut actus fidei ex- 


ratione vero scientiae est, quod habeat firmam inhaesionem eum visione 
intellectiva, habet enim certitudinem procedentem ex intellectu principiorum ; 
fides autem medio modo se habet : excedit enim opinionem in hoc quod 
habet firmam inhaesionem ; deficit vero a scientia in eo, quod non habet 
visionem » ; coll. 2-2, q. 4, à. 1, ©. ; In IV Sent., 1. 3, à. 23, q. 2, a. 2, sol. 8, 
ad 1. 

(33) Sum. Theol., loc. cit., ad 5 ; coll. q. 5, a. 2, ce. : « Intellectus credentis 
assentit rei creditae, non quia ipsam videat vel secundum se, vel per resolu- 
tionem ad prima principia per se visa, sed quia convincitur per auctoritatem 
divinam assentire his quae non videt, et propter imperium voluntatis mo- 
ventis intellectum et obedientis Deo ». — Ad rem $S. HARENT, art. cit., 
col. 439 s. : « La science, en effet, quand elle atteint une réalité concrète 
à travers un énoncé qu'elle démontre, la fait voir en quelque sorte, ou 
entrevoir : soit que la démonstration se fasse alors par les causes propres 
et particulières dans lesquelles cette chose concrète est virtuellement con- 
tenue, où on la voit comme en germe ; soit qu'elle se fasse par les effets 
propres et particuliers de cette chose, effets qui en sont comme la reproduc- 
tion ou la prolongation, et dans lesquels on peut la voir comme continuée 
ou reproduite Au contraire, la preuve par témoignage, qui caractérise la 
foi humaine ou divine, pourra bien établir un énoncé, parfois même irrésis- 
tiblement, et par cet énoncé faire connaître la chose concrète ; mais elle 
ne la fera pas voir. En vain chercherait-on à ramener la preuve par témoi- 
gnage à une preuve par les causes ou par les effets, afin de la ramener 
ensuite à la vision. Le témoignage n'est évidemment pas cause de la chose 
qu'il atteste.…., le témoignage n'est pas non plus un véritable effet de la 
chose attestée ». 
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cluderetur. Revera motivum fidei, quantumcumque evidens, in eadem 
semper obscuritate relinquit obiectum materiale fidei (**). Attamen, 
quamvis in tali casu strictius urgeat obligatio credendi ob auctoritatem 
Dei atque sic reddendi obsequium honorificum Deo testificanti, assen- 
sus fidei essentialiter manet liber, cum solus assensus fidei scientificae 
(ie. formaliter datus ob_ perspectam evidentiam credibilitatis) forte 
tunc nequeat denegari (5): 

Unde ratio obscuritatis fidei divinae non reponenda est in inevidentia 
attestantis (seu in defectu claritatis circa auctoritatem atque locutionem 
Dei), sed in hoc quod motivum fidei (scilicet testimonium Dei veracis) 
rem revelatam non facit in se evidentem, licet ob extrinsecas rationes 
conferat certitudinem de veritate rei revelatae. 


b) Attamen documenta positiva supra citata obscuritatem fidei prae- 
primis referunt ad ipsas veritates revelatione propositas seu ad obiec- 
tum materiale fidei divinae. Revera, obiectum saltem principale fidei 
salutaris est ipse Deus non visus, finis noster supernaturalis, necnon 
mysteria de vita Dei interiore atque de vocatione nostra ad participa- 
tionem huius vitae per gratiam et gloriam. Obiectum autem secunda- 
rium complectitur veritates quae naturali ratione cognita vel cognosci- 
bilia sunt, et quarum revelatio subordinatur mysteriis vitae supernatu- 
ralis. 

Jam autem mysteria vitae divinae de se nullam essentialem obscuri- 
tatem prae se ferunt : sunt enim clare cognita a Deo, et, mediante 
lumine gloriae, a beatis in caelo (#°). Sed ista mysteria in hac vita nec 
videri, nec intrinsecis argumentis probari possunt, quia plane transcen- 
dunt omnem capacitatem creatam. Obscuritas proinde actus fidei inve- 
nitur ex parte subiecti credentis, quod incapax exsistit ad perspicienda 
mysteria revelata. Apposite S. Thomas : « Fides autem in sui ratione 
habet imperfectionem quae est ex parte subiecti, ut scilicet credens non 
yideat id quod credit ; beatitudo autem de sui ratione habet perfectio- 
nem ex parte subiecti, ut scilicet beatus videat id, quo beatifica- 


tur » (7). 


(34) Cf. H. LENNERZ, op. ci, p. 106 ;: I. BILLOT, De virt. infus., 
Romae, 1901, p. 310 ; S. HARENT, art. cit., col. 440 ss. 

(35) « Daemones non voluntarie assentiunt his quae credere dicuntur, sed 
coacti evidentia signorum, ex quibus convincitur verum esse quod fideles 
credunt ; quamvis illa signa non faciant apparere id quod creditur, ut per 
hoc possint dici visionem eorum, quae creduntur, habere ». S. THOMAS, 
Quaest. disp. de Ver., q. 14, a. 9, ad 4 ; Opera, t. 15, p. 33. 

(36) Cf. S. THOMAS, In lib. Boëtii de Trin., q. 2, a 2, concl. ; Opera, 
t. 28, p. 498 : « Ipsa divina sunt ex seipsis maxime cognoscibilia, ait quamvis 
secundum modum suum non cognoscantur a mobis, tamen a Deo cognoscun- 
tur et a beatis secundum modum suum ». Coll. Contra Gent., 1.3, © 154, 
pars 1. 

(37) Sum. theol., 1-2, q. 67, a. 3, C. 
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Quam mira igitur fidei salutaris constituta est oeconomia, quantum 
donum Dei insigne ista fides : est lumen divinitus menti humanae 
infusum atque sigillatio quaedam primae Veritatis in mente infirma, 
qua infallibiliter adhaereat Deo mysteriisque de vita divina atque sic 
inchoatur vita divina in mortalibus ; est autem obscure ita lucens in 
caliginoso loco, ut summe meritoria maneat pia voluntatis affectio ad 
Summum Bonum atque etiam mentis adhaesio Ipsi Veritati non visae, 
donec plena elucescat dies beatificae visionis ! 


V. Vangheluwe. 


IV 


DE EFFECTU BAPTISMI 
SECUNDUM TRADITIONEM ET MAGISTERIUM 


Breviter explicata doctrina Novi Testamenti de effectu baptismi 
fructuose suscepti (1), nobis exponenda manent — saltem per summa 
capita — ea, quae nos docent Traditio Patristica et Scholastica necnon 
documenta Magisterii (?). 


I. Doctrina SS. Patrum. 


Difficile sane esset hic tradere omnes divitias doctrinae Patristicae. 
Nostrum propositum tantum est, in percurrendis scriptis quibusdam 
principialoribus, indicare nonnulla themata essentialia. 

Baptismus christianus in Novo Testamento imprimis est ritus poeni- 
tentialis, in quo fideles per invocationem nominis Christi credunt sese 
obtinere remissionem peccatorum suorum, ita ut possint in adventu Eius 
tremendo cum Ipso intrare in Regnum suum Messianicum. Patres 
quam firmissime tenent hanc fidem in remissionem peccatorum per 


@) Vide supra, p. 240-250, 

() Bibliographia : Dict, Théol. Cath,, & II, 1905, e. 167-STS sub verbo 
Baptème plurima habet relate ad doctrinam Traditionis et Magisterii ; DE 
PUNIET P., Baptème. ÆHtude sur les ordines baptismi, in Dict. d'archéok et 
de dit., t. IT, 1910, e. 252-546 ; inter opera iam citata praesertim J. COP- 
PENS, L'imposion des mains et les rites connexes dans le Nouveau Testa- 
ment et dans l'Eglise ancienne. EÆEkhaie de théologie positive, Paris-Wetteren, 
1925, A. HULPIAU, Het Doopsel. De Grondslagen van de Dogmatiek en &e 
Liturgie van het Doopsel (Leerboeken ü@er dogmation, XIII), Stanäaarä- 
Boekhandel, 1955 ; multa etiam, quae possunt adhiberi in concionibus haben- 
tur apud P. ANCIAUX, De Theologie van het christen Doopsel, in Het 
Christen Doopsel, Werkfarde witgegeven door het Comité voor lituwrgische 
Zielzorg van het Aartsbisdom Mechelen, 1958. 
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baptismum. Sic legimus in Epistola Barnabae : « .…..nos descendimus 
quidem in aquam pleni peccatis ac sordibus, emergimus autem fructi- 
ficantes in corde timorem et in spiritu spem in Lesum habentes. » (?}: 
Et eodem modo loquitur Pastor Hermae : « cum in aquam descendi- 
mus et accepimus remissionem peccatorum nostrorum priorum.….. » (y 
T'etullianus in libro suo De Baptismo comparationem instituit pisci- 
nam Bethsaidam inter et fontem baptismalem : aquae tunc « tempora- 
lem operabantur salutem, nunc aeternam reformant :.. (tunc) unum 
semel anno liberabant, nunc quotidie populos conservant, deleta morte 
per ablutionem delictorum. » (5). Cyrillus Hierosolymitanus baptizan- 
dis asserit : « Omnia enim quaecumque perpetraveris condonabuntur, 
sive fornicatio, sive adulterium, sive quodcumque aliud eiusdem modi 
licentiae atque peccati genus. Quod maius nefas, quam Christum cru- 
cifixisse ? Atqui huius etiam expiatio baptismus est. Accedentibus enim 
illis ter mille, qui Dominum cruci affixerant, loquebatur Petrus ; et 
sciscitantibus : Quid faciemus… ? …Respondit ille : Poenitentiam agite, 
et baptizetur unusquisque vestrum... in remissionem peccatofum...) (): 
Secundum S. Ambrosium diluvium est figura baptismi : « Quid est 
diluvium, nisi in quo iustus ad seminarium iustitiae reservatur, peccatum 
moritur ? Ideo Dominus ut vidit hominum pullulare delicta, iustum 
solum cum sua progenie reservavit : aquam autem supra montes quote 
exire praecepit. Et ideo in illo diluvio omnis corruptela carnis interiit, 
sola iusti prosapia et forma permansit. Nonne hoc est diluvium, quod 
est baptisma ; quo peccata omnia diluuntur, sola iusti mens et gratia 
resuscitatur ? » (7). 

In explicanda autem remissione peccatorum concessa in baptismo, 
magnum momentum habuit S. Augustinus. In scripto enim suo De 
peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum fidem or- 
thodoxam defendit contra Pelagianos asserentes parvulos « non propter 
remittendum peccatum percipere baptismum, sed ut. creentur in Chris- 
to, et ipsius regni coelorum participes fiant » (5). Ita negantes existen- 
tiam peccati originalis, Augustinus refellit invocans significationem tra- 
ditionalem et ipsum ritum baptismi : « Sicut … (tempore Moysis) … 
qui conspiciebat exaltatum serpentem, et a VEReno sanabatur, et a morte 
liberabatur : sic nunc, qui conformatur similitudini mortis Christi per 
fidem baptismumque eius, et a peccato pet iustificationem, et a morte 


(3) XI, 11, ed. F. FUNK, Patres Apostolici, vol. I, Tubingae, 1891, p. 75. 

(4) Mand. IV, 3, ed. F. FUNK, p. 479. 

(5) Cap. V (P.L., t. 1, c. 1206). 

(6) Catechesis III, XV (P. Gt, 133) Ne 4467): 

(7) De Sacramentis üibri sex, lib. II, 1 (P. T., t416 00-4234); Pro com- 
paratione baptismum inter et diluvium, cfr iam I Petr., III, 20-21. 

(8) Lib. I, ce. XVIIL (P. L., t. 44, c. 121). 
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per resurrectionem liberatur... Quid igitur opus est, ut Christi morti 
per Baptismum conformetur parvulus, si morsu serpentis non est omni- 
no venenatus ? » (°). Contra hereticos novatores Egregius Doctor ita 
vindicavit significationem primitivam baptismi christiani, simul tamen 
primus fuit, qui tam clare docuit per eum remitti etiam peccatum origi- 
nale. 

In multis autem textibus praesertim liturgicis haec remissio peccato- 
rum dicitur renuntiatio Satanae et liberatio a potestate daemonis. Dum 
neque in Sacra Scriptura neque in antiquioribus fontibus, immo in libro 
De Baptismo Tertulliani nullus fit sermo de exorcismis occasione 
baptismi, inde a tertio saeculo tam in Oriente quam in Occidente cere- 
moniae baptismales iteratis vicibus alludunt ad luctam victoriosam 
neophytorum cum diabolo (1°). Sic legimus in Constitutionibus Eccle- 
siae Aegyptiacae in descriptione rituum « …Deinde aliud oleum sumat 

episcopus) et oleum exorcismi nominet.. Cumque presbyter singulos 
baptizandos apprehendit, iubeat unumquemque his verbis renuntiare : 
Renuntio tibi, Satana, et omni ministerio tuo et omnibus operibus tuis. 
Et postquam his omnibus renuntiavit, ungat eum oleo exorcismi haec 
dicens : Omnis spiritus a te recedat. Et sic eum nudum episcopo tradat 
vel presbytero stanti ad aquam baptismi. » (11). 

Attamen, in his omnibus traditio Patristica non servavit sensum 
« eschatologicum » vividissimum primorum christianorum et haec ablu- 
tio peccatorum Patribus non tam est praerequisitum quoddam ad ingres- 
sum immediatum in regnum coelorum quam initium novae vitae his in 
terris. Nihil ergo mirandum quod in scriptis eorum imprimis attendunt 
hunc effectum positivum baptismi. 

S. Paulus iam vocavit baptismum « lavacrum regenerationis » (1?) 
et, testante Joanne, ipse Christus dixit Nicodemo : « …nisi quis natus 
fuerit ex aqua et Spiritu Sancto, non potest introire in regnum 
Dei. » (1°) Haec designatio gratiae baptismalis ut quaedam « nova 
nativitas », «regeneratio » in Traditione usque hodierna quam maxime 
adhibetur. Eam primus reassumpsit S. lustinus (s. II) in descriptione 
sua baptismi : « (Neophyti) eo ducuntur a nobis, ubi aqua est, et eodem 


(9) Lib. I, ce. XXXII (P. L., t. 44, ce. 145). Describens ritum concludit : « Fal- 
sam igitur vel fallacem tradi parvulis Baptismatis formam in qua sonaret 
atque agi videretur, et tamen nulla fieret remissio peccatorum...» (Ibid. 
€. XXXIV, P. L., t. 44, c. 146). 

(0) Vide À, HULPIAU, op. cit., p. 183 sqs, praesertim p. 207-10. 

(11) XVI, ed. F, FUNK, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, vol, II, 
Paderbornae 1905, p. 109. 

(2) Tit., III, 5. : «lavacrum Taæhyyeveciag » ; haec TœlyyEvegiaæ autem 
adhuc sensum eschatologicum, est renovatio mundi et hominum in ultimis 
temporibus (cfr Matth., XIX, 28). 

(13) Zoh., III, 5. Vulgata habet « renatus ». 
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regenerationis modo regenerantur, quo et ipsi sumus regenerati » (1*). 
Et Tertullianus eandem ideam sic exprimit : « Nos pisciculi secundum 
iyOù nostrum Tesum Christum in aqua nascimur..… » (45) ; librum 
suum De Baptismo concludit sequenti exhortatione : « Igitur benedicti 
quos gratia Dei expectat, cum de illo sanctissimo lavacro novi natalis 
ascenditis, et primas manus apud Matrem cum fratribus aperitis, petite 
de Patre, petite de Domino, peculia, gratias, distributiones charisma- 
tum, subiciente. Petite et accipietis… » (15). Sixtus IT (432-440) in 
Baptisterio Lateranensi inscriptionem apposuit : « Gens sacranda polis 
hic semine nascitur almo, quam fecundatis Spiritus edit aquis ; virgineo 
fetu genitrix Ecclesia natos, quos spirante Deo concipit, amne 
parit.… » (1°). Ita multi Patres aquam baptismalem conferunt cum 
utero materno (1°). 

Transformatio haec omnino mira dicitur etiam, denuo praeeunte S. 
Paulo (1°), mors et resurrectio. S. Ambrosius asserit hominem, quando 
immergitur fonti baptismali, subire poenam mortis inflictam post pecca- 
tum propoparentum, ita ut omnino liber resuscitetur « Audi ergo : 
nam ut in hoc quoque saeculo nexus diaboli solveretur, inventum est 
quomodo homo vivus moreretur, et vivus resurgeret. Quid est vivus ? 
Hoc est vita corporis vivens, cum veniret ad fontem, et mergeretur in 
fontem. Quid est aqua, nisi de terra ? Satisfit ergo sententiae coelesti 
sine mortis stupore. Quod mergis, solvitur sententia illa : Terra es, et 
in terram ibis ; impleta sententia, locus est beneficio remedioque coe- 
Lesti » (2°). 

Ipsa autem vita nova, qua baptizatus fruitur, praesertim inde a S. 
Irenaeo fusius describitur. Reassumuntur expressiones scripturisticae : 
« Praepara itaque vas animae tuae, » dicit S. Cyrillus in Catechesi III 
illuminandorum, « ut filius efficiaris Dei, et haeres quidem Dei, cohae- 
res autem Christi. » (21). Nova nativitas est ea, in qua nascimur 
filii Dei: € .…recipimus baptismum in remissionem peccatorum, in 
nomine Dei Patris, et in nomine Jesu-Christi, Filii Dei, qui est incar- 
natus, mortuus et resuscitatus, et in Spiritu Sancti Dei. Per eam 
(fidem) scimus hunc baptismum esse sigillum vitae aeternae et regene- 


(14) Apolt. I, 61 (P. G., t. 6, c. 419) : In I Petri I, 3 et 23 tamen iam 


dicitur christianos esse « renatos ». 

(15) De baptismo, cap. TRAIN, ti, cc 1198): 

(6) Cap. XX (P.L., t. 1, c. 1224). 

(17) H. LECLERCQ, Baptistère, in Dict. d’archéol. et de lit., t. IT, c. 415. 

(18) Vide supra À. VERHAMME, Baptisnus est sacramentum Novae Legis, 
p. 146. 

(19) Col., II, 11-12 ; Rom. VI, 3-8. 

(20) De Sacramentis libri seæ, lib. IT, c. VI, 19 (P. L., t. 16, c. 429). Cfr 
etiam CYRILLUS HIEROSOLYMITANUS, Catechesis mystagogica TANT 
(P. G., t. 33, c. 1082). 

(21) XV (P.G., t. 83; c. 446), cfr Rom., VIIT, LT: 
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rationis in Deo, ut simus, non tantum filii hominum mortalium, sed 
etiam filii huius Dei eterni et immortalis. » (**) Multi Patres etiam 
longe disserunt de Spiritu Sancto nobis communicato in baptismo. 
Audi S. Ambrosium : « Quis est qui nascitur de Spiritu, et qui effici- 
tur Spiritus, nisi qui renovatur Spiritu mentis suae ? Hic est utique qui 
per aquam regeneratur et Spiritum sanctum ; quoniam per lavacrum 
regenerationis et renovationis Spiritus sancti spem vitae capimus aeter- 
nae. Et alibi Petrus apostolus ait : Vos autem Spiritu sancto baptizabi- 
mini. Quis est autem qui baptizatur Spiritu Sancto, nisi qui renascitur 
per aquam et Spiritum sanctum ? » (**) Spiritus Sanctus enim est 


qui perficit opus nostrae sanctificationis, hoc est nostrae divinisatio- 
nis (?*), « manet in nobis Pater per Spiritum quem dedit nobis » (°°). 
Haec omnia autem fiunt per Christum et in Christo, qui Filius Dei 
factus est homo ut et ipsi per Eum fil Dei onite (25). Ita pos- 
sumus concludere : baptismus, qui confertur in nomine Patris et Filii 
et Spiritus Sancti, re vera nos intime unit cum Trinitate : vita nova 


qua nascimur est vita filiorum Patris cum Christo in Spiritu. 


IT. Auctores scholastici. 

Theologi mediaevales et moderni magis sobrie et systematice disse- 
ruerunt de effectu batismi, nitentes doctrina scripturistica necnon effa- 
tis quibusdam PET ef Patrum. Quamvis — uti patet — semper 
tenerent fidem traditionalem, nonnullae tamen novae expressiones adhi- 
buerunt aptantes explicationes suas novis problematibus theologicis, 
ortis decursu saeculorum (°°). 


(22) Demonstratio praedicationis apostolicae, 3 (secundum versionem gal- 
licam ex manuscripto versionis armeniae, in Recherches de science religieuse, 
t. 6, 1916, p. 371). 

(23) De Spiritu Sancto, 1. III, 64 (P. L., t. 16, c. 791). 

(24) Explicavimus supra, p. 245 sqs effectum proprium baptismi potius 
esse remissionem peccatorum quam donum Spiritus Sancti. An Patres ergo 
recesserunt a doctrina S. Scripturae ? Haec quaestio non facile solvitur. 
Vidimus enim iam apud S$S. Paulum donum Spiritus arctius connecti cum 
baptismo quam in Actibus. De hac difficultate agit Rev. Dom. J. Coppens 
in opere suo citato, praesertim p. 275-284 : « L'esprit et le baptême d’après 
l'ancienne tradition ». Merito animadvertit « / les Pères enseignent l’inter- 
vention de l'Esprit dans toutes les œuvres du salut. Ce serait par conséquent 
une erreur très grave que de confondre l'intervention active de la personne 
divine dans l’infusion des grâces baptismales avec le don formel du Saint- 
Esprit. » (p. 275). Uti adhuc in theologia hodierna ita iam apud Patres aperte 
docetur omnem gratiam sanctificantem esse etiam opus Spiritus Sancti. Ita 
hic Spiritus nobis datur iam in prima iustificatione in baptismo, postea 
tamen in confirmatione speciale donum Spiritus recipimus, de quo loquuntur 
textus citati Actuum. 

(25) S. AMBROSIUS, De Spiritu Sancto, lib. III, c. XII, 92 (P. L., t. 16, 
c. 798). 

(26) Cfr v. g. doctrinam Cyrilli Alexandrini (vide L. JANSSENS, Notre 
filiation divine d’après Saint Cyrille d'Alexandrie, in Ephemerides Theolo- 
gicae Lovanienses, t. 15, 1938, p. 233-278). 

(27) Hic non agimus de charactere baptismali ; vide de hoc supra, p. 53-56. 
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Inspiciamus v.g. Summam Theologicam Aquinatis. In parte IIIa, q. 
LXIX agit de effectibus baptismi. Articulus primus tantum refert 
doctrinam perantiquam de remissione omnium peccatorum per bap- 
tismum (?%). In secundo articulo autem addit non tantum remitti rea- 
tum culpae sed etiam omnem reatum poenae. Hoc assertum est explici- 
tatio fidei iam antea professae in Ecclesia. Baptizati enim semper sus- 
cepti sunt a communitate christiana in gaudio plenissimo, tamquam 
omnino liberati a timore iudicii divini et ab omni potestate diaboli, ita 
ut eis, qui quandoque commiserunt peccata etiam gravissima, nullum 
opus poenitentiale imponeretur. Sic dici potest quod effectus baptismi 
est « apertio ianuae regni coelestis » (art. 7), uti iam credebat Ioannes 
Baptista praedicans baptismum poenitentiae, quia « appropinquavit 
regnum coelorum » es. 

Ad intelligendum art. IV sciendum quod in saec. XII et XIII multae 
discussiones fuerunt inter theologos, quae — praesertim per introduc- 
tionem notionis Âristotelicae « habitus » — duxerunt ad plenam agni- 
tionem doni creati gratiae habitualis et virtutum infusarum (°°). Sic 
audimus Thomam rogantem « Utrum per baptismum conferantur homi- 
ni gratia et virtutes » et respondentem « À capite autem Christo in 
omnia membra eius gratiae et virtutis plenitudo derivatur. Unde mani- 
festum est quod per baptismum aliquis consequitur gratiam et virtutes ». 

Theologi usque hodierni has theses scholasticas adhuc proponunt : 
per baptismum remittitur omne peccatum, quoad poenam et quoad 
culpam, infunditur gratia sanctificans cum virtutibus. Sunt expressiones 
scholasticae ad indicandam plenitudinem vitae novae, de qua tam fuse 
Patres locuti sunt. Ad pleniorem autem descriptionem additur etiam 
dona Spiritus Sancti infundi (!). Quae tamen affirmatio omnino 
sequitur ex principiis theologiae mediaevalis, quae statuit haec dona 
differre a virtutibus infusis et tamen pertinere ad perfectionem vitae 
supernaturalis. Sunt enim habitus per quos fidelis disponitur ad prompte 
obediendum inspirationibus Spiritus Sancti (*?), sub cuius ductu chris- 
tianus vivere debet. 

Notari tandem iuvat nunc generatim distingui gratiam sanctificantem, 


(28) « Cum omne peccatum ad vitae vetustatem pertineat, cui homo per 
‘baptismum moritur, perspicuum est omnia peccata per baptismum tolli. » 

(29) Math. III, 2. 

(30) In hac re consuli potest A. M. LANDGRAF, Dogmengeschichte der 
Frühscholastik, Erster Teil, Die Gnadenlehre, 2 vol. Regensburg, 1952-83. 

(31) Sic v. g. apud IL. BILLOT, De EÆEcclesiae Sacramentis, t. 1, Romae, 
1896, p. 252-3 et apud A. DE SMET, Tractatus dogmatico-moralis. De sacra- 
mentis in genere. De baptismo et confirmatione, Brugis, 1925, p. 181. 

(32) Cfr S. THOMAS, Summa Theologica, Ia Ilae, q. LXVIII art. 1, 2 
æt 3. Pro historia vide A. GARDEIL, Dons du Saint-Esprit, in Dict. Théol. 
Cath., t. IV, 1911, c. 1728-81 et recentius O. LOTTIN, Psychologie et Morale 
au XII° et XIIIe siècles, 3 vol, Gembloux, 1942-49. 
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communem omnibus sacramentis, a gratia propria baptismi (**). Hac 
in re tantum applicatur baptismo thesis ex tractatu de sacramentis in 
genere, prouti iam adfuit in Summa Theologica S. Thomae : & gratia 
sacramentalis super gratiam virtutum et donorum addit quoddam divi- 
num auxilium ad finem sacramenti consequendum... » (%*). Ita theo- 
logi insistunt in hoc quod baptizatus recipiet gratias actuales uberiores 
ad vitam christianam perfecte vivendam. 


III. Magisterium. 


In documentis Magisterii iteratis vicibus sancitam invenimus fidem 
traditionalem, sub formulis tamen quae in multis pendent ab expli- 
cationibus theologicis temporis sui. 

Credo Missae refert doctrinam omnino primitivam : « Confiteor 
unum baptisma in remissionem peccatorum (°°). Concilium Carthagi- 
nense (a. 418), tempore S. Augustini, statuit hanc remissionem inclu- 
dere etiam remissionem peccati originalis « .….parvuli, qui nihil pecca- 
torum in se ipsis adhuc committere potuerunt, ideo in peccatorum 
remissionem veraciter baptizantur, ut in eis regeneratione mundetur, 
quod generatione traxerunt » (*%). Baptisma esse ianuam regni coeles- 
tis affirmatur in professione fidei a. 1267 Michaeli Paleologo propo- 
sita, ubi dicitur « illorum... animas, qui post sacrum baptisma suscep- 
tum nullam omnino peccati maculam incurrerunt ... mox in coelum 
recipi. » (7), ita ut eis iam in ablutione baptismali remissio data sit 
« omnis quoque poenae, quae pro ipsa culpa (peccati) debetur » (°°). 

Ad designandum baptisma adhibetur expressio patristica « regenera- 
tionis.… sacramentum » (*°), quia, testante Concilio Tridentino « per 
baptismum enim Christum induentes, nova prorsus in illo efficimur 
creatura.… » (*°) et secundum Decretum pro Iacobitis, eripimur « a 
diaboli dominatu et in Dei filios » (*') adoptamur. 

Disputatione orta in Medio Aevo de salute infantium baptizatorum, 
qui moriuntur ante usum rationis adeptum, statutum est in Concilio 
Viennensi (1311-1312) « opinionem..., quae dicit, tam parvulis quam 
adultis conferri in baptismo informantem gratiam et virtutes, tanquam 
probabiliorem.… » (*?) esse eligendam. Clarius adhuc Concilium Tri- 
dentinum declarat baptisma esse causam instrumentalem iustificationis 

(33) Ita L. BILLOT, op. cit., p. 258, A. DE SMET, op. cit., p. 180-181. 

(34) Pars Illa, q. LXII, art. 2. 

(35) Vide etiam Decretum pro Armenis, Denz. 696. 

(36) Denz. 102. 

(37) Denz. 464. 

(38) Decretum pro Armenis, Denz. 696. 

(39) Indiculus S. Coelestini I (422-432), cap. 9, Denz. 140. 

(40) Denz. 895. 


(41) Denz. 712. 
(42) Denz. 483. 
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nostrae, ( in qua renovamur spiritu mentis nostrae, et non modo repu- 
tamur, sed vere iusti nominamur et sumus » et simul cum remissione 
peccatorum accipimus « fidem, spem et caritatem » (*°). 

Concludere ergo possumus : tam in Sacra Scriptura, quam in Tradi- 
tione et Magisterio eadem semper fides christiana variis expressionibus 
et imaginibus ostenditur. Credimus in baptismo ablui omne peccatum 
originale et actuale omnemque poenam peccati et nobis infundi vitam 
novam, qua vivimus ut fil Dei cum Christo in Spiritu Sancto. Nullam 
imaginem tam plene reddit hanc miram transformationem, quam illam 
S. Pauli : in baptismo morimur et simul resurgimus cum Christo (**). 


À. Vanneste. 


V 
SACRAE LITURGIAE DEFINITIO 


Etymologice significat vox « liturgia » : Aeroupyl«, seu Xeîrov Epyov 
opus publicum pro populo susceptum ;  Aeroupyeiy est hoc publicum 
opus praestare. In S. Scriptura designat ministerium religiosum. Apud 
christianos orientales, voce liturgiae fere semper sacrificium altaris 
intellegitur. In Ecclesia vero latina, inde a saeculo XVI° sub titulo 
liturgiae exponuntur, quae antiquiores scriptores vocare solebant : 
ritus, officia, ministeria ecclesiastica seu divina. 


I. Notio specifica S. Liturgiae, a doctissimo C. Callewaert, De 
S. Liturgia universim, Brugis, 1944, p. 6-8, exposita, determinat 
obiectum proprium specialis disciplinae liturgicae, quae, iuxta cano- 
nem 1365 $ 2, ad cursum theologicum pertinet. Sacram Liturgiam 
définit: ordinatiohem  eccleslasticth léxercitii! cultus publici. Aliüs 
verbis, Liturgia est cultus publicus ab Ecclesia quoad exercitium or- 
dinatus, vel cultus publicus, in quantum est ab Ecclesia quoad exer- 
citium ordinatus. 

« Cultus publicus est obiectum materiale, complectens quidquid 
pertinet ad cultum nomine Ecclesiae exercitum, sive divinae sit 
institutionis sive ecclesiasticae ». Sed ad Liturgiam proprie dictam 
pertinet cultus, non formaliter in quantum ex institutione divina ipsi 
inest efficacia supernaturalis, nec in quantum inducit obligationem 
moralem, nec in quantum personae habiles sunt ad illum exercendum. 
Obiectum formale Liturgiae est cultus in quantum ab Ecclesia quoad 
exercitium est ordinatus (1). 


(43) Denz. 799 et 800. 
(44) Cfr Coll. II, 11-12. 
(1) C. CALLEWAERT, op. cit., p. 6-7. 
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Ecclesia hic intellegitur auctoritas ecclesiastica, nempe principaliter 
Romanus Pontifex et secundarie Episcopi. Etenim « uni Summo 
Pontifici ius est quemlibet de divino cultu agendo morem recognos- 
cere ac statuere, novos inducere ac probare ritus, eosque etiam im- 
mutare, quos quidem immutandos iudicaverit ; Episcopis autem ius 
et officium est vigilare diligenter ut sacrorum canonum praescriptai 
de divino cultu sedulo observentur » (?). 

Ordinatio ecclesiastica non solummodo complectitur omnia elementa: 
institutionis humanae, sed etiam aliquo modo ea quae sunt divinitus 
constituta. Haec autem nullo pacto ab hominibus immutari possunt.. 
Sed Ecclesiae est determinare locum, tempus, habitum, modum, quo 
elementa essentialia sacrificii eucharistici sacramentorumque sunt ad- 
hibenda, in connexione cum ritibus et caerimontüis, quae praecedunt et 
subsequuntur. 

« Nullo non tempore Ecclesiastica Hierarchia hoc in rebus litur- 
gicis iure usa est, divinum instruendo ordinandoque cultum, eumque 
novo semper, ad Dei gloriam christianorumque profectum, splendore 
ac decore ditando. Ac praeterea eadem non dubitavit, — Eucharistici: 
altaris Sacrificii Sacramentorumque substantia sarta tectaque servata, 
— illud immutare, quod omnino rei congruens non reputaret ; idque 
adicere, quod aptius videretur ad lesu Christi augustaeque Trinitatis 
honorem augendum, atque ad erudiendam et salutariter excitandam 
christianam plebem. » (°) 

Exercitium cultus publici praesupponit nonnulla, quae directe affi- 
ciunt personam ministri eiusve habilitatem, quaeque ad ius canonicum 
proprie spectant. Habetur autem ipsum exercitium cultus publici ab 
Ecclesia statutum in actibus liturgicis, quos determinatae personae 
ponere debent, in verbis proferendis, in rebus adhibendis, in ordine 
servando ; quae omnia praescribuntur formaliter ut actus cultus, ut 
« visibilia religionis et pietatis signa » (*). Pertinent itaque ad cam- 
pum Liturgiae, non materialiter tantum, sed praecise prout sunt actus 
exprimentes sensus internos, verba significantia, res et caerimoniae 
ad cultum Deo reddendum ordinatae. « Unde apparet rituum et 
caerimoniarum significationem litterariam vel symbolicam, aptitudinem 
ad exprimendos sensus religiosos et ordinationem ad Deum honoran- 
dum, omnino cadere sub formali conceptu Liturgiae ». 

Haec Liturgiae definitio specifica et magis restricta practice videtur 


(2) PIUS XII, Litt. encyel. Mediator Dei, 20 Novembris 1947 ; Acta Apost. 
Sedis, t. XXXIX, 1947, p. 544 ; Collat. Brugen., t. 44, 1948, p. 97-98 ; cf. 
can. 1257 et 1261. S 

(3) Mediator Dei ; Collat. Brugen., p. 96. 

(4) Conc. Tridentinum, Sess. XXII, cap, V. De solemnibus missae sacri- 
ficii caeremoniis ; J. LEPLAT, Canones et Decreta C. Tridentini, Lovanii, 
1779, p. 202. 
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necessaria, ne distinctio ecclesiasticarum disciplinarum, ob rationes 


: paedagogicas a longo iam tempore servata, disturbetur. Liturgiam 


autem, ut ex dictis patet, nullo modo ad solas praescriptiones rubricales 
vel ad partem tantum externam, sensibilem et decorativam cultus 
publici restringere intendit. 

IL. Definitones huiusmodi, ut falsae, reprobandae sunt. « À vera 
ac germana Sacrae Liturgiae notione ac sententia omnino ii aber- 
tant, qui eam utpote divini cultus partem iudicent externam solum- 
modo ac sensibus obiectam, vel quasi decorum quemdam caerimoni- 
arum apparatum ; nec minus ii abertant, qui eam veluti meram legum 
praeceptorumque summam reputent, quibus Ecclesiastica Hierarchia 
iubeat sacerdos instrui ordinarique ritus. » (°) 

IT. Notio Liturgiae generalis et perfecta. Sacram Liturgiae exer- 
citationem communem habet Ecclesia cum Verbo Incarnato. « Iesu 
Christi sacerdotium per omnem saeculorum decursum nullo non tempore 


_viget, cum sacra Liturgia nihil aliud sit, nisi huius sacerdotalis muneris 


exercitatio. Ecclesia ...sacerdotale Iesu Christi munus imprimis per 
sacram Liturgiam pergit. Idque facit primario loco ad altaria… 
deinde vero per sacramenta.. ; postremo autem per laudis no 
nium, quod Deo Optimo Maximo cotidie offertur. » (5) 

Por ergo est sacerdotii Christi exercitium in Ecclesia. Non 
simpliciter enim Christo succedit Ecclesia vel eius vice fungitur, sed 
in omni actione liturgica praesens adest cum ipsa divinus eius Con- 
ditor ; « praesens adest Christus in augusto altaris Sacrificio, cum 
in administri sui persona, tum maxime sub Eucharisticis speciebus ; 
praesens adest in Sacramentis virtute sua, quam in eadem transfun- 
dit utpote efficiendae sanctitatis instrumenta ; praesens adest denique 
in Deo admotis laudibus ac supplicationibus, secundum illud : Ub: 
enim sunt duo vel tres congregati in nomine meo, ibi sum in medio 
eorum (Matth, XVIII, 20). Sacra igitur Liturgia cultum publicum 
constituit, quem Redemptor noster, Ecclesiae Caput, caelesti Patri 
habet ; quemque christifidelium societas Conditori suo et per ipsum 
aeterno Patri tribuit ; utque omnia breviter perstringamus, integrum 
constituit publicum cultum mystici Christi Corporis, Capitis nemque 
membrorumque eius. » (°) 

Haec perfecta sacrae Liturgiae definitio connecti potest notioni 
specificae, cuius sensum elucidat. Cultus publici exercitium, quod 
ab Ecclesia ordinatur, nihil aliud est nisi sacerdotalis Iesu Christi 
muneris exercitatio et totius mystici lesu Christi Corporis sacra actio. 


un: ue B. Janssens de Bisthoven. 
(5) Mediator Dei ; Collat. PAGE p. 89. 
(6) Ibid., p. 87 et 82. 
(7) Ibid., p. 86. 
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KRINGEN VOOR HUWELIJKS- EN 
GEZINSSPIRITUALITEIT 


Utopisch ? Blijkbaar niet: Ze bestaan. Ab esse ad posse valet 
illatio. Ze bloeien in Frankrijk, in Nederland, in Rijnland, ze breken 
door ook in Vlaanderen en Wallonië. Ze moeten een reactie betekenen 
tegen de mentaliteit van desperaatheid, die ook in de rangen van 
gedoopten infiltreert met de atmosfeer van het vijf-en-twintigste uur, 
zoals die uit gelijknamig werk van Georghiu naar voor treedt. Met de 
titel van een later werk van dezelfde auteur zouden we liever spreken 
van een « laatste kans », die door de kringen voor huwelijks- en gezins- 
spiritualiteit wordt aangeboden tot herwaardering van het huwelijks- 
en gezinsleven. 

Ieder weet : met het gezin staan of vallen Kerk en staat. Waar elk 
priester en consequent-christelijk leek begaan zijn met het « Rijk Gods » 
kunnen zij dan ook niet anders dan hooggespannen interesse koesteren 
voor alles wat het zo bedreigde huwelijksleven kan ten goede komen. 
Wij zijn overtuigd dat de kring-werking zoals we ze hierna schetsen 
een hoopvol drie-en-twintigste uur kan inluiden. 


I. Grondslag. 


Wanneer christelijke echtelingen over dieper godsdienstig leven wor- 
den aangesproken, gebeurt meer dat zij de indruk krijgen (ook al 
spreken ze die niet altijd uit), dat hen daarmede een levenswijze zal 
worden voorgetoverd, die zo wat op die van priesters of religieuzen 
zou zijn gecopiéerd, en daarom juist voor hen, in hun hoedanigheid 
van echtelieden, niet leefbaar zou zijn. 

Welnu juist die indruk — die heel wat goeds en schoons kan verhin- 
deren — zal dadelijk verzwinden bij de bedenking dat inderdaad elke 


vorm van godsdienstig leven moet wortelen in het diepste der mense- 
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like werkelijkheid. Met andere woorden het Godzoeken, het streven 
naar ening met God langs de beoefening van de liefdewet moet gebeu- 
ren in het kader van die levensomstandigheden, die medebrengen dat 
het leven van echtelingen anders verloopt dan dit van de priester of 
van de kloosterling(e). Het zou inderdaad tenemaal verkeerd zijn en 
verstrekkende schadelijke gevolgen hebben, moest met de eigen levens- 
eisen en het specifiek levenskader der echtelingen niet 100 % rekening 
worden gehouden, wanneer hen een beeld wordt opgehangen van het- 
geen hun geestelijk leven zou kunnen — en moeten — zijn. Het is in 
deze zin dat gesproken en geschreven wordt over huwelijks- en gezins- 
spiritualiteit. + Is te zeggen die concrete vorm van godsdienstig-zedelijk 
leven zoals hij aan echtelingen, wegens hun levensstaat, kan voor- 
gehouden worden. In dezelfde zin wordt gehandeld over de spiritua- 
liteit (het eigen geestelijk leven) van de priester in de wereld, van de 
kloosterling(e). 

Het wordt terecht onderlijnd dat in welke omstandigheden dan 
cok, het beleven van het heiligingsprogramma een dubbel aspect ver- 
toont : namelijk aan de basis een bestendig uitstijgen boven zichzelf, 
een levenslang uitgroeien van de nieuwe mens, die volgens Christus is, 
boven de oude mens met zijn hoogmoed, zijn zinnelijkheid, zijn gehecht- 
heid aan het materiéle (dat heet de moderne Franse ascetische 
litteratuur : « le devoir de dépassement ») ; daarenboven is er het 
steeds intenser medewerken met bepaalde levensvoorwaarden (hier 
bepaaldelijk deze van het huwelijksleven) om tot samenleven (denken, 
willen, voelen) met God te rijpen. Wanneer met de concrete levens- 
voorwaarden door utopisme of irrealisme geen rekening werd gehouden, 
dan vervalt men in het zogenaamd « angelisme » : van de mens een 
« engelachtige » levenswijze vragen stelt hem in het gevaar « à force 
de vouloir faire l’ange, de finir par faire la bête » (Pascal). 

Nog anders kan worden gezegd : voor christelijke echtelingen, net 
als voor priester en kloosterling(e), telt het evangelisch ideaal name- 
lijk de Vader te kennen door de Zoon, hen beide te bereiken door de 
genade van de Geest ; het twee-ene liefdegebod te onderhouden (waarin 
gans de wet ligt vervat). Zo kan het godsdientig zedelijk ideaal, dat 
door Christus aan elke gedoopte wordt voorgesteld en aangeboden, 
worden samengevat. Laten wij dat voorstel of aanbod van het mens- 
geworden Woord in naam der aanbiddelijke Drie-eenheid het formeel 
element van de christelijke heiliging noemen ; maar daarnevens is er 
het materiéle element waarin het formele moet worden beleefd en 
als het ware geïncarneerd : namelijk het geheel der levensvoorwaarden- 
en omstandigheden waarin christelijke echtelingen in deze twintigste 
eeuw leven. 
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II. Doel, 


Met betrekking tot deze beginselen dient de vraag gesteld : Wat 
kunnen zogenaamde kringen voor huwelijks- en gezinsspiritualiteit bii- 
brengen om de heiligheidsroeping der christelijke echtelingen te helpen 
verwezenlijken ? 

Vooraleer op die vraag te antwoorden onderlijnen wij dat zeker 
geen kringen moeten worden gesticht om het zeer twijfelachtig genoe- 
gen nog een kring meer te hebben. Onze landgenoten worden reeds al te 
zeer voorgesteld als zeer « kring-gezind » of « societair » aangelegd. Dat 
geldt ten zeerste waar het om ouders gaat, voor wie wij absoluut aan- 
vaarden dat ze niet dan om gewichtige reden buiten hun huiskring 
worden gehaald. Anderzijds — en nu wordt op de vraag nopens doel 
van de hier voor te stellen kring-werking geantwoord — zal het geen 
nadenkend christelijk echtpaar ontsnappen, dat zij over meer specifieke 
hulp tot heiliging van hun huwelijksstaat zouden kunnen beschikken… 
Specifieke hulp ? Ongetwijfeld is er het onvervreemdbaar recht op 
de genaden tot wederzijdse heiliging, dat aan beide echtelingen door 
het toedienen van het huwelijks-sacrament werd verleend. Maar zaak 
is het juist van dat recht zo sterk mogelijk gebruik te maken, zaak is 
het van de aangeboden huwelijksgenaden te profiteren, dat zij tot 
steeds rijker Godsbezit bij beide echtelingen gedijen. 

En wie ziet hier niet in hoe gans verschillend de priesterlijke en 
religieuze stand enerzijds en de echtelingenstand anderzijds worden 
of werden bedec!d wat betreft de hulp die beiderzijds wordt aangeboden 
om de bestendige genadeaanvoer tot steeds stijgende Godbenadering 
om te zetten ? 

Enerzijds heeft de priester de hulp van vrij-regelmatige geestelijke 
bijeenkomsten als daar zijn : studievergaderingen, recollecties, jaarlijkse 
retraites, theologische kringen en examens. En zulks nadat een mini- 
mum van zes jaren studie in de wijsbegeerte en de godgeleerdheid hem 
tot het ontvangen van het sacrament van het priesterschap hadden 
voorbereid. 

Anderzijds hebben de overgrote meerderheid der echtelingen weinig, 
véél te weinig voorbereiding genoten tot het wederzijds bedienen van 
het sacrament van het huwelijk. En éénmaal gehuwd is ook veelal 
geen spraak van een doorlopende opleiding van buiten af om de speci- 
fieke huwelijksgenaden tot een maximum van vruchtbaarheid te gebrui- 
ken. Er is dus duidelijk een wanverhouding tussen de hulp, die de 
priester rijkelijk wordt aangeboden, en het schreeuwend tekort daaraan 
langs de kant van de sacramenteel-gehuwde. 

Er is trouwens nog dit tweevoudig element dat de beleving van de 
blijde boodshap door christelijke echtelingen bemoeilijkt : het is 
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vooreerst een publiek geheim dat de zeer respectabele steun van de 
christelijke traditie voor een groot deel is weggevallen : zoveel factoren 
hebben die traditie gebroken of gefnuikt, zodat familie-overleveringen, 
stamverwantschap, streekgemeenschap heel wat van hun invloed ten 
goede hebben ingeboet ; tweedens werd reeds in den treure herhaald, 
dat de echtelingen- en gezinsgemeenschap door de zeer corrosieve 
inwerking van ontbindende elementen van buiten uit wordt aange- 
knaagd, zodat verweer van binnen uit als dringende behoefte blijkt 
geboden. 

Uit die vaststellingen maken wij aldus op dat het doel van de 
kringen voor huwelijks- en gezinsspiritualiteit hierin ligt : dat namelijk 
aan christelijke gezinshoofden hulp zou worden geboden om hun 
christelijk levensideaal zuiver te houden en het van zo dichtbij mogelijk 


te benaderen. 
+ 
* * 


Dat doel zal ten slotte in hoofdzaak op een viertal practische verwe- 
zenlijkingen neerkomen : 


a) Het aankweken van een eigen geest van gebed. 

Wij citeren dat zinrijke woord van Dr. Ausems in zijn werk « Het 
grote verbond » : « Gedoopten moeten indachtig zijn dat zij niet 
alléén in het huwelijksbootje stappen. Een derde neemt deel aan hun 
bruiloftsreis, niet alleen als gast, maar als hoofdpersoon. Christus 
immers is de hoofdbedienaar van de sacramenten, de menselijke bedie- 
naar zijn instrument. Door de mond van bruid en bruidegom spreekt 
Hij het jawoord uit. Het paar zal moeten roeien, maar de hoofd- 
persoon moet aan het roer staan. Als Hij de koers aangeeft, zijn de 
gehuwden veilig ». 

Opdat Christus de koers kunne aangeven is v66r alles een intens 
sacramenteel en echtelijk gebed nodig. Het eucharistisch leven van de 
echtelingen, de beleving van hun H. Mis zal een eigen stempel moeten 
krijgen. Dieper besef van de geestelijke mogelijkheden, waarvan de 
bron steeds welt in het heilig huwelijkssacrament zal een eigen gebeds- 
stijl voor de christelijke echtelingen meebrengen. 


b) Steeds grondiger vorming door studie van de problemen, die de 
christelijke echtelingen aanbelangen. 

Deze zijn, op de keper beschouwd, van tweederlei inslag en toch 
weer nauw verbonden. Er zijn de vraagstukken die de echtelingen 
als dusdanig betreffen en die handelen over de veelvuldige beleving 
van hun door natuur en bovennatuur als ideaalgestelde twee-eenheid. 
Het gaat niet op zo maar te beweren dat die problemen er géne 
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zijn, alsof ze « van zelf », zonder slag ef stoot, hun oplossing zouden 
krijgen. Waar ervaring toch leert, dat op geen domein van de be- 
drijvigheid van enkeling of groep problemen zouden tot klaarheid 
komen zonder onderzoek of studie, is à priori uit te sluiten dat in de 
delicate groei van twee mensen tot harmonische eenheid geen vraag- 
stukken zouden voorkomen die scherpe aandacht en grondige studie 
vereisen. 

Er zijn de vraagstukken die de kinderen betreffen. Men heeft opvoe- 
ding de kunst der kunsten genoemd. Vaardigheid in die kunst zal 
ongetwijfeld een zekere kennis, aldus een minimum van inwijding 
door studie vergen. Die eis wordt nog dringender in een tijdperk van 
zeer snelle evolutie, om niet te gewagen van revolutie die meebrengt 
dat grondbeginselen van opvoeding moeten worden getoetst aan het 
vaak gans nieuwe kader van omstandigheden, waarin de kinderen 
moeten worden grootgebracht. De richtlijinen volgens dewelke de jeugd 
tot een menselijk-volwaardige en christelijk-verantwoorde persoonlijk- 
heid moet worden opgeleid zullen met veel vrucht door de gezinnen 
van de kringen voor huwelijks- en gezinsspiritualiteit onder ogen wor- 
den genomen en gezamenlijk bestudeerd en besproken. 


c) Groeiende steun der echtelingen voor mekaar. 

À priori zal wel aanvaard dat de mogelijkheden van die steun niet zo 
vlug worden uitgeput. Het gaat er om begrip van en medewerking met 
het beroep van de man door zijn echtgenote en omgekeerd belangstel- 
ling van de man voor het werk van zijn vrouw. Geleidelijk moet de 
muur worden neergehaald tussen het buiten-huis-beoefende beroeps- 
leven van de man en de huiselijke bedrijvigheid van de vrouw. De 
vrouw zal door haar grondiger begrip van zijn beroepsleven haar man 
helpen kunnen om getrouw te blijven aan de practijk van de verhou- 
ding van mens tot mens ; de man zal open oog, meevoelend gemoed, 
helpende hand leren krijgen ten overstaan van de uitteraard verborgen 
en daardoor vaak onderschatte thuistaak van de echtgenote. 


d) Scherpe en practische apostolaatsgeest der christelijke echtelingen 
allereerst tegenover de kerkekinderen die hun eigen kinderen zijn (door 
hen zin te geven voor de kleine kerk die het huisgezin is, alsook voor 
de grotere Kerk rondom hen) ; tegenover de kerkekinderen van de 
familie in bredere zin, van de buurtschap, van de parochie die de dichtst- 
bijliggende aardrijkskundige omgrenzing heet van het Godsrijk ; tegen- 
over de christenheid als dusdanig, het ganse Mystieke Lichaam van de 
Heer Jezus, het gehele zichtbare Godsrijk, door het innerlijk aankweken 
en het naar buiten beleven van de geest van godsdienstige, christelijke, 


kerkelijke saamhorigheid. 
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Realisaties zullen voor de hand liggen in de schoot van parochiale 
katholieke actie met haar veelvormige bedrijvigheid, van parochiale 
missieactie. 


III. Praktische verwezenlijkingen in het buitenland, 


Wanneer het zoeven nader omschreven doel in zijn ver-reikende 
mogelijkheden in acht wordt genomen, mag het geen verwondering 
baren wanneer wordt vastgesteld dat er sinds een twintigtal jaren een 
omvangrijke poging wordt gedaan om tot organisatorische verwezen- 
lijkingen over te gaan. 

Zal het verwonderen wanneer men verneemt dat de geboortegrond 
voor de georganiseerde hulp tot beleving der huwelijksheiligheid Frank- 
rijk is ? Het land van het treffend religieus contrast tussen een voor- 
lopig niet-te-stuiten teleurgang van de massa enerzijds en anderzijds 
zeer markante initiatieven die blijken hun weerslag te hebben op een 
niet onaanzienlijk deel van de Rooms Katholieke Kerk, Het geboorte- 
jaar van de befaamde « Equipes Notre Dame » (niet te verwarren met 
het Maria-legioen) gaat terug naar het jaar 1937 waarin vier echtparen 
te Parijs aan de toenmalige onderpastoor E. H. Caffarel vroegen om 
geestelijke bijstand in hun reeds bestaande bijeenkomsten waar het ging 
om richtlijnen in de beleving van hun christelijk huwelijk. Onder de 
oorlog 39 werd én in de krijgsgevangenenkampen én in het bezette 
land déérgewerkt. Onder de oorlog ontstond insgelijks het leiding- 
gevend blad « L’Anneau d’or » onder de redactie van abbé Caffarel 
en de gezinnen der eerste equipe (1). Na de oorlog — 1945 — kwam 
een eerste equipe tot stand te Brussel. 

In 1947 kwam het tot een.« charter » of « keure » van de équipes 
Notre Dame. Deze équipes zijn zo opgevat dat een 6 à 8-tal gezinnen 
om de maand bijeenkomen om beurt ten huize van een der aangesloten 
gezinnen. Daar wordt een eenvoudig broedermaal genomen gevolgd 
door lezing van een stuk uit het H. Evangelie, dat door de ontvangende 
echtelingen wordt gecommenteerd. Daarop volgt een tijd van stilzwij- 
gende overweging, die wordt besloten met het inzichten-gebed en een 
liturgische slotbede. Onder de leiding van het verantwoordelijk gezin 
wordt een onderzoek ingesteld nopens het onderhouden van de keure 
der « équipes Notre Dame » waaraan de leden zich vrijwillig hebben 
onderworpen. Een gezin leidt vervolgens een bespreking, waarvan het 
onderwerp in de voorgaande bijeenkomst werd aangeduid en waarop 
de geschreven reacties moeten worden ingestuurd om die bespreking 


(1) L’Anneau d’or, Revue internationale de spiritualité familiale. Editions 
du feu nouveau, Rue G. Flaubert, 9, Paris 17°, (140 B. frs). 
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toe te laten. (*) Het geheel wordt besloten met een hymne tot Maria 
en de zegen van de aanwezige priester, die zich in gans het verloop van 
die bespreking beperkt tot een minimum van tussenkomst. Sommige 
van die équipes hebben op zich genomen niet alleen onderlinge geeste- 
lijke steun te bezorgen, maar zelfs materiële hulp (bijvoorbeeld een 
soort gemeenschappelijke kas waardoor de gezinnen die het levensmini- 
mum niet bereiken, daartoe worden geholpen) ; die stoffelijke hulp 
wordt echter niet als essentieel beschouwd in de werking van een 
« équipe ». 

Die équipes bestaan thans in Frankrijk, Belgie, Luxemburg, Zwit- 
serland, Noord-Afrika, Canada, Brazilie ; vanzelfsprekend bieden ze 
vrij-gemarkeerde verscheidenheid van werking maar worden beheerst 
door het grondverlangen van heiliging in de huwelijksstaat. Zij beschik- 
ken over een « lettre mensuelle » en worden gespijsd door het algemeen 
leidinggevend tijdschrift op gebied van huwelijks- en gezinsspiritualiteit: 
« l’Anneau d’or ». 

Enigzins afwijkend van de strengere regeltucht die door de équipes 
wordt aanvaard, zijn er &« Foyers de chrétienté » die door dezelfde 
geest worden bezield maar niet dezelfde werkwijze volgen. Benevens de 
ietwat uitvoeriger besproken « équipes Notre Dame » zijn verder in 
Frankrijk werkzaam : « Vie nouvelle », « Foyers ouvriers chrétiens », 
« Foyers Compagnons », « Mouvement familial rural », « Groupes 
paroissiaux de l'Association du Mariage Chrétien » (*). 

In de Verenigde Staten van Amerika wordt dezelfde betrachting 
beoogd in de zogenaamde «Cana-conferenties», t.t.z. in de Maria-con- 
gregaties voor gehuwden. Ten onzent wordt hetzelfde oogmerk crescen- 
dogaande nagestreefd in de schoot van sociale organisaties (b.v.b. 
K.W.B. en K.A.V.) van religieuze formaties als de Derde-Orde van 
Sint-Franciscus. 

Er mag worden gezegd, naar het woord van de Parijzer Kardinaal 
Feltin, dat de Geest Gods blijkbaar drijft in de richting der algehele 
beleving van de genaden van het huwelijkssacrament, aldus van de hei- 
liging van man en vrouw in huwelijks- en gezinsverband. 


IV. Pracktische uitwerking in het Bisdom Brugge. 


In Februari 1943 werd door een gezin — in verstandhouding met 
andere — aan schrijver van onderhavig artikel gevraagd de geestelijke 


(2) Er zijn enkele reeksen onderwerpen die in de eerste levensjaren van 
een «équipe » verplichtend zijn : in het eerste jaar : Liefde en huwelijk ; 
in het tweede jaar : Vruchtbaarheid ; in het derde jaar : de wegen der ening 
met God. slechts vanaf het vierde jaar worden de onderwerpen « vrij ». 

(3) Het tijäschrift Foyers (81, rue de Gergovie, Paris), gaf in een bijzon- 
der nummer (October-December 1952) een volledig overzicht van de groe- 
peringen. 


393 — 


leiding te willen waarnemen van een kern voor huwelijks- en gezinsspiri- 
tualiteit. 

De vroegste bijeenkomsten, die van diezelfde tijd dagtekenen, gingen 
door onder de volgende vorm : door de priester-leider werd ingezet met 
een gebed uit het hart ; daarna gaf hij een uiteenzetting over een onder- 
werp van huwelijks- en gezinsspiritualiteit, dat vervolgens door de aan- 
wezige gezinnen werd besproken ; ten slotte werden enkele minuten 
voor het Allerheiligste Sakrament doorgebracht en de leidende gedach- 
ten van het gegeven onderhoud onder gebedsvorm uitsedrukt. 

Naderhand is de Vlaams-sprekende groep sterk aangegroeid, maar 
tot op heden in één groepsverband samen gebleven ; de Franssprekende, 
minder talrijke groep, heeft zich gesplitst in kleinere groepen die zoal 
niet de letter dan toch de geest volgen van de équipes Notre Dame. 

Die eerste groepering werd door wijlen Zijne Excellentie Monsei- 
gneur Lamiroy reeds in 1943 goedgekeurd ; thans — in 1953 — verlangt 
Zijne Excellentie Monseigneur De Smedt dat die werking voor huwe- 
lijks- en gezinsspiritualiteit over zijn bisdom zou worden bekend 
gemaakt. Daartoe werd een begin gemaakt met de oprichting van een 
kring voor huwelijks- en gezinsspiritualiteit in zestien dekanale centra 
van het bisdom en nog een zestal grotere gemeenten. 

Bedoeling is, dat in een werkjaar dat loopt van September tot Juni 
(de maanden Juli en Oogst worden omwille van het verlof en ongetwij- 
feld tot zielkundig verantwoorde « verpozing » uitgeschakeld), om de 
maand, op vaste dag in de week, een avondbijeenkomst zou worden ge- 
houden die anderhalf uur duurt, (practisch van 20 uur 15 tot 21 uur 
45 : de bijeenroeping gebeurt tegen 20 uur) in een liefst stemmig 
lokaaltie, dat bij voorkeur dicht bij een kapel is gelegen. 

Op deze tien avondbijeenkomsten worden er vijf gewijd aan over- 
weging van een onderwerp van zuiver geestelijke aard, volgens een jaar- 
plan dat door ons werd opgemaakt (z6 werden te Brugge reeds behan- 
deld : de goddelijke deugden in het leven der christelijke echtelingen ; 
de beleving van het H. Misoffer door christelijke echtelingen ; heiliging 
van vader en moeder voor en door hun kinderen ; Christus en de chris- 
like echtelingen ; Maria en het gezin) ; vijf bijeenkomsten worden be- 
steed aan onderwerpen van opvoedkundige aard, maar ook dan wordt 
eerst de tekst van het geestelijk onderhoud voorgelezen. Tweemaal per 
jaar wordt een Zondag-recollectie gehouden : bij de aanvang van de 
Advent en van de Vasten. Gezins-weekends worden in het vooruitzicht 
gesteld. 


De neerslag van de zoeven vermelde geestelijke onderhouden werd, 
samen met andere werken over huwelijks- en gezinsspiritualiteit, opge- 
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nomen in een door ons gestichte en geleide reeks : « Gezins-spiritualiteit 
voor onze tijd » die reeds een zestal volumes telt (*). 

Een poging werd gedaan om éen eigen tijdschrift voor huwelijks- 
spiritualiteit te lanceren : « Vaart wel », dat echter om wille van al te 
zware financièle moeilijkheden voorlopig moest worden stopgezet (°). 
Wij verwijzen naar ons maandelijks artikel in « Familieleven », orgaan 
van de katholieke gezinsbeweging dat thans zijn zevende jaargang 
telt (°). Ongetwijfeld kunnen aanbevolen worden het Nederlandse 
« Huwelijk en huisgezin » (°), het Belgische « Feuilles familiales » (°), 
als wensbare aanvulling van wat op de maandelijkse bijeenkomsten 
wordt voorgeschoteld. 

Als de vraag zou worden geopperd : is die werking in betrekkelijk 
grotere groepen voor herziening vatbaar, m.a.w. kan ook ten onzent 
worden gedacht aan splitsing in kleinere groepen naar het model var. 
de Onze-Lieve-Vrouwe-scharen (Vlaamse benaming van de Equipes 
Notre Dame, zoals zij in de gouw van Antwerpen werkzaam zijn), dan 
geven we voor het ogenblik de volgende beschouwingen ten antwoord : 

a) Er is zeker geestelijk voordeel aan de werking in kleinere groepen 
omdat ze meer naar de diepte kan gaan ; b) in de veronderstelling dat 
naar kleinere groepen zou worden gestreefd, zal de equipe-methode 
moeten aangepast worden aan het Vlaamse temperament ; c) er blijft 
een moeilijkheid bestaan in het bezorgen van een priester-aalmoezenier 
aan iedere kleine groep (de aanwezigheid van een priester wordt als 
onmisbaar aanzien). 


V. Voorwaarden tot deelname aan een kring voor Huwelijks- en 
Gezinsspiritualiteit. 


Opdat een gezin met « hoop op zegen » tot een kring voor huwelijks- 
en gezinsspiritualiteit toetrede, moeten drie voorwaarden althans in 
aanvangsstadium aanwezig zijn. 


1. Vooreerst een levensinzicht dat naar God gericht is. Een gezin, 
dat zich in de maalstroom van materialisme laat meesleuren, zal zich 
niet kunnen aangetrokken gevoelen tot het rijker verzorgen van zijn 
geestelijk leven. Opdat een gezin tot dieper godsdienstig leven kunne 
groeien moet het door een minimum van Godshonger, door een kiem 
van hunker naar God, door een, zij het dan nog vage, Godsbehoefte 
zijn gekenmerkt. Er moet m.a.w. een uitgangspunt van geestelijk leven 

(4) Uitgegeven bij de Firma Beyaert, Mariastraat, te Brugge. 

(5) De twee verschenen jaargangen zijn steeds te bekomen bij de Firma 
Beyaert voornoemd. 

(6) Redactie : Stevenstraat, 115a, Brussel. 


(7) Voor België, Sint Antoniusberg, 9, Leuven. (50 fr) . 
(8) Avenue Josse Goffin, 41, Berchem Ste Agathe (60 fr). 
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aanWwezig Zijn, van waaruit kan worden vertrokken. Hiermede wordt 
dan niet zozeer bedoeld een minimum van kerkelijk-religieuse practijk, 
maar bovendien een godsdienstig-georiénteerde levensvisie : gevraag 
wordt een minimum drang naar intiemer verbondenheid met God. 


2. Tweedens een streven naar maximaal sacramenteel leven. Een 
gezin dat zich, ne varietur, houden zou aan de practijk van de Paas- 
communie of zelfs aan de maandelijkse H. Communie in de schoot van 
de H. Hartebond is niet per se aangewezen voor lidmaatschap van een 
kring voor huwelijks- en gezinsspiritualiteit. Huwelijks- en gezinsspiri- 
tualiteit veronderstelt in een zekere maat en verhoogt in de hoogst 
mogelijke maat consequent gebruik van de heilige Sacramenten der 
Biecht en Eucharistie. Het gezin, dat geestelijk leven wil, moet tegen- 
over de biecht leren staan als tegenover het graaggebruikt leidingssacra- 
ment ; het moet anderzijds het heilig Misoffer leren mede-opdragen en 
mede-beleven in het ganse verloop van huwelijks- en gezinsleven. 
« Nooït mogen de twee sacramenten van de liefde (de Eucharistie 
en het Huwelijk) door de gehuwden gescheiden worden of hun zielen 
gaan aan die scheiding ten onder », schrijft Gertrude von le Fort in 
« Engelenkrans ». 


3. Ten derde : formele goedwilligheid tot het gezamenlijk bijwonen 
van de maandelijkse kringvergadering. Een gezin moet bedenken : het 
loont op het terrein van huwelijks- en gezinsspiritualiteit absoluut de 
moeite maandelijks een paar avonduren vrij te maken met al de middelen 
die daartoe helpen kunnen. Zoals negen maal op tien er in geslaagd 
wordt een avond vrij te maken voor een culturele prestatie, moet ook 
hier logisch worden doorgewerkt. « Seigneur, faites-moi la grâce d’être 
logique ! » Er zijn gevallen van heirkracht. Ze zijn echter niet zo 
frequent wanneer 100 % goede wil wordt gebruikt om in echtverband 
aan de maandelijkse kringbijeenkômst aanwezig te zijn. De zwaarste 
moeilijkheid is deze van het bewaken van kleine kinderen in de van 
langsom talrijker wordende gezinnen zonder dienstpersoneel. Men doe 
beroep op meisjes uit de ene of andere vorm van familiale hulp, op 
een moeder of schoomoeder, een ongehuwde zus, een groot meisje uit 
de buurt. 


VI. Verhouding van de kringen voor Huwelijks- en Gezinsspirituali- 
teit tot andere verenigingsvormen. 


In een toespraak in 1949 te Castelsondolfo gehouden voor afgevaar- 
digden van internationale studiedagen van het gezin, zegde Paus Pius 
XII dat er moest naar gestreefd worden « het potentieel van het gezin 
te verhogen. » 
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In Belgie is er de zogenaamde « Bond der kroostrijke gezinnen », 
die in zijn programma schrijft het economisch, financieel, algemeen- 
stoffelijk alsook het zedelijk potentieel der gezinnen te behartigen 
Daarneven is er het organisme van de « Katholieke gezinsbeweging » 
dat op zedelijk en algemeen vormend terrein actief is. Ook sociale orga- 
nisaties der verschillende standen (K.W.B. en K.A.V. van de werk- 
liedenstand, Boerenbond en Boerinnenbond in zijn vormingsorganis- 
men, Middenstand) doen op een of andere wijze aan gezinsactie. Het 
is ook zo gesteld met de organisaties van katholieke actie voor volwas- 
senen en met de religieuse instellingen, die verband houden met een 
religieuse orde : Derde Orde van Sint-Franciscus, van Dominicus, van 
Theresia… 

Besluit is : de kringen voor huwelijks- en gezinsspiritualiteit hebben 
een eigen taak die van zuiver-godsdienstige, spirituele aard is (de 
naam laat trouwens aan duidelijkheid niets te wensen over). Daaruit 
blijkt enerzijds dat op algemeen menselijk plan die kringen aanvulling 
vragen van algemeen-culturele en van stoffelijke aard ; en anderzijds 
dat die kringen, haar eigen taak en rol behoudende, in heel wat orga- 
nisaties van sociale of apostolische of religieuse aard plaats kunnen 
vinden. Veelvormigheid is aldus a priori niet uitgesloten : de Voor- 
zienigheid zal er voor zorgen uit te wijzen, welke de beste vorm of 
norm zijn zal van een rijkbelovend genade-aanbod voor deze tijdwende. 


P. Ghyssaert (*) 


MARIALE DAGEN TE TONGERLO 


De twaalfde reeks Mariale Dagen ging door van 31 Augustus tot 
2 September in het stemmige kader der ©. L. Vrouwabdij, onder 
ruime belangstelling van priesters en kloosterlingen uit Noord en Zuid, 
ook van een flinke groep onzer Brugse seminaristen. 

Op de inleidingszitting kwam als naar gewoonte een algemeen 
overzicht der mariologische publicaties voor de periode 1951-53. Prof. 
Philips beperkte zich tot een paar problemen, die thans meer speciaal 


(*) Diocesaan aalmoezenier van de kringen voor huwelijks- en gezins- 
spinitualteit, St Jacobstraat, 66, Brugge. Tel. 33733. 
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de aandacht gaande maken : — de bouw van het mariologisch tractaat : 
voor velen komt het hier vooral erop aan één of twee leidende beginse- 
len te stellen, waaruit men deductief heel het tractaat zou kunnen af- 
leiden met min of meer convenientia ; volgens de juiste theologische 
methode gaat het veeleer om het vinden van een principe van intelligi- 
biliteit, dank zij hetwelk men de positieve gegevens der Openbaring 
tot een synthese kan brengen ; — verder het probleem der verhouding 
Maria — de Kerk, waar men de extreme en dan ook meer simplistische 
voorstellingen enkel kan vermijden door er telkens op terug te komen 
dat, Maria, gezien haar waardigheid en functie, noodzakelijk haar plaats 
heeft op het raakpunt der verhoudingen van Christus tot de mensen. 

Het algemeen onderwerp voor dit jaar was « Maria’s Geestelijk 
Moederschap ». Eerst werd het Schriftuurgegeven « Ecce mater tua » 
onderzocht door P. De Fraine S. J. Hij onderscheidt de « sensus dic- 
tionis » vanwege Christus, waarin Joannes als individuéle zoon van 
Maria typisch de ganse mensheid voorstelt ; en de « sensus scriptionis » 
vanwege Joannes, waarin ook letterlijk Maria’s algemeen moederschap 
wordt bedoeld, wanneer men rekening houdt met het universalisme van 
het vierde evangelie, en ook met het steeds terugkerend symbolisme, 
waarbij één geval als type van de algemeenheid wordt genomen. 

Op grond van een rijke documentatie onderzoekt P. Melchior, O. €. 
D. de leer over het Geestelijk Moederschap in de Traditie, en vindt 
ze vooral terug in drie hoofdthemas : — in de voorstelling van Maria 
als nieuwe Eva, en dus als ware Moeder der levenden ; — in Maria 
als Moeder van Christus’ mystisch Lichaam : zeer duidelijk in één tekst 
van Augustinus, en dan terug opduikend vanaf de 11° - 12° eeuw ; — 
in Maria als Genademiddelares, die haar geestelijk Moederschap actueel 
uitoefent en daarom vooral bij de Middeleeuwse theologen en in de 
kerkelijke verering verschijnt als de « Mater gratiae » of de « Mater 
misericordiae », naar wie men vertrouwvol opziet. 

P. De Becker, C. SS. C. ondervraagt de documenten van het Kerke- 
liÿk Magisterium, in ons geval het gewone leergezag dat trouwens de 
normale weg is waarlangs de geopenbaarde waarheden ons worden 
voorgesteld. In aanmerking komen de encyclieken, die richtlijnen geven 
« ordinis prudentialis et pastoralis », en dit vanaf Benedictus XIV en 
Pius VIII, maar vooral vanaf Leo XIII : naast de grondslagen worden 
ook de hoedanigheden en de algemeenheid van het geestelijk moeder- 
schap duidelijk in het licht gesteld. — Verder hebben wij de uitspraken 
der bisschoppen, de liturgische documenten, het catechetisch onderricht. 
Daaraan beantwoordt dan ook de fides communis populi. Zodat wi] 
als qualificatie van deze waarheid mogen stellen : & veritas catholica 
et quidem definibilis ». 
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In de avond gaf P. Alfons, ©. C. D. een mooie bloemlezing uit de 
Nederlandse Maria-poëzie in betrekking met de gebeurtenissen uit het 
kindsheidsevangelie : rijke en nog altijd veel te weinig bekende over- 
vloed ! 

Met Mag. Friethoff, ©. P. peilen wij naar de theologische grond- 
slagen van het geestelijk moederschap van Maria. Op zijn eigen pittige 
en kernachtige wijze laat spreker eerst goed uitkomen dat het hier gaat 
niet om een moederschap door juridische aanneming, maar om een 
echt, zij het dan ook geestelijk moederschap ; meteen dat het wordt 
verwezenlijkt door het feit dat Maria niet enkel voor het Hoofd maar 
ook voor de ledematen rechtstreeks actief tussenkomt. — Het geeste- 
lijk Moederschap steunt eerst en vooral op de aanvaarding door Maria 
van het moederschap van de Verlosser bij de Boodschap ; — het wordt 
voltooid door de algemene heilsoorzakelijkheid, die Maria samen met 
Christus uitoefent door haar com-passio onder het Kruis ; — het wordt 
toegepast op de actuële Kerk door de zorgende invloed van Maria 
voor de eerste Christi-gemeenschap en verder voor al de komende ‘ 
geslachten. 

In de laatste lezing behandelde Mag. Al. Van Hove de aard en de 
omvang van Maria’s geestelijk Moederschap : hij bracht het in paralleel 
met het Middelaarschap van Maria in zijn volle, ruime betekenis, 
waarin Maria juist haar moederlijke functie uitoefent. Het zijn formeel 
verschillende begrippen die een zelfde werkelijkheid dekken : deze 
werd ook naar haar omvang op punt gezet. 

Op de besprekingsavond werden verschillende kwesties, ook uit 
andere gebieden der Mariologie nog interessant toegelicht, naar aan- 
leiding van ingediende vragen. Zo hebben deze Mariale dagen zeker ook 
het hunne bijgedragen om bij al de aanwezigen de verwachtingen 
hoog te stemmen voor het Mariale jaar 1954 met de eeuwfeestviering 
der dogmaverklaring van de Onbevlekte Ontvangenis. 


Jos Loncke 


Acta Apostolicae Sedis 


Acta Pi PP XII 


Ad Docentes et Alumnos Collegiü Brugensis, 
vulgo «Collège d'Europe » nuncupati (). 


Vous savez, Messieurs, comme Nous accueillons toujours volontiers 
les représentants du savoir et ceux-là surtout qui, justement préoccupés 
des intérêts supérieurs de l’humanité, consacrent leurs efforts à la 
construction d’un monde meilleur et d’une paix durable. C’est pour- 
quoi l’hommage que Nous rendent aujourd’hui les Professeurs et les 
Etudiants du Collège d'Europe Nous cause un vif plaisir et Nous 
voudrions vous dire tout l’intérêt que Nous accordons à vos travaux. 


Lorsqu’après la dernière guerre, les dirigeants de certains pays se 
décidèrent à mettre sur pied des institutions internationales chargées 
d'organiser la paix, l'expérience cruelle du demi-siècle passé pesait 
sur leurs discussions et ne cessait de leur rappeler qu’il ne suffit 
pas d’une idée généreuse pour s’assurer des chances valables de réussite. 
La réalisation pratique de l’unité européenne en particulier, dont tous 
pressentaient l’urgence et vers laquelle instinctivement on s’orientait, 
se heurtait à deux obstacles majeurs, l’un inhérent à la structure de 
Etat, l’autre psychologique et moral. Le premier comporte une série 
de problèmes économiques, sociaux, militaires et politiques. Les mem- 
bres qui désirent s’associer se trouvent à des niveaux différents tant 
sur le plan des ressources naturelles et du développement industriel 
que sur celui des réalisations sociales : ils ne pourront engager une 
vie commune qu'après avoir assuré les moyens de maintenir l’équi- 
libre de l’ensemble. Mais, bien plus pressante encore, s’affirme 
l'exigence de ce qu’on appelle l’esprit européen, la conscience de l’unité 
interne, fondée non point sur la satisfaction de nécessités économiques, 
mais sur la perception de valeurs spirituelles communes, perception 
assez nette pour justifier et maintenir vivace la volonté ferme de 
vivre unis. 


C’est pour étudier ce double problème que fut établi le Collège 
d'Europe, et la seule considération du but poursuivi suffit à mettre 
en lumière la signification réelle de vos activités. Préparer les hommes 
qui seront capables d’affronter ces questions au sein des divers orga- 
nismes responsables, de proposer des solutions viables malgré les 
divergences parfois énormes de tendances et de points de vue, capables 
surtout de remonter aux sources de l’esprit européen, d’en devenir 


(1) À. À. $., t. XXXXV, p. 181 : allocutio habita die 15 Martii mensis, 
a. 1953. 
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les protagonistes qualifiés, ce n’est pas une tâche aisée. Nous sommes 
heureux qu’il se soit trouvé des hommes pour oser l’entreprendre et 
la poursuivre avec la patiente espérance qui en assure les débuts. 
Comme Nous ne pouvons en détailler les aspects multiples, Nous 
voudrions en souligner au moins un, parce qu’il rejoint Nos préoccu- 
pations dominantes et les soucis quotidiens de Notre mission de Pas- 
teur d’âmes. Nous venons à l'instant de parler de l’esprit européen. 
Nul doute qu’il doive constituer un objectif capital, sans lequel rien 
de solide ne pourra se construire. Qu'il Nous soit permis d’insister 
sur les conditions de son avènement. 


On reconnaît sans peine que des concessions sérieuses seront exigées 
de tous les partenaires d’une Europe unie. Transfert d’industries, 
réadaptation de la main-d'œuvre, fluctuations et difficultés locales dans 
tel ou tel secteur de la production ; voilà quelques-unes des éventua- 
lités auxquelles devront faire face les gouvernements et les peuples. 
Ces malaises peuvent être passagers, mais aussi durables ; il n’est pas 
certain qu’ils seront toujours compensés à brève échéance par des 
avantages économiques, tout comme déjà à l’intérieur d’un pays, les 
régions plus pauvres ne jouissent d’un niveau de vie égal que grâce 
à l’apport des régions plus fortunées. [1 faudra donc faire admettre 
des renoncements, peut-être permanents, par l’opinion publique de 
chaque nation, lui en expliquer la nécessité, lui inspirer le désir de 
rester malgré cela unie aux autres, de continuer à les aider. 


On devine la réaction naturelle des égoismes, le repli sur soi quasi 
instinctif, arme dangereux aux mains des opposants et de tous ceux 
dont les fins équivoques s’accommodent bien des querelles d’autrui. 
Il faut donc, dès le départ, s’en persuader : la perspective de profits 
matériels ne garantira pas la volonté de sacrifices indispensables à la 
réussite. Tôt ou tard, elle se révèlera illusoire et trompeuse. On allè- 
guera alors les intérêts de la défense commune : sans doute la peur 
suscite facilement une réaction violente, mais, d’habitude, assez brève 
et dépourvue de force constructive, non susceptible de canaliser et 
de coordonner des énergies diverses au service d’une même fin. 


Si l’on cherche des garanties solides pour la collaboration entre 
pays, comme d’ailleurs pour toute collaboration humaine, dans le do- 
maine privé ou publie, dans les cercles restreint comme sur le plan 
international, seules des valeurs d’ordre spirituel se révèleront efficaces, 
seules elles permettront de triompher des vicissitudes que les circon- 
stances fortuites ou, plus souvent, la malignité des hommes ne tardent 
pas à faire éclore. Entre les nations comme entre les personnes, rien 
ne dure sans une véritable amitié. 


Un sentiment d’une telle qualité, faut-il le dire, ne se crée pas en 
quelques années ni par des moyens artificiels. Maïs grâce à Dieu, ce 
sentiment existe déjà, un peu alangui ici ou là, trop inconscient de 
lui-même, trop peu au fait de ses propres ressources et de sa puis- 
sance incomparable, Nous n’en voulons comme preuve, que le splendide 
témoignage de générosité, qui, tout récemment encore, a suscité l’af- 
fluence des secours aux victimes des inondations. Il faut saluer avec 
joie ce signe d’un vrai désintéressement, d’une vraie compréhension 
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mutuelle, d’une volonté efficace de collaboration pour la défense non 
point de profits mercantiles, mais d’authentiques valeurs humaines. 
Il vous revient, comme spécialistes des questions européennes, de 
scruter les causes et les ressorts psychologiques de ces attitudes. Il ne 
Nous échappe pas que, si l’Empire Romain a posé les premiers fonde- 
ments juridiques et culturels de l’Europe en diffusant la civilisation 
gréco-latine, le christianisme a modelé l’âme profonde des peuples, 
il a dégagé en eux, en dépit de leurs différences les plus marquées, 
les traits distinctifs de la personne libre, sujet absolu de droit et 
responsable devant Dieu non seulement de sa destinée individuelle, 
mais aussi du sort de la société où elle est engagée. 


Dans cette conviction s’enracinent le respect d’autrui, le sens de sa 
dignité inaliénable et de l’aide réciproque que l’on se doit pour sauve- 
garder et promouvoir ces biens que toutes les richesses de la terre 
ne sauraient payer. Ces sentiments, encore trop confus à présent, il 
importe de les aviver, de les éclairer sous toutes les incidences, de les 
diffuser dans la masse, de leur permettre de se traduire en gestes 
analogues à ceux que Nous admirions tantôt. 


La volonté de vivre ensemble qui cimentera l’Europe de demain 
se gardera de la défaillance à la vue des dangers externes qui la 
menacent ; mais au lieu de se laisser pousser vers le but, un peu contre 
son gré, ne vaut-il pas mieux que chacun y soit attiré par un élément 
positif ? 

Des éléments de ce genre, on les retrouve déjà dans le domaine 
économique et politique. L'Europe unie se propose de garantir l’exis- 
tence de chacun de ses membres et celle du tout qu’ils constituent, de 
favoriser la propérité économique, de sorte que sa puissance politique 
puisse être en mesure de se faire respecter, comme il convient, dans 
le concert des puissances mondiales. Voilà certes un but positif appré- 
ciable des efforts présents vers une Europe unie. 


Ce que Nous avons déjà souligné en d’autres circonstances, Nous 
croyons pouvoir le répéter encore devant vous, parce que c’est une 
conviction que l’expérience affermit en Nous, non seulement d’année 
en année, mais, pour ainsi dire, de mois en mois : au delà de ce but 
économique et politique, l’Europe unie doit se donner pour mission 
l'affirmation et la défense des valeurs spirituelles qui, autrefois, con- 
stituaient le fondement et le soutien de son existence, qu’elle avait 
jadis la vocation de transmettre aux autres parties de la terre et aux 
autres peuples, et qu’elle doit rechercher aujourd’hui, par un effort 
pénible, pour se sauver elle-même : Nous voulons dire la foi chré- 
tienne authentique comme base de la civilisation et de la culture qui 
est la sienne, mais aussi celle de toutes les autres. Nous le disons bien 
clairement, parce que Nous craignons que l’Europe, sans cela, ne 
possède pas la force interne pour conserver, devant des adversaires 
plus puissants, non seulement l’intégrité de ses idéals, mais aussi son 
indépendance terrestre et matérielle. 

Ce n’est pas sans motif que le Collège d'Europe a choisi pour siège 
une ville riche de passé, et Nous sommes heureux de le souligner, de 
passé chrétien. Que la paix de ses eaux tranquilles soit le symbole 
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de celle que vous travaillez à assurer, en rendant aux hommes d’au- 
jourd’hui la conscience de leurs affinités, en les aidant à consentir 
les nécessaires renoncements, grâce à l’attirance d’une vocation qui 
leur promet encore d’inestimables conquêtes. 

Que le Seigneur daigne protéger vos personnes, vos familles et vos 
efforts, sur le chemin du bien. 


Sacra Congregatio Rituum. 


ROMANA 


Sanctissimus Dominus noster Pius Divina Providentia Papa XII 
precibus quamiplurimis Sibi porrectis libenter deferens, statuere benigne 
dignatus est ut invocationibus in fine Missae et in Benedictione Sanc- 
tissimi Sacramenti recitandi, post verba : Benedetta la sua Sua 
Santa e Immacolata Concezione, addatur : Benedetta la sua gloriosa 
Assunzione. 


Datum Romae die 23 Decembris 1952 (1). 


Suprema S. Congregatio S. Officii 


DECRETUM 
Proscriptio libri (2?) 


In generali consessu Supremae Sacrae Congregationis S. Officii 
Emi ac Revmi DD. Cardinales rebus fidei et morum tutandis prae- 
positi, praehabito RR. DD. Consultorum voto, damnarunt atque 
in Indicem librorum prohibitorum inserendum mandarunt librum 
qui inscribitur : 

Les événements et la foi 1940-1952 (Jeunesse de l'Eglise), Edi- 
tions du Seuil, Paris. | 

Et sabbato, loco feriae V, die 14 Martii 1953, Ssmus D. N. D. 
Pius divina Providentia Pp. XII, in audientia Emo ac Revmo D. 
Cardinali Pro-Secretario Sancti Officii concessa, relatam Sibi 
Emorum Patrum resolutionem adprobavit, confirmavit et publi- 
cari iussit. 


Datum Romae, ex Aedibus S. Officii, die 16 Martii 1953. 


(1) À. À. $S., t. XXXXV, 1953, p. 194, cuius textus correctus est ibidem, 
p. 251 ; cf. Monita ad clerum, t. XXVI, n° 8, p. 82. 
(2) À. À. S., t. XXXXV, 1953, p. 186. d 
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Sacra Paenitentiaria Apostolica 


DECRETUM 


Indulgentia conceditur Marialem Coronam gerentibus (1). 


Ssmus D. N. Pius divina Providentia Pp. XII, in Audientia 
infra scripto Cardinali Paenitentiario Maiori die 12 mensis Martii 
vertentis anni concessa, ad devotionem in Beatam Virginem Ma- 
riam magis magisque augendam, benigne dilargiri dignatus est 
quingentorum dierum indulgentiam, semel in die lucrandam a 
fidelibus, qui Marialem Coronam, rite benédictam, super se de- 
vote delatam deosculati fuerint unaque simul Salutationis Angeli- 
cae verba « Ave Maria, gratia plena ; Dominus tecum : benedicta 
Tu in mulieribus, et benedictus fructus ventris tui, lesus» pia 
mente recitaverint. 

Praesenti in perpetuum valituro absque ulla Apostolicarum 
Litterarum in forma brevi expeditione et contrariis quibuslibet 
minime obstantibus. 


Datum Romae, ex Aedibus Sacrae Paenitentiarae Apostolicae, 
die 30 mensis Martii 1958. 


Sacra Congregatio Concilii. 


DECRETUM 


À lege abstinentiae dispensatur. 


Cum nonnulli locorum Ordinarii ex variis Nationibus petierint ut 
proxima die prima Maïi, feria sexta, quae communiter in civili Socie- 
tate tamquam festiva habetur, abstinentiae obligatio relaxetur, haec 
Sacra Concilii Congregatio, de Speciali Summi Pontificis mandato, 
oblatis precibus annuens, cunctos fideles ubique terrarum commorantes, 
praedicta die, a lege abstinentiae praesenti Decreto dispensat. 


Datum Romae, die 22 Aprilis 1953 (?). 


MS IE XXE pr 811. 
8., t. XXXXV, p. 249. 


Bestuurszaken 


1. Koninklijke Commissie voor Monumenten en Landschappen. — 
In te dienen stukken. 


De Minister van Justitie heeft in een schrijven van 10 Augustus 
1953 (*) het volgende verordend, betreffende het aanleggen door de 
Koninklijke Commissie voor Monumenten en Landschappen van een 
documentatie van de interessantste gebouwen van het land : 

« Het Ministerie van Openbaar Onderwijs (Bestuur der Schone Kun- 
sten) heeft, in overeenstemming met de Commissie voor de bescherming 
van het cultuurbezit in oorlogstijd, de samenstelling voorgesteld van 
dossiers betreffende de herstelling van de interessantste gebouwen van 
het land. 

Met dit oogmerk heeft de heer Minister van Openbaar Onderwijs 
de koninklijke Commissie voor Monumenten en Landschappen gelast 
een exemplaar van al de door haar geviseerde ontwerpen van werken 
in haar archief te bewaren. 

Aangezien sedert het einde der vijandelijkheden talrijke werken uit- 
gevoerd werden, onder meer aan de voor de erediensten dienende 
gebouwen, verzoek ik u er bij de openbare besturen welke werken aan 
die gebouwen hebben uitgevoerd, op aan te dringen dat zij één exem- 
plaar van de opmetingen, tekeningen en iplans die op de sedert 1940 
verwezenlijkte werken betrekking hebben, rechtsreeks aan de Konink- 
like Commissie voor Monumenten en Landschappen, Wetstraat, 161, 
te Brussel, zouden overmaken. … 

Ten einde deze kostbare documentatie aan te vullen, zal de Konink- 
like Commissie voor Monumenten en Landschappen ambtshalve één 
reeks plans bewaren van de werken waaryan de ontwerpen haar, in de 
toekomst, voor advies zullen overgelegd worden. » 


(1) Bestuursmemoriaal, 27 Augustus 1953, n. 183, p. 839. 
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2. Rechtspraak. 


Raad van State. — Verplichting en bevoegdheid van de gemeente 
in zake woonst van de pastoor. 


De Raad van State heeft voor het eerst, bij arrest van 2 April 1953, 
stelling genomen in zake de verplichting van de gemeenten tenopzichte 
van de pastoors (?). 

Ziehier in het kort waarover het ging. 

De gemeente van Maisières, in Henegouwen, had beslist een deel 
van den hof van de pastorij aan te wenden om er nieuwe klaslokalen 
op te bouwen, welke beraadslaging door de Bestendige Afvaardiging 
der provincie werd goedgekeurd. Het Kon. Besluit van 6 Februari 
1951, zich beroepend op de machten aan den Koning verleend door 
art. 87 van de Gemeentewet, vernietigde de beslissing van de gemeente- 
raad en verklaarde het besluit van de Bestendige Afvaardiging zonder 
gevolg. De zaak werd aan de Raad van State voorgelegd, welke, bij 
voornoemd arrest, het Kon. Besluit vernietigde om wille van machts- 
misbruik : excès de pouvoir. 

De uitspraak beroept zich op volgende rechtsgronden : 


1) Bevoegdheid van den Koning ter zake : 

De besluiten van de gemeenteraden, houdende verandering van 
genot van de gemeentegoederen of van een deel ervan, zijn niet onder- 
worpen aan de goedkeuring van den Koning, maar slechts aan de goed- 
keuring van de Bestendige Afvaardiging der provincie (art. 77, 1° — 
van de Gemeente Wet). 

De Koning kan de besluiten van de gemeenteraden vernietigen 20 
deze buiten hun beyoegdheid vallen, of met de wetten in strijd zijn of 
het algemeen belang krenken : andere redenen, als beschouwingen 
aangaande de opportuniteit van de maatregelen, volstaan daartoe niet 


(art. 87 van de Gem. Wet). 


2) Beyoegdheid van de gemeente betreffende de gemeentelijke pas- 
torij. 

Volgens de geldende rechtspraak, heeft de gemeente volle eigendoms- 
rechten over de pastorij, welke zij ter beschikking stelt van de pastoor : 
deze heeft er slechts een gebruiksrecht, een recht van genot op. 

De gemeente voldoet aan haar wettelijke verplichting ten opzichte 
van de pastoor door hem ofwel een pastorij ter beschikking te stellen 
ofwel een passende geldelijke vergoeding voor huisvesting te geven : 
ze mag evenwel vrijelijk de wijze kiezen waarop aan deze verplichting 
zal voldaan worden. 


(2) Revue de l'administration, 1953, p. 211-212. 
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Dat recht van keuze vervalt alleen voor het geval dat de gemeente 
in het bezit is van een oude pastorij, welke overeenkomstig art. 72 van 
de Wet van 18 Germinal an X, ter beschikking moest gesteld worden 
van de pastoor of kerkbedienaar : dan immers is de gemeente verplicht 
deze pastorij aan de pastoor aan te bieden (*). 

Steunende op deze principes, heeft de Raad van State geoordeeld : 


1° dat gemelde beslissing van de gemeenteraad van Maisières, gezien 
het slechts ging om een verandering van genot van een gemeentelijk 
goed, alleen aan de goedkeuring van de Bestendige Deputatie onder- 
worpen was. Daar anderzijds geen enkele der redenen tot vernietigen 
van deze beslissing, voorzien in art. 87 van de Gem. Wet, werd inge- 
roepen, kon het Kon. Besluit niet aan vernietiging ontsnappen. 


2° dat, zo de gemeente een woonst ter beschikking stelt van de 
pastoor, het een passende woonst moet zijn: « une habitation. 
convenable, en rapport avec ses fonctions, ce qui comporte, à la cam- 
pagne, l’existence d’un jardin comparable à celui de personnes qui occu- 
pent une situation sociale analogue ». Moest bijgevolg de betrokken 
persoon oordelen dat, na de verandering waartoe de gemeente besloten 
heeft, de woning niet langer meer passend mag genoemd worden, dan 
kan hij aan de gemeente vragen hem de vergoeding voor huisvesting te 
geven, overeenkomstig art. 131, 13° van de Gemeentewet (*). 


(3) Ook deze oude pastorijen behoren, volgens de geldende rechtspraak, 
in eigendom aan de gemeente toe. — Gezien de wet van 18 Germinal an X 
de bestemming van dit gemeentelijk goed heeft vastgelegd, menen we, 
met H, Damoiseaux, dat de gemeetne niet naar goed dunken deze wet- 
telijke bestemming kan veranderen. Dergelijke beslissing van de gemeente 
zou wel door de Koning kunnen vernietigd worden, omdat ze strijdig is 
met de wet. Cf. H. DAMOISEAUX, Practische Gids van het Beheer der 
Kerkfabrieken, Leuven, 1935, n. 1006, p. 419. 

(4) De gewone rechtbanken zijn bevoegd om te oordelen in geschillen 
betreffende de passendheid van de woning of van de vergoeding aan de 
pastoor aangeboden. — H. DAMOISEAUX, op. cit., n. 1008, p. 421. 


Notae bibliographicae 


A. Chanson, Pour mieux administrer Baptème, Confirmation, Eucha- 
ristie, Extrême-Onction, Arras, Editions Brunet, 1952, 14 X 22,5 cm., 
960 ns. 


Monsieur A. Chanson est déjà justement renommé pour son livre méritoire 
de pastorale sacramentaire Pour mieux confesser. 

C'est un ouvrage du même genre, qu'il nous présente ici, adapté au 
Directoire pour la Pastorale des Sacrements, édité récemment par les soins 
des évêques français (Paris, Bonne Presse). 

Nous y trouvons en effet la même méthode caractéristique de l’auteur : 
division nette et claire, attention constante à la pratique, absence totale de 
toute discussion purement théorique, surtout indépendance complète des 
chapitres et articles entr’eux. Ainsi conçu et rédigé Le livre ne demande pas 
du lecteur une étude suivie ; il peut le consulter, de l’avis de l’auteur lui- 
même, comme un dictionnaire. La table analytique lui facilitera d’ailleurs 
la besogne. 

Nous souhaitons au nouveau livre de M. A. Chanson une large diffusion 
parmi le clergé paroissial. Il lui sera toujours un guide pratique et sûr. 


L'Eglise, éducatrice des consciences par le Sacrement de Pénitence. 
Congrès de Nancy 1952. 2° édit. Union des œuvres catholiques 
de France, 31, Rue de Fleurus, Paris (6°), 1953. 15 X 22cm. 
306 p. Pr. 540 fr. F. 


C’est dans le sacrement de pénitence, sous ses multiples formes, que les 
chrétiens de tous les siècles ont trouvé l’expression la plus adéquate de leur 
repentir et de leur confiance dans la miséricorde divine. L'Eglise y récon- 
cilie Les pécheurs, même les plus grands, du moment qu’ils s’avouent coupables 
devant Dieu et ses ministres. 

Aujourd’hui, l’homme moderne- et avec lui, le chrétien de notre époque 
se sent mal à l’aise devant cette pratique plutôt gênante. Même ceux qui 
se disent croyants la trouvent parfois ridicule et démodée. Et l’Eglise s’in- 
quiète de ces milliers de pécheurs, qui ne respectent plus son sacrement ou 
ne sentent même plus le besoin de repentir. 

Ce problème angoissant a été étudié au 66° Congrès de l’Union des œuvres 
catholiques de France. Les congressistes, réunis à Nancy en 1952, avaient 
choisi comme thème : « L'Eglise, éducatrice des consciences par le sacrement 
de pénitence ». 

L'édition des actes de ce congrès nous présente différents rapports très 
intéressants. M. Folliet y donne un exposé remarquable sur «Le sacrement 
de pénitence et le monde moderne » (p. 15-33) ; dans son étude « Théologie 


de la Pénitence >» M. Sauvage rapproche le mystère de la pénitence de celui 
de l’Eglise (p. 35-46) ; le R.P. Beirnaert dans sa conférence « culpabilité 
psychologique et situation du pécheur devant Dieu» (p. 53-60) examine 
brièvement le sentiment de culpabilité à la lumière des découvertes de la 
psychologie moderne ; d’autre part, la communication de M. le Chanoine 
Ligier « À quelles conditions le sacrement de pénitence est-il un moyen 
efficace d'éduquer les consciences?» (p. 63-87), celle de M. Laurent 
« Responsabilités de la communauté chrétienne de la famille et des éduca- 
teurs vis-à-vis du sacrement de pénitence» (p. 91-113) et celle de M. le 
Chanoine Renard « Problèmes de direction spirituelle » (p. 114-143) traitent 
déjà des questions de pastorale. Ce sont précisément des problèmes de 
pastorale qui sont étudiés ex professo dans la seconde partie du livre où 
les orateurs examinent ce que les hommes des différents milieux attendent 
de ce sacrement et de son ministre: comment p.e. la pénitence peut-elle 
servir à l’éducation des enfants, des jeunes filles, etc., etc. ? 

D'’ordinaire un congrès est trop engagé dans les difficultés concrètes du 
moment, pour que l'édition de ses actes puisse avoir une signification durable. 
Néanmoins, il nous semble que les actes du congrès de Nancy ont une 
valeur extraordinaire : ils expriment les angoisses de l'Eglise moderne quant 
à la pénitence. C’est pourquoi nous souhaitons que beaucoup de prêtres les 
prennent en main, les étudient, ne cessent de les méditer. 


Dr A. W. Hoegen, Het Huvwelijk. Liefde en Voortplanting. 2° dr., 
H. Nelissen-Bilthoven, ’t Groeit, Antwerpen, 1952, 13 X 19cm. 
56 p. Pr. 25 fr. 


Dit boekje bevat « de omgewerkte tekst van een serie radiolezingen, door 
de schrijver voor de K.R. ©. gehouden onder de rubriek Gezond Gezin,.… 
als verweer tegen de propaganda voor een «sexuele hervorming », welke 
wortelt in een naturalistische en materialistische gedachtenwereld » (p. 7). 

Het belicht klaar, zakelijk het katholieke standpunt over het huwelijk 
en de verhouding tussen liefde en voortplanting, vooral steunend op de 
encycliek « Casti Connubii» van Paus Pius XI en de toespraak van de 
buidige Paus tot de Italiaanse vroedvrouwen in 1951. Aan te bevelen. 


A. Vanneste. 


J. Wirtz, Amour et Mariage. — Salvator, Mulhouse ; Casterman, 
Tournai, 1953. 13,5 X 21cm., 288 p. Pr. 81 fr. 


Ce livre, traduit de l'Allemand, donne au lecteur beaucoup de conseils 
utiles, tant au sujet des fiançailles qu’au sujet du mariage lui-même: les 
relations entre les époux, l’éducation des enfants, les soins corporels. Le livre 
ne traite pas du sacrement du mariage ; cependant, les conseils donnés s’ac- 
cordent avec la doctrine de l’Eglise. Le livre, de lecture facile, peut être 
recommandé aux personnes mariées. 


A. Verhamme. 
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Saint Bernard, Homme d’Eglise. — Desclée De Brouwer, Paris, 1953 ; 
14 X 19 cm., 260 p. P. 78 fr. 


C'est sous le titre cité que le périodique Témoignages des Bénédictins 
de la Pierre-qui-Vire a publié, en un beau volume illustré, ses cahiers 38-39. 
Les articles sont répartis en trois grandes divisions, de façon sans doute 
un peu arbitraire. La liste, qui suit, permet de s’en rendre compte; mais 
elle manifeste surtout la variété et l’intérêt des sujets traités. 

Préface ; Chronologie ; S. Bernakd au tournant du siècle, par F. Heer ; 
Bernard, Homme du XII° siècle? par A. de Vogué. 


I° partie: Le Batisseur de la chrétienté. 

S. Bernard et l’Europe, par J. de Jouvenel ; L’Echec de la Croisade, par 
E. Gilson; L’Esprit de l’Épouse, par B. Merlette; La Vierge et l'Église, 
E. Pognon ; L’Ami de l’Épouse, par C Hontoir; Dangers d’une réussite, 
par G. Duby; Le Père de ses Moines, pat un fils de S. Bernard; S. Ber- 
nard et l'Amérique, par T. Merton. 


IT° partie: Une Synthèse catholique. 

La Cité de Dieu de S. Bernard ou la Théologie catholique est une, par 
par B. Martelet ; Le Directeur de Conscience dans l'Eglise, par F. Vanden- 
broucke ; S. Bernard et Luther, par R. Mousnier ; « Agapè » ou la Charité 
chrétienne selon Anders Nygren et selon S. Bernard, par N. Perrier (l’auteur 
affirme bien à tort, qu’on ne trouve pas le substantif «agapè» dans les 
écrits néo-testamentaires ; cf. C. Grimm, Lexikon Graeco-Latinum in libros 
Novi-Testamenti, p. 2-3, v° äy&nn) ; Le dernier des Pères, par J.-M. Dé- 
chanet. 


III partie: Le Lien de l'Unité. 

Une Vie qui donne le Change, par J. Leclercq; La Sagesse du Cœur, 
par À. Forest; L'Homme de la Charité, par I. Valléry-Radot; Le Sceau 
de l’Amitié, par J. Bouton; S. Bernard et la dévotion joyeuse, par J. Le- 
clercq ; L’Héritage spirituel de Cîteaux, par L. Bouyer ; Bibliographie pratique. 


J. Verbesselt, Hoe schrijf ik de Geschiedenis van mijn dorp ? In- 
leiding tot de Dorpsgeschiedenis. — Uitg. N.V. Standaard- 
Boekhandel, Antwerpen, z. d. ; 14,5 X 22 cm., 64 bI. Pr. 45 fr. 


Wie zich tot doel stelt de geschiedenis van zijn parochie of van zijn 
gemeente na te vorsen en degelijk werk in dit opzicht wil verrichten, moet 
de regels van de historische methodiek in acht nemen, welke de Inleiding 
tot de Studie van de Kerkgeschiedenis, van Kanunnik R. De Schepper, 
uiteenzet. Doch om die regels praktisch toe te passen heeft hij leiding 
nodig. Vroeger gaf C. Callewaert (in Collat. Brugen., dl 10, 1905, bI. 58-68 
& 110-116) duidelijke richtlijnen en een uitgebreide vragenlijst ten behoeve 
van de Pastoors, die, volgens de wens van de bisschop (Statuta, n. 68, $ 2), 
de geschiedenis van hun parochie willen schrijven. Daarbij zullen zij zeker 
voordeel halen uit de vele praktische wenken en raadgevingen, welke J. Ver- 
besselt zeer methodisch en oordeelkundig aanstipt in het prachtige werkje, 
dat hun daarom ten zeerste wordt aanbevolen. 
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F. Darcis, Missaal in Dialoog. Uitg. « Voor Altaar en Haard », 
St-Truidersteenweg, Hasselt, 1952 ; 10 X 14 cm., 115 bl. Pr. 16 fr. 


Het Misboekje van Pastoor Darcis geeft eerst de Latijnse teksten voor 
de dialoog met de priester. Vervolgens een reeks van docti aangepaste 
Mis-formulieren voor de verscheidene tijden en feesten van het kerkelijk 
jaar. Hier ook is de dialoogvorm aangewend, doch de priester speeltdaarin 
geen rol meer, hetgeen liturgisch minder verantwoord is. Een van de gelo: 
vigen moet de tweespraak leiden, waarin #de hoofdgedachten van het Missaal 
op bevattelijke en treffende wijze worden uitgedrukt. Ongetwijfeld is dit 
een doelmatig middel om de eenvoudige gelovigen tot de rikdom van het 
liturgisch leven te laten doordringen. 


J. Stockman, S. I., Handleiding bij het dienen van de H. Mis 
en het Lof. Nieuwe uitg. bewerkt door J. CAUWE, S. I — 
Desclée De Brouwer, Brugge, 1951 ; 10 X 16 cm., 48 bI. Pr. 10 fr. 


In vele punten komt deze Handleiding niet overeen met de richtlijnen, 
welke C. Callewaert zeer oordeelkundig volgens de rubrieken heeft samen- 
gesteld (Caeremoniale, Brugge, 1948, n. 169-182 en n. 343-352 ; cf. R. Hoot- 
naert, Hoe dien ik goed de Mis, Brugge, 1952). Dank zij de werking van 
de Akolieten-Aktie worden deze regels meer en meer algemeen gevolgd. 
Het ware zeker niet passend, die streving naar gezonde eenvormigheid 
tegen te werken, door het boekje van J. Stockman-J. Cauwe aan te bevelen. 


P. Dailliez, S. I, Les Rubriques de la Messe. I. Extraits des 
Rubriques Générales du Missel. II. Cérémonies de la Messe basse. 
III. Cérémonies de la Messe solennelle. — Desclée De Brouwer, 
Bruges, 1951 ; 10 X 15:em., 32, 56 et 961p.-Pr. 7/90, MOUSE 
12,50 fr. | 


Les Extraits des Rubriques se rapportent surtout aux Oraisons, aux Messes 
votives et aux Messes des Défunts. L'ordre de ces Messes ne pouvant 
être indiqué au Calendrier liturgique, le célébrant trouvera ici, présentées 
schématiquement, toutes les indications utiles. Le cas assez fréquent de 
plusieurs Messes dans une même église a malheureusement été omis. 


L’explication abrégée des cérémonies de la Messe est surtout destinée aux 
Séminaristes. Elle ne peut les satisfaire pleinement: trop de détails sont 
laissés dans l’indétermination et l'interprétation de certaines rubriques diffère 
de celle que donne le Cérémonial en usage au Séminaire. Le résumé du 
Père Dhailliez présente cependant le grand avantage de permettre une 
révision rapide des choses étudiées ailleurs. On y retrouve de plus de 
nombreuses indications pratiques ainsi que les particularités de Ja Messe 
basse en présence de l’évêque diocésain et les fonctions des chapelains à 


la Messe basse d’un évêque (Appendices du t. II). 
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De H. Mis voor de Kleinsten, door de Monniken van Affligem. — 
Hekelgem, 1953 ; 11 X 13,5 cm., 76 bI. Pr. 25, 35 of 50 fr. 


De bindtekst, die een veertigtal prachtige foto’s begeleidt, is een uiterst 
sobere en bevattelijke weergave van de misgebeden voor kinderen van 8 tot 
11 jaar, Deze zullen er niet door gestoord worden, dat de voorgestelde 
celebrerende priester enkele fouten bedrijft tegen de rubrieken (b.v. bl. 60: 
ioRub, gen, IV, 1; bI. 47 & 63: cf. Rit. cel., NIIT, 7 & X, 5). Op 
äanschouwelijke wijze worden « de kleinsten» door de foto’s geholpen om 
dé priester aan het altaar te volgen. 

B. Janssens de Bisthoven. 


A. D’Elia, S. J., Latinarum Litterærum Historia. — M. D’Auria, 
Librarius Pontificius, Neapoli, 2a edit. 1952, 14 X 20,5 cm., p. 308, 
pret. 800 I. 


Merito conqueritur À. Chery, in Prologo, inter alumnos, humaniorum 
disciplinas emensos, vix inveniri qui pulcherrima Latina lingua sive calamo 
sive ore uti valeant. Nec ipsum aliunde fugit eosdem propriam addiscere 
linguam, et externas, difficillimas licet, contentione multo minore ac 
tempore. Inde concludit in institutis nostris tam docendi quam discendi 
deficere methodum rationemque, quae, ad linguas quod spectat, non tam 
in praeceptis scriptisque consistunt, quam in sermone vivoque colloquio. 


Huius vivae vocis materiam, À. D’Elia prius — ita saltem opinamur — 
ipsos magistros docere intendit, ut scil. habeant de quibus cum alumnis 
colloquantur quaeque ipsorum porro intersint. Totam natrat Latinarum lit- 
terarum historiam, indicando quomodo per quinque aetates mille ducentorum 
annoruni, Latinae litterae paulatim creverint, atque sub Augusto ad sup- 
remum fastigium pervenerint, donec, sensim suapte natura deflorescere defi- 
cereque coeperint. Omnes quotquot fuerunt alicuius notae poetae, oratores, 
declamatares, grammatici, iutis periti, historici, necnon philosophiae cultores 
ac rerum naturalium scriptores, additis explicatisque operibus, nitido venusto- 
que tractantur sermone. 


Placebit sane opus purae Latinae linguae amantibus, nostris diebus qui 
supersunt rari; nobisque gaudio est studium quo auctor eandem linguam 
eloquentiamque pristinum in honorem omni qua potest ope revocare nititur. 
Verum fatemur nos ignorare quomodo ornatissima haec quae tradit, ad 
scopum in prologo contentum profecto conferre valeant. Illis enim parum 

}  juvantur magistri ut cum alumnis suis de eadem historia viva solutaque 
: verba habeant et responsa. 


Fr. Schneider, Einführung in die Erziehungswissenschaft. — Verlag 
Styria, Graz-Wien-Kôln, 2. Auflage, 1953, 13,5 X 21,5 cm, S. 428, 
Pr. 79,50 fr. 


Auctor praeclarum suum opus Introductionem appellat in ea quae paeda- 
gogia, scientia et arte, docet. Optime quidem ; nam quae nitido et parco, 
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sufficienti licet sermone tradit, praeparatos nos cireumspectosque reddunt 
ad discernenda intricata, multiplicia et non raro obscura, quae nostris diebus 
in hac re summa imprudenter sparguntur. 


Opus in duas dividit partes: primam quae educationem, alteram quae 
generalem explicet instructionem. In prima itaque docemur in quo vera 
educatio consistat; quinam educandi sint et a quibus; qua methodo et 
ratione sit procedendum ; quid in ea merito sperari liceat, quid vero frustra 
quaereretur. Singula quae in illis tractandis proponit auctor, non nuda profert 
scientia, sed multa fundat experientia ditatque. Extollit educatores ac magis- 
tros, qui mira sui oblivione, toti intenti sunt ut quae in pueris propriae sunt 
personae, naturae scil. et gratiae, quam fidelissime effingant et quam ditis- 
sime efforment. 


Secunda pars spectat instructionem generalem: eius finem, materiam, 
praxim et artem. Practica varia indicat auctor ut magistri, supposito a natura 
dono didactico, artem discant docendi atque exerceant. Nec puerorum oblivis- 
citur, quos singulos, indole et ingenio diversos, pro viribus studiosos reddere 
contendit, additis quae iuvant discendi methodum. Hac in re, nova quae in 
Dalton, in Winnetka et in Jena locum habuerunt didactica, brevi refert 
sermone. 


Perlegenti librum apparet auctorem solidae esse scientiae atque experien- 
tiae multae. Quae tradit, funditus tractat, penetrat et fundat. Rerum nova- 
rum nec cupidus, nec timidus, magis tamen veritatis quam temporis esse 
studet, tradens paedagogiam merito perennem. 


Dr N. Perquin, S. J., Paedagogiek. — J.J. Roman & Zonen, 
Maaseik, 2° herziene druk, 1952, 14 X 19,5 cm., 440 blz., ing. 185 fr., 
geb. 210 fr. 


De schr. bevestigt ronduit dat de paedagogiek een eigen wetenschap is, 
wezenlijk onafhankelijk, alhoewel niet souverein zelfs niet op eigen terrein. 
Deze radikale stellingname tegenover het nog steeds betwiste punt of de 
paedagosgiek objectief een wetenschap is of niet, weet hij eerst te verklaren 
en daarna sterk te funderen in een systematisch opgebouwde theorie met 
fijnzinnige verwijzingen naar de praktijk van de opvoeding. Hij vertrekt van 
een vaste basis: het opvoedingsfeit, dat een zeer algemeen menselijk en 
oatuurlijk verschijnsel is. Daarin verder doordringend komt hij langs phaeno- 
menologische weg tot het wezen van de opyoeding. Opvoeden, zo bepaalt hi, 
is het kind helpen volwassen worden. Daarna ontwikkelt hij wat nu eigenlijk 
de ware volwassenheid is ; welke de middelen zijn om de jeugdigen te helpen 
hun doel te bereiken, en wie daarvoor zorg moet dragen. Op het einde 
neemt hij ex professo de paedagogiek als wetenschap in beschouwing, haar 
confronterend met, en onderscheidend van de speculatieve en positieve aan- 
verwante wetenschappen die zich met de mens bezig houden. 


De grote verdienste van de schr. is — naar onze mening — dat hij de 
paedagogiek streng wetenschappelijk verantwoordt, haar herleidt tot eenvou- 
dige en heldere grondprincipes, en op het praktisch leven doelmatig africht. 
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Dom. Idesb. Van Houtryve, O.S.B., Ami de Dieu et des 


Hommes. Edit. J. Duculot, Gembloux, 2° édit, 1952, 14,5 X 
21,5 cm., p. 380, pr. 120 frs belges. 


Le vrai chrétien — tel qu’il ressort de ce livre — n’est pas un stoicien 
ni un surhomme, mais un ami de Dieu qui reçoit Son amour et le com- 
munique aux autres. Cet amour divin en s’infusant en lui, le transforme 
dans le Christ, l’affermit dans l’accomplissement de son devoir, l’unit aux 
autres membres du Christ, suscite des renoncements et l’établit dans la 
sagesse, la joie et la paix. Ce sont surtout ces effets de l’amour que l’auteur 
traite dans les six parties de son livre. Chaque partie comporte une série 
de sujets de méditations, proposées avec précision, simplicité et dévotion. 
La doctrine est basée sur l’Ecriture Sainte et illustrée par des textes de 
Saint François de Sales, qui fut par excellence «l’ami de Dieu et des 
hommes ». 


P. Lippert - Th. Hénusse, Cœurs inquiets. — Edit. Beyaert, Bruges, 
2° édit., 1951, 13 X 20cm., p. 212, pr. 68 fr. 


Le P. Hénusse nous donne ici une traduction assez libre de l'ouvrage 
& Von Seele zu Seele ». En modifiant le titre « Cœurs inquiets », il réussit 
à rendre son actualité à un livre qui parut, il y a vingt ans. Il souligne 
la grande inquiétude, religieuse ou morale, qui est aujourd’hui à l’origine 
de beaucoup d’états d’âmes fort complexes. Sur chacun d’eux le R. P. Lippert 
se penche pour en pénétrer les causes et en indiquer les remèdes. On y sent 
une âme de prêtre, de guide éclairé des âmes, d’homme plein de compréhen- 
sion pour autrui et sensible aux nuances. Les états de conscience qu’il évoque 
et les conseils qu'il donne, bien que personnels, apprendront à beaucoup 
d’âmes à mieux se connaître et à rétablir l’équilibre rompu. 


P. Lippert- Lorson, Lettres à un jeune moine. — Edit. Beyaert, 
Bruges, 1952, 13 X 20 cm., p. 196, pr. 68 fr. 


« Lettres à un jeune moine » est plutôt un traité de la vocation religieuse 
présenté sous la forme épistolaire. Ces lettres nous renseignent sur les aspira- 
tions et les difficultés qui tour à tour enthousiasment et dépriment la vie 
d’un jeune homme au temps de son élection et de sa vie conventuelle. 
Lettres authentiques et vives, écrites avec toute la sensibilité d’un cœur d’ami, 
et empreintes d’une grande franchise. L’auteur ne craint pas de décrire les 
conflits que doit résoudre celui qui veut être à la fois et complètement «un 
homme et un moine». Par cette tension entre l’humanisme moderne et le 
monachisme actuel, l’ouvrage se recommande à tout homme, religieux ou 
laïque, qui s’intéresse aux problèmes religieux contemporains. 
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Mgr Guerry, Dans le Christ Total. - Elévations sur le Mystère de 
PEglise. Desclée De Brouwer, Paris, 1952, 12,5 X 19 cm., 450 p., 
pr. : broché, 90 frs, relié pleine toile, 120 frs. 


L'auteur nous aide à prier sur le grand mystère de notre religion : l’unité 
de tous les hommes dans le Christ. Ce mystère riche et profond, est en- 
visagé sous trois aspects complémentaires, qui indiquent les trois parties de, 
ce livre d’« élévations ». 

Dans la première partie l’âme s’élève vers la Personne du Christ, considérée 
dans sa grandeur, et dans sa plénitude. Dans la deuxième elle se découvre 
membre du Christ, vivant de sa vie, participant à toutes ses richesses et 
coopérant à son édification. Enfin elle réalise, dans la troisième partie, que 
c'est dans l'Eglise et par l’Église qu’elle entre en contact avec Lui. 

L'auteur sait unir à une doctrine vraiment théologique, une expression 
touojurs claire et agréable ; il présente ses idées avec un ordre et une méthode 
qui facilitent l'attention ; il ne se contente pas de rappeler les vérités, il les 
développe, les approfondit, les répète de sorte que nous ne puissions plus 
les oublier. 

Toutes les âmes intérieures qui ont goûté les méditations « Vers le Père » 
voudront posséder ce nouvel ouvrage. Elles y trouveront des considérations 
instructives et parfaitement propres à nourrir leur dévotion envers le Christ 
et son Eglise. 


Chan. J. Leclercq, Valeurs Chrétiennes. — Edit. Casterman, 
Tournai, 1952, 13 X 20 cm., 208 p. 


Ce livre réunit une série d’études publiées pendant la seconde guerre mon- 
diale. Il traite des problèmes qui à ce moment préoccupaient l’esprit de tout 
homme qui pense: la souffrance, la maladie, la mort, le prix et le sens 
de la vie. Sur chacun il redit la vérité divine qu’on a méditée souvent, mais 
qu’on ne réalise jamais assez. Cette vérité c’est la Providence divine qui nous 
permet de voir et d’accepter l’action et l’amour divins dans tout ce qui 
arrive. Elle est assurance de salut et de sainteté, et non de réussite humaine 
ou de fortune. 

Ces pages ne contiennent que l'essentiel, exprimé avec beaucoup de clarté, 
de précision et de sobriété. 


H. Delsaute, Le Mystère de l'Unité et du divin Retour. — Préface 
du Chan. J. Vieujean. — Edit. Castérman, Tournai, 1953, 15 X 
21,5 cm, p. 286. 


Le spectacle du désordre dans le monde et de l’anarchie dans l’homme 
ramène spontanément l'attention sur le problème de l’ordre et de l'unité. 
C’est le sujet que l’auteur aborde et qu’il traite avec autant de pénétration 
que d’onction. L'idée générale qui préside à son ouvrage est Le Christ, qui 
dans sa Personne accomplit le retour de toute l’humanité à Dieu et réalise 
l'unité avec Lui. 

Partant du Christ, divin exemplaire et prêtre universel, l’auteur explique 
comment tous ensemble nous ne sommes qu’un, unis par notre unique 
origine et notre unique exemplaire: le Verbe Divin. Pour éclaircir cette 


unité, il fait appel d’abord à la philosophie de Platon et de St Augustin, 
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ensuite à la Révélation. Nous entendons St Paul qui répète à l’envi que 
tous nous sommes «en Jésus Christ», «crées en Lui» et «élus en Lui» 
afin que «nous croissions de toute manière en celui qui est la tête, le 
Christ ». Nous écoutons St Jean annonçant que nous sommes en communion 
avec le Christ. Enfin c’est le Christ Lui-même qui nous parle non seulement 
en paraboles mais ouvertement de l’unité qui L’unit à nous et à son Père. 

Reste, dans les chapitres qui suivent, la réalisation de cette unité. Et 
l’auteur d'indiquer comment le Christ, en offrant sa mort douloureuse sur 
la croix, nous réunit en Un dans l’Amour à la gloire de son Père. 

Il ne suffit pas de lire ce livre; il faut le relire, le méditer à fond, le 
prier et le vivre. Il a été conçu et écrit par un penseur original, un 
spéculatif ; mais un spéculatif qui vit, en toute simplicité de l’unité et en 
vibre. Nul doute qu’il ne communique sa conviction et son émotion à tous 
ceux qui ont le courage de pénétrer sa pensée. A. Vandenbunder. 


P. M. Van Houte, C.SS.R., Het innerlijk leven van Priester 
Poppe. S. Alfonsusdrukkerij, Leuven, 1952. 11 X 18 cm., 184 biz. 
Pr. 48 fr. 


De Auteur benuttigt op delicate en critische wijze nieuwe en waardevolle 
documenten, de Geestelijke Dagboeken en de Gewetensbrieven van Priester 
Poppe, om dit enig boek over het innerlijk leven van deze begenadigde 
priester te schrijven. Geen levensbeschrijving, noch vulgarisatiewerk wordt 
hier geboden maar wel een volledig en scherp getekend zielebeeld waarin de 
inspiratiebron en de grote thema’s op een fijn genuanceerde wijze worden 
voorgesteld : de spiritualiteit van Priester Poppe, het Rijk der Waarheid, 
zijn Christelijke levensopvatting, zijn strijd en lijdensweg, het priesterschap 
als een kruis en martelaarschap, zijn apostolische geest en het Offer van 
zijn leven. 

Uit dit merkwaardig boek treedt ons Priester Poppe tegemoet als een 
geestelijke reuzengestalte, mannelijk, wilskrachtig, getrouw, heldhaftig en tevens 
toch zo menselijk genaakbaar en alzijdig begrijpend. Wij zijn de Auteur dank- 
baar omdat hij voor zijn heengaan, — hij stierf te Essen op 9 Juni 1952 —, 
dit waarachtig en volledige getuigenis heeft nagelaten over de inwendige 
ontwikkeling van deze «heilige» priester die gedurende de laatste vijf 
levensjaren (1919-1824) onder zijn leiding stond. In de voorbereidingsperiode 
tot de zaligverklaring van Poppe krijgt dit werk, waarvan de Nederlandse 
editie slechts in een beperkte oplage verschijnt, een speciale betekenis. Maar 
er is nog meer ; voor velen is dit boek een boodschap en een kracht. 


F. Van den Berghe. 


A. Bottequin, Pages françaises des grands auteurs du Moyen-Age. 
— De Nederlandse Boekhandel, Antwerpen, 1952, 15 X 23, 219 pp. 
Dr. 109. fra 99. 

Pages françaises des grands auteurs du XVI”"* siècle. — De Neder- 
landse Boekhandel, Antwerpen, 1952, 15 X 23, 186 pp. Pr. ing. 
fr. 80. 


De schrijver biedt de eerste twee volumen aan van een collectie Pages 
Françaises des Grands Auteurs bestemd voor de leerlingen van het middelbaar 
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onderwijs. Het zijn fragmenten uit de middeleeuwse litteratuur van de Chan:- 
sons de geste tot de lyrische poezie der XV°® eeuw, en uit de werken der 
grote auteurs van de Renaissance. De keuze der teksten is rijk. ledere tekst 
wordt beknopt maar op voldoende wijze ingeleid en in voetnota’s worden de 
minder bekende Rires volledig verklaard. Een korte vragenlijst na 


iedere tekst leidt een bespreking in. 


Canticum Canticorum. XV‘-eeuwse Zuidnederlandse Blokboek. — 
N. V. Standaard-Boekhandel. 22 X 28, 1949. 
Deze Fac-Simile druk van het 15°-eeuwse Zuidnederlandse Blokboek 


« Canticum Canticorum » werd in het jaar 1949 uitgegeven door de uitgevers- 
maatschappij N. V. Standaard-Boekhandel, ter gelegenheid van haar 25-jarig 
bestaan. 

Het bevat drie afleveringen. De eerste geeft de fac-simile druk op hand- 
geschept Oud Hollands papier Van Gelder Zonen. Het reproduceert het 
hele blokboek, bestaande uit 16 folio bladeren, in anopistografische druk 
d:i. dat er maar op een zijde van het papier gedrukt werd. De 32 houtsneden 
staan twee aan twee beurtelings op de keerzijde en de vootzijde van het 
papier, zodat vier tekeningen tegenover elkaar staan, waarin eveneens teksten 
van het Hooglied zijn aangebracht. In het geheel worden 72 verzen uit het 
Hooglied aangehaald. 

De tweede aflevering is een korte studie : het Blokboek Canticum Canti- 
corum als godsdienstig kunstwerk (19 p.) van de hand van Dr. M. Meertens 
C. S. V. Deze studie bestaat in een nauwkeurige beschrijving der gravuren 
met de citaten, een bespreking van de verschillende edities, de herkomst en 
de culturele waarde van het Blokboek : twee stromingen van de godsdienstzin 
onzer voorouders vloeien er in elkaar, de mystiek en de mariale godsvrucht. 
De H. Maagd Maria, de begenadigde ziel bij uitstek, wordt vereenzelvigd 
met de bruid van het Hooglied. 

De derde aflevering : het Blokboek Canticum Canticorum (12 p.) door 
A. J. J. Delen is een meer algemene inleiding over het grafisch kunstwerk, 
waarin naast het Canticum Canticorum de andere blokboeken uit de Neder- 
landen worden vermeld. 


Gedenkboek uitgegeven naar aanleiding van het vijf en twintig-jarig 
bestaan van de Philosophische Bibliotheek 1927-1952. — N. V. 
Standaard-Boekhandel, Antwerpen-Amsterdam, 1952, 17 X 23, 


45 pp. 

Het vijf en twintigjarig bestaan van de Philosophische Bibliotheek werd 
te Amsterdam herdacht op 5 April 1952. In diezelfde reeks werd nu het 
Gedenkboek uitgegeven bij de viering van dit vijfde lustrum. Het bevat de 
Openingsrede door Mer. Prof. Dr K. Bellon, de lezing door Dr C. F. P. 
Sutterheim over Stiefkinderen der wijsbegeerte - bedoeld worden de taal- 
wetenschap.en de poëtica - en de lezing door Mer. Prof. Dr L. De Raey- 
maeker over Herleving en Vooruitgang van de wijsbegeerte in onze tijd. 
Het bevat ten slotte een Lijst der werken die in de Philosophische Bibliotheek 
verschenen zijn. Die imposante reeks van even wetenschappelijk verantwoorde 
als leesbare publicaties kenmerken het werk door de Philosophische Bibliotheek 
geleverd als een cultuurprestatie van uitzonderlijke waarde voor het Neder- 


landse taalgebied. H. Van den Bulcke. 


Quaestiones pro Conferentiis 


Mensis lanuarii 


I. — Breviter dissere de contextu historico et forma litteraria Oratio- 
nis Dominicae ; deinde interpretare formulam introductoriam : Pater 
noster, qui es in caelis. 

IL. — Interpretare tres priores petitiones Orationis Dominicae, iuxta 


Mat., VI, 9b-10. 


III. — Proba fideles obligari ad perseverandum in fide seu non 
posse actum fidei divinae revocare. 
IV. — Explica an actus fidei theologicae unquam revocari valeat 


absque culpa formali. 


V. — Bepaal de eigen aard van de Seculiere Instituten, volgens de 
Apostolische Constitutie Provida Mater Ecclesia. 


Mensis Februarii 


I. — Quaenam est essentia activitatis missionariae in Ecclesia ? 

IT. — In quo fundatur officium missionarium singulorum fidelium ? 

III-IV. — Accurate describe significationem sacramenti Confirma- 
tionis secundum N. T.., indicando : 

1) Quomodo per impositionem manuum Spiritus Sanctus, promissus 
pro diebus messianicis, effundatur (vide praesertim Act. Ap.) ; 

2) Quomodo hic Spiritus totum hominem renovet (vide praesertim 


Epist. S. Pauli). 


V. — Indica unitatem et mutuam dependentiam in textibus Missae 


et Officii Epiphaniae. 


Imprimatur. 


Brugis, die 15 Septembris 1953. 
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Het Philosophisch Onderricht 
van Guido Gezelle in het 
Engels Seminarie te Brugge 


Bij het vijftigste herdenkingsjaar van de dood van Guido Gezelle 


werden in verschillende Vlaamse en Nederlandse tijdschriften talrijke 


studies gepubliceerd over de grootheid van zijn dichterschap, zijn beslis- 
sende rol in de Vlaamse Herwording, zijn uitzonderlijke plaats in de 


christelijke cultuur. In het mooie gedicht van Antoon Van Wilderode, 


Het ondelgbaar Hart, opgedragen aan Guido Gezelle, de Vader van 


bet andere Vlaanderen, beluisteren we de echo van het Vlaamse 


gemoed RE 


Gij zijt in ons de stem die niet zal zwijgen, 
maar beurtelings luidend in muziek en klacht 
den spiegel wordt, waarnaar wij zinnend nijgen, 
en nôg de vlam die schroeit aan ons geslacht. 


Maar nergens konden we een gedetailleerde uiteenzetting ontdekken 


over het wijsgerig onderricht dat de jonge dichter Gezelle gehouden 


heeft te Brugge vanaf 1861 tot 1867, noch in het fijnzinnig exposé 
van Prof. Dr Frank Baur, noch in het uitvoerig betoog van de 
Nijmeegse hoogleraar Prof. Gerard Brom, noch in de persoonlijke 
herinneringen van de toondichter Remi Ghesquiere aan de dichter 
Gezelle uit de Kortrijkse periode, noch in het kort gesprek van 
Stiin Streuvels over « Hleeroom Guido Gezelle », noch in het zwaar- 
wegend artikel van Bernard Verhoeven over een kernpunt uit het 
leven van Gezelle, het waagstuk der waarachtigheid (?). Zelfs de 
biografen behandelen dit aspect van Gezelle’s activiteit zeer schema- 
tisch en missen meestal het juiste perspectief om de philosophische 


4) À. VAN WILDERODE, Ondelgbaar Hart, in Dietsche Warande en Bel- 
fort (DWB), 1949, blz. 514. 

(2) FR. BAUR, Hulde aan Guido Gezelle, DWB, ibid., b1z. 515-526 ; G. 
BROM, De roem van Gezelle, DWB, ibid., blz. 545-613 ; R. GHESQUIERE, 
Herinneringen aan Gezelle, DWB, ibid. blz. 660-662; ST. STREUVELS, 
Gesprek over Heeroom met André Demedts, DWB, ibid. blz. 527-531 ; B. 
VERHOEVEN, Het waagstuk der waarachtigheid, DWB, ibid., blz. 533-543. 
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problemen nauwkeurig te situeren (*). Ongetwijfeld een bijkomstig 
aspect en een korte periode uit het leven van Gezelle, maar toch een 
aspect dat nauw verbonden schijnt te zijn met sommige centrale 
punten uit het denken en het handelen van de dichter, een aspect 
dat ons verwijst naar dit mystieke element in zijn dichtwerk waarover 
soms zo vaag en geheimzinnig wordt gesproken (*). Daarom willen 
we het philosophisch onderricht van Gezelle ter studie nemen. Daaren- 
boven zal dit onderzoek ons meermalen een concrete voorstelling 
geven van het leven in en rond het Bisschoppelijk Seminarie. En wie 
zou zich daaraan niet interesseren ? In ons opzoekingswerk werden 
we vooral geholpen door het rijke bronnenmateriaal van de Acta 
Episcoporum uit het Archief van het Bisdom, talrijke brieven waarvan 
de voornaamste gepubliceerd werden door de Gentse hoogleraar Prof. 
Fr. Baur en de Luikse hoogleraar Prof. R. Verdeyen in het zesde 
volume van de Jubileumuitgave van Guido Gezelle’s volledige werken 
en waarvan enkele onuitgegeven in het Gezelle-museum bewaard wor- 
den, en de voornaamste werken uit de omvangrijke Gezelle-bibliogra- 


phie (°). 


* *X  _* 


Op Woensdag 21 September 1859 schrijft Guido Gezelle aan zijn 
oudets het diepgrievend nieuws van zijn verwijdering uit de poësisklas : 
« ’t en zal u niet verwonderen dat ik niet naer huis en kome als gy ver- 
neemt dat onze Superior zijn demissie .… heeft en pastor is genaemd 
te Vassenare. Mr Vanhove is Superior. Ik ben waerschijnelijk ontlast 
van de poésis om alleenelyk talen te leeren en met de Engelsche belast 
te zyn .… Alles zal verhope ik beter gaen als voren ten koste ten 
minsten nooit vele verslechten » (). Te Roeselare zette Gezelle, hoe 


(3) C. GEZELLE, Guido Gezelle (1830-1899), Amsterdam, 1918, vooral b1z. 
123-143, A. WALGRAVE, Het leven van Guido Gezelle, Vlaamschen Priester 
en Dichter, Amsterdam, Deel I, 1923, Deel II, 1924, vooral Deel I, b1z. 269- 
324 ; FR. BAUR, Uit Gerelle’s leven en werk, Davidsfonds, Leuven, 1930, 
vooral blz. 49-180. Prof. Baur gaat niet verder dan 1860. 

(4) We verwijzen naar het reeds geciteerde artikel van G. BROM, b1z. 
579-595, waar de Nijmeegse hoogleraar nogal scherp uitvaart tegen Urbain 
Van de Voorde en anderen. 

(5) Over de Gezelle-bibliographie zie P. ARENTS - À. M. POLS, Guido 
Gezelle, Bibliographie, Overdruk uit Mededeelingen van de Stedelijke Hoofd- 
bibliotheek van Antwerpen, 1930. Andere bibliographische aanduidingen van 
meer recente datum worden in voetnota opgegeven. 

We richten een woord van oprechte dank tot de Zeereerwaarde Heren M. 
English, archivaris van het Bisdom en A. Viaene, conservator van het 
Gezelle-museum, omdat zij ons bereidwillig en daadwerkelijk hebben geholpen 
bij onze opzoekingen. 

(6) Jubileumuitgave van Guido Gezelle’s volledige werken, Vol VI, Brieven 
II, Antwerpen, 1939, blz. 88. Over de Roeselaarse periode en het onderricht 
in het Engels College zie A. VIAENE, Guido Gezelle te Roeselare, Biekorf, 
1949, blz. 217-231 ; Gezelle en het Engels College, Biekorf, 1950, blz. 121-134. 
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zeer ook gewond, toch zijn actie voort, en, naar hij een ogenblik 
meende, met succes. Blij en opgewekt bericht hij op Palmzondag 1860 
aan zijn leerling Eugeen Van Oye « dat vele dingen hier veranderd 
zijn, dat mijn manier van leeren de overhand heeft, dat de grootste 
vijanden bekeerd zijn en dat het een geheel ander dingen is : … ieder- 
een gaat met ons mee » (7). Maar bitter werd de reactie en zwaar te 
dragen de ontgoocheling : zijn lievelingsleerling en beste vriend, Eugeen 
Van Oye, « ging niet met hem mee », maar trok naar de Leuvense Uni- 
versiteit om geneeskunde te studeren. 

Ondertussen was bij Gezelle sterker dan ooit te voren de drang 
naar Engeland opgekomen (°). Maar wat vroeger steeds een droom 
was gebleven, scheen nu een werkelikheid te zullen worden. De behen- 
dige tussenkomst van de groot-vicaris van Mgr Turner, bisschop van 
Salford, Pieter Benoit, vriend van groot-vicaris Faict, had bij Mgr 
Malou een gunstige gedachtenverandering veroorzaakt : Gezelle mocht 
samen met zijn vriend en collega Dr Algar naar Engeland vertrekken. 
Doch groot-vicaris Faict dacht er anders over. Hij kende Benoit en 
Gezelle zeer goed en was hun werk zeer genegen. Ook wist hij dat de 
tocstand te Roeselare voor Gezelle onhoudbaar was. En hij had een 
gelukkige combinatie gevonden : Gezelle en Algar zouden hun Engelse 
afdeling naar Brugge overbrengen als de kern van een zelfstandig 
Engels College en Gezelle zou tevens als professor in de wijsbegeerte 
aan het Engels Seminarie gehecht worden. Voor Gezelle was dit als 
een « coup de théâtre », maar onmiddellijk greep hij het nieuwe werk 
san. Een ruim herenhuis in de Wijnzakstraat A! werd naar Engels 
model als een kostschool ingericht, met inwonende masters Gezelle en 
Algar. De leerlingen volgden de lessen in St-Louis (tegenwoordig 
Hemelsdale) op enkele stappen van hun college. Men begon in Octo- 
ber ;: maar met Pasen 1861 was de ganse zaak reeds opgedoekt. Een 
mislukking op gans de lijn. Het college telde nooit meer dan een 
dozijn leerlingen waaronder dan nog een viertal Vlamingen. Het was 
er een hel geweest van wanorde en onenigheid en op economisch gebied 
een ramp. Reeds in Februari 1861 had Gezelle het Engels College 
verlaten : hij moest Dr Leadbitter de onderrector van het Engels 
Seminarie vervangen. En het was zonder spijt of wroeging. We lezen 
immers in een P.S. van een brief aan Eugeen Van Oye : « Onze vice- 
president heeft zijn demissie gegeven, ik vervange hem en ben van ?t 
zoogezeid Collegie af om alleen aan ’t Seminarie toe te behooren » (°). 


(7) Jubileum-witgave…, Vol. VI, Brieven I, 1937, b1z. 59. 

(8) A. VIAENE, Gezelle en het Engels College, Biekorf, 1950, b1z. 124-125. 

(9) Jubileum-uitgave.., Vol. VI, Brieven I, blz. 90. De brief heeft als datum 
13 Maart 1861. 
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Werd het Engels College voor Guido Gezelle een deerlijke misluk- 
king, oorzaak van ontmoediging en verlammende onmacht, het Engels 
Seminarie zou hem een veelzijdig werk bieden dat hem weldré opnieuw 
zou vervullen met moed en levenskracht. Doch eerst een woord voor- 
geschiedenis (1°). 

Een eerste officile melding hebben we gevonden in een aanbevelings- 
brief die Mgr Malou op 4 Mei 1858 stuurt aan Kard. Wiseman, aarts- 
bisschop van Westminster, Baron John Sutton, op 22 jarige leeftijd 
in 1853 te Roeselare gedoopt door E. H. Felix Bethune, econoom van 
het Klein Seminarie, dacht er aan zijn grote rijkdom ten dienste te 
stellen van de kunst en van de godsdienst in Belgie. In 1855 kwam hij 
zich vestigen te Brugge in de Sint-Gillisparochie en was er de schat- 
rijke Mecenas voor alles wat schoon en goed kon genoemd worden. 
Maar hij dacht ook aan zijn vaderland. Hij wilde te Brugge een Semi- 
narie oprichten waar Engelse en Belgische jongelingen zich konden 
voorbereiden tot het zielewerk in Engeland. Voor zijn plan vond hij 
in de bevriende onderpastoor van de parochie, E, H. Boone, een bereid- 
willige helper, die graag en wellicht niet helemaal onbaatzuchtig bij de 
hogere kerkelijke instanties de nodige stappen deed tot de uitwerking 
van dit nieuw en groots opzet. Reeds werd hij ontvangen door Mer 
Malou, weldra gaat hij naar Engeland en later zou hij zelfs door de 
Paus in een speciale audientie lovend worden aangesproken. Zijn reis 
naar Engeland was belangrijk, ook in de ogen van Mgr Malou. Daarom 
schreef de Brugse bisschop aan de aartsbisschop van Westminster een 


belangrijk briefje (1!) : 


« Mr l'Abbé Boone qui jouit de la confiance de Mr Sutton, se 
rend en Angleterre pour recueillir les conseils, les avis et les désirs 
de NN. SS, les Evêques d'Angleterre au sujet du Séminaire anglais 
que Mr Sutton se propose de fonder à Bruges sous le patronage 
et avec coopération de l’Evêque de cette ville. J'ai donc l’honneur 


ao) Over Engels Seminarie zie E. REMBRY, De bekende pastors van Sint- 
Gillis te Brugge (1311-1896) met aanteekeningen over Kerk en Parochie, 
Brugge, 1890-1896, vooral blz. 629-640, blz. 642-649 ; À, DUCLOS, Bruges, 
histoire et souvenirs, Bruges,1910, blz, 291 ; ©. GÆZALLE, a.w., blz. 126 en 
vlg. ; À, WALGRAVE, «a.w., Deel I, blz, 269-824, De gekende gegevens willen 
wij verbeteren en aanvullen met de interessante aanduidingen uit Acta van 
Mgr Malou en Mgr Faict, 

(11) Acta sub Rev, Dom. Joan. Bapt, Malou XIX Mpiso. Brug. 1868, Lol, 151. 
Over Mgr Malou zie Annuaire de l’Université Catholique de Louvain, 1865, 
b1z. (257-272) ; J, BITTREMIEUX, La Théologie dogmatique, in : Le V C'ente- 
maire de la Faculté de Théologie de l'Université de Louvain 1488-1982, Liber 
Memorialis, 1932, blz, 48-58 : Mgr. Malou was er professor van 1887 tot 1849 : 
E, REMBRY, Les remamiements de la hiérarchie épiscopale et les sacres epis- 
copaux en Belgique au XIX siècle, in : Annales de la Société d'Emulation 
pour l'étude de l’histoire et des antiquités de la Flandre, Vol. LII, 1902, blz. 
319-333, waar men ook de voornaamate bibliographische gegevens kan lezen. 
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de présenter Mr l'Abbé Boone à votre Eminence, afin qu’elle 
daigne lui communiquer ses vues et celles de ses vénérables collè- 
gues sur une entreprise qui semble tendre à la plus grande gloire 
de Dieu et au bien des âmes dans l’antique Angleterre ». 


Baron John Sutton scheen haastig te zijn : bij het begin van 1859 
moest men het Engels Seminarie openen ; zo men nog langer aarzelde, 
zou hij zijn voorstel intrekken. En wie zou niet terugschrikken voor het 
verlies van een beginsom van 100.000 fr. en een jaarlijkse subsidie van 
50.000 fr. ? 

Het Seminarie zou onder de leiding komen te staan van de Engelse 
bisschoppen in overeenstemming met de bisschoppen van Gent en van 
Brugge. Beslist verwierp hij de Engelse administratie : « il ne veut pas 
jeter sa fondation dans un gouffre ». Daarenboven dacht die Engelse 
Mecenas dat de gebreken van het Engels karakter door een langdurig 
verblijf in een Vlaamse instelling zouden uitgewist worden. Delicaat 
maar interessant, meende Mgr Malou. 

De Engelse bisschoppen aarzelden en zochten tijd te winnen. Zelfs 
hebben ze gepoogd de tussenkomst van de Paus in te roepen « pour 
que le séminaire projeté soit établi en Angleterre ou serve à renforcer 
la fondation du collège anglais dans la ville sainte ». Dit alles werd 
ruchtbaar te Brugge. De vrienden van Baron Sutton brachten Mgr 
Malou op de hoogte van de mistevredenheid van de Engelse Mecenas 
en meldden hem dat Sutton zijn oorspronkelijk plan in niets zou 
wijzigen. Een vervelende situatie voor de verstandige en wijze kerk- 
voogd. In een brief van 9 Juni 1858 aan Mgr De Neckere te Rome 
beschrijft hij de toestand, verklaart de opvatting van Baron Sutton en 
bepaalt zijn houding (2). Het resultat is gunstig ; Rome wil haar 
eigen Engels College niet verrijken en de Engelse bisschoppen geven 
hun eigen plan op. 

Nu zal het vlug gaan. Op 10 Dec. 1858 schrijft Mgr Malou aan 
Kardinaal Wiseman omtrent het reglement (45), de « Statuta », van 

(12) Acta 1858, fol. 197 - fol. 298. 

(13) Dit reglement was een aanpassing van de Statuta die door Mgr KR. 
Boussen werden uitgevaardigd op 7 October 1834. Zie Archief Groot Seminarie 
Brugge, onder de titel Acta et Statuta, waar we een interessante vergelij- 


king kunnen opmaken tussen Prima Statuta Seminarii Episcopatus Brugensis 
instituti anno millesimo quingentesimo septuagesimo primo ab Illustrissimo 
Domino Remigio Driutio, Secunda Statuta Seminarii Episcopatus Brugensis 
ab IIL Domino J.B.L. de Castillion, Tertia Statuta Seminarii Episcopalis Bru- 
gensis ab Ill. Domino F. G. Brenaert, Quarta Statuta … ab Ill Domino Fr. 
R. Boussen. Soms werd de dagorde gewijzigd ; dan moest de dichter er voor 
zorgen dat alles nauwkeurig aangeduid en medegedeeld werd. In het Gezelle- 
museum zijn er nog twee speciale « ordo diei » bewaard, die van Kerstdag 
1862 en die van 19 Maart 1863. De « ordo diei » van Kerstdag 1862 is interes- 
gant : « hora 7’ surgitur ; hora 7 24 recitatur submissa voce prima horarum 
loco precum matutinarum, meditatio supponitur facta tempore officii nocturni 
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het nieuwe Seminarie dat hij beschouwt als « une annexe du Séminaire 
de son diocèse », de eenheid van administratie, die, naar zijn oordeel, 
zou moeten toekomen aan de president en de vice-president van de 
instelling, en het aanvaarden en wegzenden van de candidaten (1). 
In een schrijven van 3 Januari 1859 vraagt de Brugse bisschop nogmaals 
aan Kardinaal Wiseman dat hij toch spoedig het gevraagde reglement 
zou opsturen en tevens de datum van de opening van ’t Seminarie zou 
aanduiden. Mgr Malou wordt ongeduldig ; hij benoemt kanunnik 
Bruneel en Eerw. Heer Felix Bethune aan het Engels Seminarie en 
wil onmiddellijk met de lessen een aanvang nemen. Maar de reactie 
bleef niet uit. Baron John Sutton kon geen vrede nemen met die benoe- 
mingen. Waarom ? E. H. F. Bethune oefende toch een schoon aposto- 
laat uit bij de landgenoten van Sutton ? Ook voor Mgr Malou viel het 
zwaar te dragen maar grootmoedig als hij was kon hij zich over die kleine 
intrigues heenzetten (1°). Kanunnik P. L. Dessein, professor in de mo- 
raaltheologie aan het Groot Seminarie werd op 29 Januari 1859 benoemd 
tot rector van het Seminarium Anglo-Belgicum en E. H. A. Boone 
tot econoom (1°) ; Dr Leadbitter was er onderrector en G. Gezelle de 
enige professor, Op 26 Februari 1859 kwamen de eerste vier studenten 
aan, samen met de vice-president of de onderrector Mr Gulielmus 
Leadbitter, « doctor in de godheid ». Onder die eerste studenten, die 
allen reeds de mindere orden ontvangen hadden, waren er twee uit 
Engeland, Henricus Thomas Bradbee van Londen en Jacobus Travis 
van Liverpool, en twee uit Terland, Joannes Carroll van Castleblaney 


et missae, post primam, missa communionis et gratiarum actio ; 8 % jenta- 
culum ; 9 % tertia et missa solemnis .. ; 11 % sexta, examen conscientiae ; 
12’ prandium ; 8” nona, vesperne, completorium ; 5’ recreatio in calefactorio ; 
7 % cœna ; 9’ benedictio ». 


(14) Acta 1858, fol, 445 : « Si Je ne me trompe, le Supérieur (= de presi- 
dent) doit recevoir tous les élèves que NN. SS. les Evêques d'Angleterre veu- 
lent lui confier, Mais quant aux élèves qui se présentent d'eux-mêmes après 
avoir l'avis de leur 6vêque, il peut ou les accepter ou les refuser ». Ook 
mag hij diegene wegsturen « qui troubleraient l’ordre de la maison ou qui 
seraient jugés incapables d'après les lois canoniques d'entrer dans les saints 
ordres ». l 

(5) Acta 1859, fol, 15- fol, 16 : « Quoique les propositions de Mr Sutton 
fussent bien dures et bien peu en harmonie avec les nominations déjà faites 
ot les principes admis de commun accord, afin de ne pas entraver une entre- 
prise que je considère comme féconde en bons résultats pour le bien spirituel 
d'Angleterre, j'ai pris les mesures nécessaires pour pouvoir les accepter. Mr 
le Chanoine Bruneel et Mr l'Abbé Béthune qui avaient déjà reçu les compli- 
ments de leurs amis, m'ont offert leur démission avec générosité et avec 
un empressement qui, sans m'étonner, m'a 6difié et je suis parvenu à vaincre 
la répugnance de Mr le chanoine Dessein », 


(16) Aota 1859, fol. 81, Ten onrechte spreekt E. REMBRY, «a.w., bl. 630 en 
A. WALGRAVE, a.w., blz. 272 over 27 Januari als datum van de benoeming. 
Het is op 27 Januari dat Mgr Malou de nieuwe kandidaten aan Kardinaal 
Wiseman voorstelt, 
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en Laurentius Boland van Sligo (17). Voor het einde van het jaar 
kwam er geen enkele student uit Vlaanderen naar het Engels Seminarie. 

Bescheiden en lastig was het begin. Een ruim burgerhuis werd door 
Baron Sutton aangekocht en diende tot woonplaats van de rector, 
onderrector, econoom, professor en de seminaristen. Dit huis, gelegen 
langs de Lange Rei, in 1896 getekend E°° en in 1910 E°*, schuins over 
de Duinenbrug, beantwoordde niet aan de noden van die nieuwe 
bevolking. De lessen in de wijsbegeerte werden daar gegeven maar 
voor de theologische cursussen en de andere kerkelijke wetenschappen 
moesten de seminaristen de brug over naar de Duinenabdij. Dit werd 
weldra een hele moeilijkheid : het Brugse Seminarie immers had niet 
diezelfde vrijheid en « speelruimte » als het Engels Seminarie (1%). 

Op 25 Maart 1859, feestdag van ©. L. Vrouw Boodschap, kwam 
Mgr Malou de geimproviseerde kapel van het Engels Seminarie inwij- 
den, celebreerde er, en bracht na het ontbijt een bezoek aan de studen- 
ten. In een brief aan Kardinaal Wiseman looft hij de goede geest der 
seminaristen : & la conduite, la manière d’être et de faire ..… est des 
plus satisfaisantes ». 

Inderdaad het Engels Seminarie werd een succes. Het geringe 
aantal seminaristen bij het begin, 4 op 26 Februari 1859, 7 op 25 Maart 
1859, was cinde 1860 gestegen tot 28, waaronder 9 Vlamingen (1°). 
Aan die groep studenten kwam Guido Gezelle, die sinds 26 Augustus 
1860 directeur was benoemd van het Engels College, les geven in Wijs- 
begeerte ; uit die periode dateren ook zijn wijsgerige moeilijkheden 
waarvoor hij raad vroeg aan zijn vriend en oud-collega, E. H. Ed. 
Huys, leraar in de Wijsbegeerte aan het Klein Seminarie te Roeselare. 

Al spoedig werd het huis der Lange Rei te klein. Baron John Sutton 
had, — reeds vo6r 25 Januari 1860 —, in de Sint Jorisstraat een 
prachtig domein van 7 hectaren aangekocht (?°) waarop men het Engels 
Seminarie zou oprichten. Maar ondertussen moest men voor de semi- 
naristen toch een meer gepaste huisvesting hebben. En weer was het 
Baron John Sutton die de oplossing bracht. Men verhuisde, nog vôér 
6 Maart 1861, naar de Potterierei waar men het huis betrok dat thans 

A7) E. REMBRY, a.w., biz. 630-631. 

(8) Acta 1862, fol. 432 : Lettre à Mr le Chan. Dessein, recteur du Séminaire 
Anglais à Bruges. In die brief wijst de bisschop, Mgr Malou, onder andere 
op het volgende : « J’ai voulu surtout qu’en matière de promotion aux saints 
ordres, il n’y eut pour les élèves du Séminaire Anglais aucun privilège, 
aucune habitude exceptionnelle, qui constituât pour les élèves de mon Sémi- 
naire un état d’infériorité ». 

(19). Onder die studenten bevonden zich Bruno De Splenter van Ooigem, 
Ludovicus Carolus Coelenbier van Brugge en Alphonsus Desiderius De Vos 
van Mesen. 


(20) Acta 1860, fol. 36. Sinds enkele jaren heeft dat uiteinde van de Sint 
Jorisstraat zijn oude benaming van Vlamingdam teruggekregen., 


te 


behoort tot het Sint-Leo’s college. De bestaande gebouwen van het 
klooster der geschoeide Carmers of der O. L. Vrouw Broeders werden 
vergroot en aangepast ; tot bidplaats gebruikte men de voormalige 
kapel der Vrije Schippers die een weinig verder lag (?:). 

Ondertussen was de vice-rector ziek geworden en moest rust nemen. 
Van uit het klooster der Ierse Damen te Leper schreef hij herhaaldelijk 
naar Guido Gezelle die zowat in alles zijn vertrouwensman bleek te 
zijn Col Met de rector en de econoom « boterde » het niet al te 
best (?*). Einde Januari kwam hij- naar Brugge terug ; op 8 Februari 
verliet hij het Engels Seminarie (*). Kort daarop, 16 Februari, werd 
Guido Gezelle benoemd tot onderrector van het Engels Seminarie en 
zou in die functie behouden blijven tot 11 October 1865, datum waarop 
hij een derde en heel nieuwe periode in zijn leven zou beginnen. 
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Gedurende een periode van 5 jaar (26 Augustus 1860 - 11 October 
1865) moest dichter Guido Gezelle de wijsbegeerte doceren in het 
Seminarium Anglo-Belgicum en daarenboven had diezelfde dichter, 
die te Roeselare zich loswerkte uit het klassieke opvoedingssysteem, 
vanaf 16 Februari 1861 als onderrector nog « de last van de goede 
orde en de regelmaat ». Was zijn verleden een waarborg voor de toe- 
komst of werd die benoeming beschouwd als het enige middel om 
Gezelle uit Roeselare te bevrijden en voor Vlaanderen te behouden ? 
De laatste hypothese schijnt ons de meest aanvaardbare. Wat er ook 
van zij, voor zijn philosophische leeropdracht was Gezelle weinig of niet 
voorbereid. 

Te Roeselare in het Klein Seminarie heeft Guido Gezelle zijn wijs- 
gerige vorming gekregen. Het was het eerste jaar dat de philosophie 


(21) E. REMBRY, a.w., blz. 633 en vooral nota (4) ; Acta 1861, fol. 91-92 : 
« Hier (= 26 Maart 1861) j'ai bénit la nouvelle chapelle du Séminaire Anglais 
qui est beaucoup plus grande et plus convenable que celle de l’autre maison, 
Mr Sutton y a déjà placé deux rétables magnifiques et quelques tableaux 
religieux très remarquables. La maison qui compte 28 élèves marche fort 
bien. .… Si je ne me trompe, cette maison est destinée, dans les vues de la 
divine Providence, à rendre de grands services à l'Eglise ». 

(22) In het Gezelle-museum zijn nog een vijftal brieven bewaard gebleven 
die ons de intieme vriendschap tussen Gezelle en Leadbitter doen kennen. 

(23) Gezelle-museum, Brief van 13 Januari 1861 aan Gezelle : « You dont 
say how the Rector and Procurator go on. It is now a month since I saw 
them or heard of them and the result has been peace ». Diezelfde indruk 
krijgen we uit een brief van Mgr Malou aan Kard. Wiseman : « Depuis 
le départ de Mr le vice-recteur on semble se trouver plus à l'aise ». (Acta 
1861, fol. 92). Zie ook nog Jubileumuitgave, Vol. VI, Brieven II, blz. 101, 
brief 81 b : « … zijn het huizelijke moeilijkheden die er d’oorzaak van zijn ? 
Dan is het misschien jammer ». 

(24) Hij werd benoemd in zijn geboortestad Newcastle-on-Tyne als onder- 
pastoor van de St Mary’s Cathedral en stierf 8 Mei 1863 op 32 jarige leeftijd. 


\ 
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op systematische en volledige wijze in de Mandelstede gedoceerd werd. 
Als leraar in « de logica, de metaphysica en de Romeinsche Oudheden » 
had Mgr Malou op 17 Augustus 1849 zijn oud-student Isidoor Bou- 
quillon, S.T.B., benoemd (°°), een jonge priester die hem dierbaar 
was omwille van zijn talrijke gaven naar geest en hart. Die knappe 
leraar werd geholpen door Frans Morel, minder begaafd maar meer 
evenwichtig, die les gaf in « de Zedelijke Wijsbegeerte, Geschiedenis 
en Welsprekendheyd ». Bij de benoeming van Isidoor Bouquillon had 
de bisschop de jonge metaphysicus bij zich geroepen en hem gewezen 
op de vele gevaren van het traditionalistisch ontologisme (2°) en hem 
opgelegd in zijn cursus over die twistpunten niet uitvoerig te disputeren. 
Toch werd de jonge leraar een overtuigde verdediger van het tradi- 
tionalistisch ontologisme. Herhaalde monita van de bisschop konden 
die toestand niet wijzigen en wanneer Isidoor Bouquillon na 3 jaar 
voor de keuze gesteld werd « ut systema philosophicum traditionalista- 
rum non doceret vel e cathedra descenderet », aarzelde hij niet en 
« maluit cathedram relinquere et statum mutare quam opinionen phi- 
losophicam tacere » (?7). 

Het is in die philosophische atmosfeer dat Gezelle een jaar heeft 
geleefd en gewerkt. Een phenix op wijsgerig gebied was hij niet, maar 
toch werkte hij flink door voor zover zijn gezondheid het toeliet. De 
palmares van 1849-1850 brengt ons enkele gegevens die ten onrechte 
door Prof. Fr. Baur werden voorbijgezien (*°) : 


1. Logique et Métaphysique : niet vernoemd 
2. Philosophie morale : 8e plaats 


(25) Acta 1849, fol. 183. 


(26) De Traditionalismo Belgico ad SS. Dominum Pium PP. IX Liber 
Memorialis, uitgegeven te Brussel op 15 Juni 1860 (Acta 1860, fol. 300 - fol. 
301) waarin Mgr Malou op blz. 10 schrijft : « jussi ut de quaestionibus inter 
philosophos christianos agitatis prudenter disputaret, nulli parti ex industria 
adhaerens, ne juvenes clerici, incertis opinionibus abrepti, tempus in vanis 
controversiis agitandis tererent, et fortasse spiritum humilitatis ac modes- 
tiae clericalis, qui eorum statui proprius est, amitterent ». 


(27) Ibid., b1z. 11. Verder schrijft Mgr Malou : « tantam pertinaciam 
in pio sacerdote valde miratus sum ; sed inde intellexi quomodo alumni ab 
hujusmodi magistro seduci ac fanatismo nescio quo philosophico infici potue- 
runt ». 

Isidoor Bouquillon, op 29 jarige leeftijd benoemd tot directeur van Roes- 
brugge-Damen, werd opgevolgd in 1852 door Ed. Huys, een goeie vriend van 
Guido Gezelle en die de dichter-philosoof herhaalde malen zal wijzen op 
de gevaren van « les nouvelles doctrines ». 


(28) Archief Klein Seminarie Roeselare. Die gegevens zijn een weerlegging 
van ditgene wat geschreven werd door F. BAUR, Uit Gezelle’s leven en 
werk, Leuven, 1930, b1z. 63 : « zoodat hij (— Gezelle) ’t eindexamen niet 
heeft meegemaakt, en in ’t Palmares dat jaar niet voorkomt ». Het komt 
ons echter voor dat de Gentse hoogleraar alleen maar de opinie van de 
« tijdgenooten » weergeeft. 
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3. Sciences (Physique, Chimie, Botanique, Histoire naturelle) 
4e plaats 


4. Histoire : niet vernoemd 
5. Littérature (Philologie, Eloquence, Histoire littéraire) : 8e plaats. 


Na zijn priesterwijding werd Guido Gezelle te Roeselare benoemd 
en was in 1854 leraar van « koophandel en de natuurlijke geschiede- 
nis », in 1855 kreeg hij daarbij het onderwijs in de « Vlaamsche 
Taele », in 1857 leraar van « koophandel, Vlaamsch, Fransch en 
Engelsch », in 1858 leraar van « Poëzy, Engelsch en Duitsch », in 
1859 leraar van « Latijn, Grieksch, Engelsch, Duitsch en Italiaansch » 
en in 1860 … leraar in de Wijsbegeerte. 


%* * * 


De periode waarin Gezelle het wijsgerig onderricht moest aanvatten, 
was verward en arm aan oorspronkelijke denkers. In de eerste helft van 
de 19° eeuw was de scholastieke wijsbegeerte niet levenskrachtig genoeg 
om aan de nieuwe natuurwetenschap en het groeiend materialisme 
weerstand te bieden. Het rationalisme van René Descartes dat het 
theïstisch godsbegrip en de onsterfelijkheid der menselijke ziel op wijs- 
gerige gronden fundeerde, scheen daartoe het best geschikt. Door 
Malebranche was daarenboven het verband gelegd tussen het systeem 
van Descartes en de leer van de H. Augustinus, zodat men poogde 
op een traditie van & christelijke wijsbegeerte » aanspraak te maken. 
Buiten enkele kloosterorden waar het Thomisme of het Scotisme een 
« schools » bestaan voortzetten, was er nagenoeg in alle katholieke 
onderwijsinrichtingen onder scholastieke vormen een Cartesiaans geïn- 
spireerd spiritualisme doorgedrongen. Zelfs in de Seminaria onderwees 
men de leer van Descartes en Malebranche. Alleen enkele theologen 
namen het op voor de leer van het Thomisme, maar zij waren niet 
talrijk en oorspronkelijk genoeg om een algemene stroming te ver- 
wekken. 

Sommige katholieke denkers waagden een niet-onverdienstelijke assi- 
milatiepoging ; mensen met naam zoals de Franse traditionalisten Louis 
de Bonald (1754-1840) en Félicité de Lamennais (1782-1854), de 
gematigde traditionalisten Augustin Bonnetty (1798-1879) en G. Ven- 
tura (1792-1861), de fideist Louis Bautain (1796-1867), de ontolo- 
gisten À. Rosmini (1797-1855), V. Gioberti (1801-1852) en Terenzio 
Mamiani (1799-1885). Zij allen en vele anderen nog trachtten de chris- 
like wijsbegeerte te doen herleven, maar aangepast aan de actuele 
problemen. Zij verwaarloosden daarbij de oude traditie en konden 
toch de opmars van de moderne geest niet tegenhouden ; hun systemen 
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waren slechts compromis-voorstellen waatin de rationalistische dwaling 
een grote plaats innam en een hevige reactie van de Kerk veroorzaakte. 

In Belgie neemt het traditionalisme van de Bonald en van de Lamen- 
hais een gematigde vorm aan. De katholieke denkers in ons land, 
theologen en philosofen, beogen de « traditionele » waarheden der men:- 
selijke gemeenschap, God, de ziel en de objectiviteit van de mense- 
like kennis, op een nieuwe basis te funderen. Meestal houdt men zich 
bezig met het door Descartes gestelde wijsgerig probleem : door welke 
methode komt men tot onfeilbare kennis. Niet meer in de objectieve 
evidentie zoeken de auteurs het waarheidscriterium ; zij ontdekken 
een uiterlijk criterium in de Openbaring, de Overlevering of de alge- 
mene instemming (?°). 

Aan de Leuvense Universiteit vindt dit gematigd traditionalisme op 
theologisch en philosophisch gebied besliste en geestdriftige verdedigers 
in de professoren Beelen, Lefebve, Laforet en Ubaghs, allen goed 
bekend aan Mgr Malou, oud-professor van de Alma Mater. Vooral 
de publicaties van Gerard Ubaghs (1800-1875), hoogleraar in de wijs- 
begeerte, worden het brandpunt van hevige discussies die slechts door 
de definitieve veroordeling beëindigd worden (°°). 

In de eerste periode van zijn wijsgerige loopbaan leunt prof. Ubaghs 
sterk aan bij het traditionalisme van de Bonald, maar in de tweede 
periode, daterend vanaf de derde uitgave van zijn Theodicea (1852), 
waarschijnlijk geschreven onder de invloed van V. Gioberti en verwij- 
zend naar Bossuet, Fénélon, St Bonaventura, Anselmus van Canter- 
bury en St Augustinus, kondigt hij openlijk zijn overgang naar het 
ontologisme aan. Wellicht heeft zijn innig-religieuze natuur hem het 
meest daartoe gedreven en zal het diep-vroom karakter van zijn geschrif- 
ten ook het sterkst hebben ingewerkt op de mystieke aard van Gezelle. 
Volgens G. Ubaghs is de idee van het oneindige en eeuwige zijn, van 
God zelf, het eerste wat de mens te aanschouwen krijgt. De kennis van 
het eindige is een beperking van die eerste en onmiddellijke kennis. De 
eeuwige waarheden echter en de dingen buiten ons schouwen we 

(29) F.-J. THONNARD, Geschiedenis van de Wijsbegeerte, Desclée, Parijs- 
Doornik-Rome, 1947, b1z. 799-807 ; F. SASSEN, Geschiedenis van de wijs- 
begeerte der negentiende eeuw, Standaard Boekhandel, Antwerpen-Brussel, 
1934, b1z. 81-98 ; M. DE WULK, Histoire de la philosophie en Belgique, 
Bruxelles-Paris, 1910, b1z. 307 ; A. FONCK, art. Ontologisme, Dict. Théol. 
Cath. XI, col. 1000-1061, vooral col. 1001, 1014-1028, 1046-1059. 

(30) J. JACOPS, Notice sur la vie et les travaux de M. le chanoine G. C. 
Ubaghs, Annuaire de l’Université Catholique de Louvain, 1876, blz. (417)- 
(466) ; J. HENRY, Le traditionalisme et l’ontologisme à l’Université de 
Louvain (1835-1865), in : Annales de l’Institut Sup. de Phil. V (1922), 
blz. 65-73 en b1z. 113-149 ; H. VAN GRUNSVEN, Gerard Casimir Ubaghs, 
Heerlen, 1933 ; GILSON et KERSTEN, Mémoires pour servir à l’histoire 


du traditionalisme et de l’ontologisme en Belgique de 183} à 1864, Alost, 
1894, b1z. 63-64, 112, 120-121, 340-341, 343, 347. 
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onmiddellijk in God zonder de tussenkomst van « les idées intermé- 
diaires » of kenbeelden. In die aanschouwing ligt het zekerheidscrite- 
rium voor de objectiviteit van de menselijke kennis. Toch behoudt het 
« natuurlijk geloof », het zekerheidscriterium uit zijn traditionalistische 
periode, nog enige betekenis. Door dat « natuurlijk of wijsgerig geloof » 
nemen wij spontaan aan dat de aangeboren ideeën de getrouwe uit- 
drukking zijn van de eeuwige waarheid en dat onze kennis van de 
dingen van buiten met de werkelijkheid overeenstemit. 

De leer van Ubaghs kreeg door zijn academische werkzaamheid, zijn 
talrijke geschriften en zijn grote persoonlijke invloed een ruime versprei- 
ding. In vele Seminaries en kloostergemeenten werden zijn werken 
als handboek bij het wijsgerig onderricht gebruikt (1). In de Revue 
Catholique, onder redactie van Arnold Tits (1807-1851), Gerard Lonay 
(1809-1883) en G. Ubaghs, werden de voornaamste thesissen van het 
traditionalistisch ontologisme stelselmatig gepropageerd. 

AÏ spoedig werden door zijn geloofsgenoten principiéle bezwaren 
geformuleerd. Ook de Kerkelijke Overheid zou zich met die doctrinele 
en disciplinaire kwestie bezighouden. Vooral Mgr Malou, oud-collega 
van prof. Ubaghs, zou als de grote verdediger van de orthodoxe, katho- 
like leer optreden (*°). De strijd duurde lang en werd soms pijnlijk. 
Met goedkeuring van de bisschoppen van Gent en Luik stuurt Mgr 
Malou op 15 Juni 1860 een Liber Memorialis over het traditionalisme 
in België naar Paus Pius IX (**) ; in eigen naam op 15 Augustus 1860 
een Epistola waarin hij aan de Paus poogt aan te tonen dat « systema 
illud esse intrinsece falsum et periculis plenum ; ac praeterea, quoad 
argumenta quibus fulcitur esse futilissimum et in controversia christiana, 
si minus difficultates creet quas creare equidem puto, saltem esse 
superfluum » (%*) ; op 8 September 1860 publiceert hij de voornaamste 
stellingen van de Belgische traditionalisten (**) en op 26 September 


(31) Verschillende werken van de vernoemde traditionalisten en ontolo- 
gisten zijn in de bibliotheek van het Brugse Groot Seminarie bewaard ge- 
bleven en dragen dikwijls de naam van Kanunnik Dessein, de rector van 
het Engels Seminarie. | 

(32) We verwijzen slechts naar de voornaamste teksten uit de Acta. 
Acta 1858, fol. 7-11, fol. 16-17, fol. 34-35, fol. 385-386 ; Acta 1859, fol. 414-415 ; 
Acta 1860, fol. 18-19, fol. 23, fol. 158-160, fol. 286, fol. 300-301, fol. 412-418, 
fol. 428-429, fol. 432-442 ; Acta 1861, Acta 1862, Acta 1863 : zeer talrijke aan- 
duidingen ; Acta 186%, Deel I, fol. 141-142 ; Deel II, fol. 40-42 ; Acta 1865, 
fol. 46-47, fol. 74-79, fol. 125-127. 

(33) De Traditionalismo belgico ad SS. Dominum Pium PP. IX Liber 
Memorialis, uitgeg. te Brussel op 15 Juni 1860 bij Henri Goemaere, 52, rue 
de la Montagne. 

(34) De Traditionalismi in Belgio propugnati falsitate intrinseca ad 
SS. Dominum nostr. Pium PP. IX Epistola, uitgeg. te Brussel op 15 Aug. 
1860 bij Henri Goemaere, b1z. 5-6. ; 

(35) Theses scriptis Traditionalistarum Belgi pleraque ad verbum excerp- 
tae, uitgeg. te Brussel op 8 Sept. 1860 bij Goemaere. Omtrent de philoso- 
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daaropvolgend formuleert hij ten dienste van de Congregatio Indicis 
een achttal Quaestiones (*°). De reactie van Rome kon niet uitblijven. 
Door de brief van 19 Dec. 1861 : « Ad plurimas gravissimasque amari- 
tudines » gericht tot het Belgisch Episcopaat legde Pius IX, in afwach- 
ting van een definitieve uitspraak, aan beide partijen het zwijgen 
op (*7). Tenslotte door het decreet van 11 October 1864 werd het 
doceren van de leer van Ubaghs verboden (**). 


%  % 


In die verwarde periode stond Gezelle voor een zwate opdracht. En 
op de wijsbegeerte was noch zijn aanleg, noch zijn intellectuele vorming 
afgestemd. Hoe moest hij die wetten van het syllogisme aan een bijna 
uitsluitend Engels auditorium voorhouden, aan jonge studenten die 
meer de « logica » van het hart volgen dan de logica van St Thomas 
of Aristoteles ? en dan die traditionele stellingen uit de metaphysica ? 
en dat alles in het Latijn ? Daarenboven had Gezelle geen universitaire 
opleiding gekregen ; ook mocht hij niet teruggrijpen naar de cursussen 
van zijn oud-leraar Isidoor Bouquillon : de strijd rond het traditiona- 
listisch ontologisme maakte iedere sympathie voor die philosophische 
denkrichting zeer gevaarlijk. Gezelle die alle psychische zelfzekerheid 
in die periode miste, zocht naar een veilig houvast op wijsgerig gebied. 
Het Neo-thomisme zou pas na de publicatie van de encycliek Aeterni 
Patris (4 Augustus 1879) van Leo XIII een veilige gids worden in 
de katholieke onderwijsinrichtingen. 

Geen wonder dat de dertigjarige professor zijn nood gaat klagen bij 
zijn vriend en oud-collega, E. H. Ed. Huys, die sinds 9 October 1852 
als opvolger van E. H. Isidoor Bouquillon leraar der wijsbegeerte was 
geworden aan het Klein Seminarie te Roeselare (*°). In de korte tijd- 
spanne van hun scheiding (van 26 Augustus 1860, datum van benoe- 
ming van G. Gezelle, tot 1 October 1861, datum van benoeming van 
phische geschriften van Mgr Malou bestaat er bij de verschillende auteurs 
geen eensgezindheid, 

(36) Acta 1860, fol, 432-442 : Quaestiones practicae circa controversiam de 
Traditionalismo in Belgio exortam., 

(37) Acta 1862, fol. 1-2. 

(38) Acta 1864, fol. 141-142. 

(39) Archief Groot Seminarie Brugge : Status altummorum Seminarii Bru- 
gensis erecti die 14 Octobris anni 1833 sub Illmo Dmno Francisco Renato 
Boussen. Praemittitur status alumnorum Seminarli Gandavensis qui ex 
hodierna diocesi Brugensi oriundi sunt vel in eadem ministrabant dum erecta 
fuit, die 23 Julii anni 1834, fol. 44 - fol 45, nr 492 : Huys ÆEduardus Fran- 
ciscus, geboren 25 Oct. 1822 te Geluwe, in ’t Seminarie op 1 Oct, 1846, 
Tons. 19 Juni 1848, subd. 22 Dec. 1849, diaken 21 Dec, 1850, priester 15 Maart 
1851, coadj. te Ploegsteert 10 April 1851. Op 9 Oct, 1852, leraar van Wijs- 
begeerte ; op 1 Oct. 1861, professor in Moraaltheologie aan ’t Groot Semi- 


narie ; 26 Aug. 1870 : pastor te Roesbrugge ; op 24 Dec, 1873 pastoor-deken 
te Poperinge en daar gestorven op 31 Maart 1884, 
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E. Huys aan het Groot Seminarie te Brugge) werden door E. Huys 
enkele brieven aan Gezelle geschreven die bewaard zijn gebleven en 
uitgegeven in de Jubileumuitgave (*°). 

Uit de brieven lichten we enkele wetenswaardigheden. In het school- 
jaar 1860-1861 telde de sectie Wijsbegeerte 38 studenten. Prof. E. 
Huys werkt koortsig aan de heruitgave van zijn cursus over de formele 
Logica die hij het vorige jaar, 1859-1860, voor het eerst persoonlijk had 
opgesteld. Hij stuurt aan de president van het Engels Seminarie, Kan. 
Dessein, een exemplaar van de Logica en van de Ethica. Gezelle 
ontmoet vele moeilijkheden en heeft nood aan troost en opbeu- 
ring (*1) ; bij de eerste examenperiode weet hij niet goed hoe hij moet 
aanpakken ; E. Huys stuurt hem « twee reeksen Latijnsche concours- 
vragen, uit de geschiedenis van de wijsbegeerte en uit de formeele 
logica » en voegt er schertsend aan toe : & si vous désirez d’autres 
questions je puis vous en donner autant que vous voulez, car j’ai encore 
les questions des années antérieures ». Alle brieven openbaren een 
toestand van spanning en wantrouwen in het Klein Seminarie, een 
controle over brieven en bezoeken. 

De wijsgerige problemen die de 30-jarige professor in de wijsbegeerte 
aan zijn oudere vriend voorlegt, behoren tot de grote problemen van 
het philosophisch denken en houden nauw verband met de voornaamste 
twistpunten uit het wijsgerig systeem van Ubaghs. 

Een eerste moeilijkheid houdt verband met de autonomie van de 
wijsgerige denkactiviteit. Als jonge leraar had Gezelle onmiddellijk 
ingezien dat de wijsbegeerte iets meer is dan het gewone weten, iets 
anders dan de theologie, dat zij bestaat in een methodisch verworvene 
en systematisch geordende verstandelijke verklaring van al het bestaande 
door hun « laetste » oorzaken en dat het bijgevolg « est fâcheux qu’à 
côté de l’autorité infaillible de l’église se trouve l'autorité faillible de 


(40) Jubileumuitgave, Vol, VI, Brieven II, blz. 98-105. De brieven van 
G. Gezelle aan E. Huys zijn verloren. Doch de inhoud van Gezelle’s brieven 
kan uit de antwoorden van E. Huys worden opgemaakt. 

(41) Jubileumuitgave, Vol. VI, Brieven II, blz. 102 : « Je voudrais vous 
voir heureux et vous êtes seul, abandonné de ceux qui, dites vous, devraient 
être vos plus fermes soutiens... Je suis cependant convaincu que vous 
travaillez bien, mais ces efforts isolés, quelque courageux qu'ils soient, 
sont insuffisants ; facite vobis amicos, et pour faire ces amis, permettez 
moi de le dire, la pureté d'intention ne suffit pas, il faut chercher ces amis, 
il faut leur parler, et pour cela vous avez besoin de sortir un peu de vos 
habitudes retirées. Pourquoi n’ouvririez-vous pas, aussi bien que tout autre, 
les portes des salons ? pourquoi n'iriez-vous pas, aussi bien que tout autre, 
partager le pain et le vin de ceux qui pourraient vous être utiles ? Je sais 
bien que vous n'aimez pas cela, mais, après tout, si cela peut vous servir, 
pourquoi ne pas vous en servir, la chose est honnête en elle-même, et le 
but la sanctifiera. Pourquoi ne pas demander conseil à Monsieur Dessein, 
à Monsieur Faict, voir même à Monseigneur... écoutez-les et suivez ce 
conseil. Rappelez-vous toujours le vae soli… ». 
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Mer, qui impose une doctrine philosophique » (*°). Bij dergelijke taal, 
zo scherp en duidelijk uitgesproken, schrikt E. Huys op, — « cette 
proposition m’attriste et m’effraie » —, en meent de orthodoxie te 
moeten verdedigen. Het is maar al te duidelijk, zo begint de Roeselaarse 
professor, dat de bisschop op wijsgerig gebied geen aanspraak kan 
maken op onfeilbaarheid, maar om reden van de intieme verhoudingen 
tussen geloof en rede is het philosophische onderricht onderworpen aan 
de controle en de leiding van de bisschop. Maar, abstractie gemaakt 
van de plicht die ieder professor heeft aan zijn leerlingen een bepaalde 
doctrine (les doctrines commandées) voor te houden, toch is de mening 
van de bisschop niet de enige reden van het wijsgerig onderwijs. 
Immers, en zo gaat prof. E. Huys verder, de philosophische opvattin- 
gen van de bisschop (— Mgr Malou) zijn hem niet eigen, hij heeft die 
philosophische opvattingen niet geschapen, niet uitgedacht, alleen maar 
overgenomen en opgelegd. Het philosophische systeem dat hij patro- 
neert behoort tot de leer van de katholieke Kerk die altijd naast haar 
theologisch onderwijs ook een welbepaald philosophisch systeem er op 
nahoudt. Onze philosoof wordt welsprekend : « c’est la doctrine de 
Rome, de tous les grands docteurs de l’église, c’est la doctrine approu- 
vée par un grand nombre de papes, d’universités, d'ordres religieux, 
c’est la doctrine de St Thomas » (**). Daarenboven deze philosophia 
perennis wordt onderwezen in talrijke Franse Seminaries die bedreigd 
. werden door de nieuwe leerstellingen en is steeds in die woelige, ver- 
warde tijd van het traditionalistisch ontologisme een stevige hoeksteen 
geweest (*). 

De tweede moeilijkheid is van een heel andere aard ; zij cirkelt 
rond de kendaad waarvan het psychologisch, ontologisch en epistemolo- 
gisch aspect voor de dichter niet doorzichtelijk is. Gezelle begrijpt niet 
waarom, in de scholastieke traditie, het ontstaan, « l’enfantement », 
van de gedachte zo ingewikkeld wordt voorgesteld. Hier verwijt E. 

(42) Jubileumuitgave, Vol. VI, Brieven II, blz. 103. 

(43) Ibid., blz. 103. Daarna citeert hij de uitspraak van Innocentius IV : 
«< Hujus doctrina, prae caeteris, habet proprietatem verborum, modum 
dicendorum, veritatem sententiarum, ita ut numquam qui eam tenuit, inve- 
niatur à veritatis tramite deviasse, et qui eam impugnaverit, semper fuerit 
de veritate suspectus ». Dit antwoord van E. Huys is nogal beknopt. Voor 
een vollediger uiteenzetting van de kwestie zie L. DE RAEYMAEKER, 
Inleiding tot de Wijsbegeerte, Tweede, herziene uitgave, Antwerpen, 1948, 
blz. 28-33, b1z. 163-178 ; E. DE BRUYNE, Inleiding tot de Wijsbegeerte, 
zesde druk, Antwerpen, 1948, b1z. 300-304 ; A. DONDEYNE, Foi chrétienne 
et pensée contemporaine, Louvain-Paris, 1951, b1z. 141-170. 

(44) De moeilijkheden waarover E. Huys spreekt zijn de problemen die 
door het ontologisme en het traditionalisme werden opgeworpen. Herhaalde 
malen heeft het Belgisch Episcopaat daartegen gereageerd. In een brief 
aan Guido Gezelle (Jubileumuitgave, Vol. VI, Brieven I, blz. 101) spreekt 


Eugeen Van Oye over twee Leuvense hoogleraren, Laforet et Ubaghs, die 
hier die wijsgerige stellingen hebben verspreid. 
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Huys hem een tekort aan psychologisch doorzicht. « La pensée s’enfante 
bien naturellement, très facilement, mais son explication est difficile, 
comme tout ce qui touche à l’idéologie, … comme tout ce qui touche à 
lPâme ». Daarop poogt de Roeselaarse philosoof de voornaamste ele- 
menten uit de psychologische analyse van de kendaad in het licht te 
stellen. Het is echte scholastiek ! In het ontstaan van de idee, het 
inwendige en het uitwendige woord, werken verschillende vermogens 
op een moeilijk te omschrijven wijze mede. Deze verschillende elemen- 
ten, waarvan de analyse zo lastig is, worden door het verstand in acti- 
viteit gebracht op een natuurlijke en spontane wijze. De oudere leraar 
richt zich rechtstreeks tot zijn jongere vriend : « Analysez la production 
de la parole, décrivez l'intervention des sens, des organes, des nerfs, 
des idées, de la volonté, de l’âme et enfin assignez à chaque élément sa 
part, déterminez l'influence qu’il exerce, les modifications qu’il peut 
subir et qui se communiquent à la parole. Quel travail ! Quelle diffi- 
culté ! et cependant l’homme parle, il parle sans s’apercevoir de tout le 
mécanisme psychique et physique qu’il met en mouvement » (*°). Van- 
waar die gemakkelijkheid in het produceren van het woord en die 
last der analyse en der verklaring ? De mens is geroepen om die acti- 
viteiten voort te brengen en niet om ze te beschouwen (“%) ; de mens 
wordt van nature uit niet gericht op zelfanalyse of reflexie : immers 
niets is zo moeilijk als de concentratie van de gedachte op zichzelf. 
Overigens de kracht van het intellect berust vooral in « le sens direct » 
die door E. Huys vergeleken wordt met « le sens indirect », de reflexie 
op de intellectuele daad. Daarenboven, en hier doet hij beroep op het 
gezag van de Spaanse philosoof J. L. Balmès (1810-1848), de grote 
ontdekkingen behoren tot de objectieve orde, m.a.w. tot een kennisacti- 
viteit die zich richt tot de wereld van de dingen die als objecten voor 


de kendaad fungeren (*7). Of de dichter Gezelle die schematische 


(45) Jubileumuitgave, Vol. VI, Brieven II, blz. 103. Hier hebben we een 
belangrijke opsomming van de verschillende psychische elementen van het 
uitwendige woord. Blijkbaar een opgave van/ de voornaamste hoofdstukken 
uit de cursus van Prof. E. Huys. Nochtans we zochten vruchteloos naar 
de tekst van die cursus. 

(46) Jubileumuitgave, Vol. VI, Brieven II, b1z. 103-104 : « l’homme est 
né pour produire ces actions et non pour contempler, parce que l’homme 
n'est pas né pour se contempler soi-même pour penser qu’il pense, pour 
penser comment il pense, ni comment il parle. ». Dit alles is een duide- 
lijke reactie op de stelling van Ubaghs omtrent de menselijke kennis. 

(47) J'ubileumuitgave, Vol. VI, Brieven II, blz. 104. E. Huys verwijst naar 
een werk van Balmès : « voire livre I, Chap. XXIII ». Deze zelfstandige 
denker, ofschoon hij geen Thomist is geweest, heeft van verre bijgedragen 
tot het herstel van de leer van St Thomas. Over die Spaanse philosoof zie 
F.-J. THONNARD, a.w., blz. 1097-1098 ; F. SASSEN, a.w., blz. 210-212 ; 
C. TOUSSAINT, art. Balmès, Dict. Théol. Cath. II, col. 132-135 ; Art d’arri- 
ver au vrai. Philisophie practique, par Jacques Balmès, traduit de l'Espagnol 
par E. MANEC, avec Préface de M. DE BLANCHE-RAFFIN, nouvelle 
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uiteenzetting van zijn vriend naar waarde geschat heeft, menen we te 
moeten betwijfelen. Hij was er niet de man toe, om, gebogen over 
zijn eigen kendaden, alle etapes zorgvuldig te onderzoeken die de 
kenactiviteit mogelijk maken. In hoge mate had hij het vermogen te 
denken en hij beoefende het, veelvoudig en gemakkelijk. De psychologie 
van de dichter werpt een licht op zijn opvatting over de psychologie 
van de denkactiviteit. 

Heeft Gezelle de ontologische waarde van de gedachte of van het 
begrip wel goed ingezien ? E. Huys meent van niet en daarom houdt 
hij er aan te zeggen, eerst in het Latijn en daarna in het Frans, dat de 
idee iets in de mens is, een bestaanswijze van de geest, van het subject 
maar tegelijkertijd ook iets is van het object, een « repraesentatio 
objecti abstracte concepti » (**). Dat de ontologische waarde van het 
begrip nauw aansluit bij de oplossing die men aan de abstractie-leer 
biedt, heeft E. Huys juist gezien. Hij zou graag een fundamentele 
verklaring geven van de abstractie, die, naar zijn mening, niet zo erg 
moeilijk is, maar die uiteenzetting zou hem te ver brengen. Hoe spijtig 
toch voor ons ! Misschien ging zijn optimisme toch wat te ver. Immers 
voor vele wijsgeren behoort het abstractie-probleem toch tot de moei- 
lijkste kwesties uit de philosophische problematiek. 

Toch behandelt E. Huys een onderdeel van het abstractieprobleem 
als antwoord op de vraag van Guido Gezelle : « Quid sit abstrahi 
conditionibus materialibus et quae sint ejus ejusmodi conditiones indi- 
viduales et materiales de quibus toties redit sermo ? » Wat E. Huys 
neerschrijft, lijkt wel een passus te zijn uit zijn cursus. Op het domein 
van het lichamelijke zijn de individuele kenmerken materieel of nume- 
riek te noemen ; zij behoren tot de accidentele orde en zijn bijgevolg 
onderscheiden van de wezenheid van het lichamelijke ding. Nochtans 
moet onmiddellijk aangestipt worden dat die « natura », de wezenheïd, 
van het lichamelijke en stoffelijke ding, onafscheidbaar is van die 
bijkomstigheden waarmede zij als het ware omkleed wordt, waarin en 
waardoor het stoffelijke ding verschijnt in de wereld van de objecten. 
Het voornaamste individueel kenmerk is het numerieke verschil, de 


édition précédée d’une notice sur la vie et les travaux de l’auteur (die notice 
gaat over 88 b1z. en is heel interessant). De aangeduide tekst door E. Huys 
is een passage uit Filosofia fundamental (1846), het voornaamste werk van 
Balmès en vinden we terug in de Franse vertaling Philosophie fondamentale 
par Jacques Balmès, traduite de l'Espagnol par Eduard Manec, vicaire 
général d'Agen, précédée d’une Lettre approbative de Monseigneur Du- 
panloup, évêque d’Orléans, cinquième édition, T. I, Paris, 1874, b1z. 179-187. 

(48) J'ubileumuitgave, Vol. VI, Brieven II, blz. 104 : « idea est subjectiva 
et objectiva ; ut subjectiva est modus essendi mentis ! ut objectiva est 
repraesentatio objecti abstracte concepti. L'idée est en nous mais représente 
quelque chose de distinct de nous, des réalités externes ». Die opvatting 
lezen we letterlijk in de geciteerde tekst van J, Balmès, 
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« differentia numerica », waardoor de natuur van het ene wezen onder- 
scheiden wordt van de natuur van het andere wezen en die door Scotus 
als de « haecceitas » wordt voorgesteld. Het actuele bestaan volgt op 
het numerieke onderscheid, daarna komt het gebonden zijn aan tijd en 
plaats, en tenslotte een geheel van verschillende bijkomstigheden waar- 
door het individu wordt aangeduid of waaraan het individu onderwor- 
pen is. Wanneer wij nu de natuur van het menselijke individu beschou- 
wen, los van al die bijkomstigheden, op zich-zelf, in haar wezensken- 
merken, dan wordt die natuur « afgetrokken », geabstraheerd: van. al 
die stoffelijke voorwaarden, &« natura dicitur depurari, seu abstrahi. 4 
conditionibus materialibus » (*°). | 

Niet alles kon hier gezegd worden. Dat wist E. Huys ook. Daarom 
wacht hij met ongeduld op een onderhoud met de dichter. Ondertussen 
echter moet Gezelle zich verdiepen in de lectuur van de H. Thomas 
en vooral de kleine wijsgerige traktaten moet hij ter studie nemen : de 
natura verbi intellectus, de differentia verbi divini et humani en de 
ente et essentia (°°). 

Wat het resultaat is geweest van dit wijsgerig dialoog en in DSL 
mate de dichter zich heeft ingewerkt in het systeem van de Feria 
blijft op historisch gebied een onoplosbaar probleem. 

Een derde en laatste moeilijkheid, een probleem van paedagogische 
aard. Gezelle wil zijn studenten een ruime en genuanceerde visie geven, 
hij wil hen hoeden voor simplistische eenzijdigheid, hij wil hen de rela- 
tiviteit van de voorgedragen oplossing doen aanvoelen door te wijzen 
op de vele andere opvattingen of tegengestelde of tegenstrijdige ziens- 
wijzen. Die houding, meent E. Huys, is zeer gevaarlijk omdat de stu- 
denten bij het begin van hun wijsgerige vorming zo moeilijk aan de 
twijfel zullen ontsnappen. Het onderwijs in wijsbegeerte moet rationele 
overtuigingen aanbrengen en het is niet aan te raden die gevaarlijke 
philosophische nieuwigheden van het traditionalistisch ontologisme na 
te lopen. Daarenboven gans de theologische vorming veronderstelt een 
philosophische scholing volgens de gnome leerstellingen, « les saines 
doctrines », van de H. Thomas. 

Ofschoon schematisch, toch blijkt de Me van E. Huys op 
paedagogisch gebied aanvaardbaar. Breedvoerig uiteengezet zou die op- 
vatting zeer dicht de zienswijze van de neo-scholastici benaderen. Maar 


(49) Jubileumuitgave, Vol, VI, Brieven II, bls, 104: « Quod frequenter 
nos facimus dum in communi aliquid consideramus ; ut dum apud me 
reputo, utrum virtus sit melior voluptate, considero virtutem in communi, 
abstrahendo ab illa aut ista virtute., sive ut loquitur D, Thomas, considera 
virtutem, prout abstrahit ab hie et nune, id est, ab omni singularitate, 
tempore, loco et existentia ». 

(60) L. DE RANYMAEKER, a.w., bls. 254-256 ; nrs 8, 43 en 652, 
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dat een dergelijke uitspraak voor de dichter Gezelle niet aangenaam 
klonk, kunnen wij ons gemakkelijk voorstellen. Dat hij onder invloed 
van zijn oud-leraar is gekomen, is toch begrijpelijk. Daarenboven mogen 
we niet vergeten dat de houding van prof. Ubaghs op kencritisch 
gébied een gunstige weerklank heeft gevonden in het mystieke gemoed 
van Gezelle die reeds vroeger werd beschreven als « een mysticus, een 
Godschouwer in den eigen zin van het woord, innig verwant met den 
schouwenden Ruysbroeck » (°'). Hem als vurige verdediger van de 
Leuvense leer voorstellen, ware een historische en een psychologische 
fout: hij is en hij blijft ook in die periode op de eerste plaats een 
dichter. Wel sluimert zijn dichterlijk gemoed in die jaren van smart en 
wee, maar het wordt toch geen dodenslaap. Stilaan begint hij zich meer 
äctief te interesseren aan de locale geschiedenis en spreekt zelfs een 
woord mee in de politieke strijd. Zijn zware taak als enige professor 
van wijsbegeerte nam hem toch niet helemaal in beslag. Oorspronkelijk 
was hij niet in zijn cursussen. Trouwens wie zou dat kunnen in derge- 
like omstandigheden. Zo heeft Gezelle talrijke aanknopingspunten 
gevonden in de bespiegelingen van het traditionalistisch ontologisme, 
meet zelfs dan in de traktaten van de H. Thomas en het wijsgerig 
œuvre van Balmès. 

Die drang van Gezelle naar een niet-thomistische opvatting der wijs- 
begeerte maakte de dichter in de ogen van de Kerkelijke Overheid mis- 
schien minder geschikt om in te staan voor de verstandelijke vorming 
van de studenten uit het Engels Seminarie. Wanneer Guido Gezelle 
op 11 October 1865, wellicht niet helemaal op het onverwachts voor de 
« ingewijden » als onderpastoor op de Walburga parochie te Brugge 
benoemd werd, dan is zijn philosophische activiteit wellicht een niet 
onbeduidend motief in de beslissing geweest. In een brief die Mgr 
Faict schrijft op 14 Augustus 1865 aan de E. H. Stroom, doctor in de 
Theologie en verblijvend aan het Engels College te Rome, lezen we een 
zinsnede die onze verklaring nog waarschijnlijker maakt : « J'ai l’intime 
confiance que, vous conformant aux désirs de feu Mgr Malou, vous vous 
serez dépouillé à Rome des sympathies grandes ou petites que vous 
auriez jamais pu éprouver pour le traditionalisme et l’ontologisme de 
Louvain. Pas plus que mon prédécesseur je ne veux de ces systèmes 
dans les écoles, qui me sont soumises : d’abord parce qu'ils sont faux et 
ensuite parce que je trouve que la fusion entre le vieux et le jeune clergé 
est déjà assez difficile, sans ce brandon de discorde là » (°?). 


(51) Kan. J. MAHIEU, Guido Gezelle een mystieke Godschouwer, in : 
Jubileumuitgave, Vol. II, Liederen, Eerdichten en Reliqua, blz. XVII. 

(52) Acta 1865, fol. 230. Verder lezen we nog : «Il est inutile de vous 
recommander, à l’occasion de votre retour, beaucoup de prudence et beaucoup 


Ongetwijfeld, er zijn nog andere elementen die een dergelijke beslis- 
sing hebben beïnvloed (°°). Toch zouden al die moeilijkheden niet zo 
zwaar hebben doorgewogen, was Mgr Malou niet zou vroegtijdig op 
23 Maart 1864 gestorven en was de vriendschap van Kardinaal Wise- 
man (+ 19 October 1864) hem nog langer een steun en een richting 
gewreest. 
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Door zijn verplaatsing onttrok men aan het Engels Seminarie de 
grootste bezielende kracht. Het werd niet gesloten zoals C. Gezelle het : 
meent (°*) maar bleef voortbestaan tot in 1873. Na de dood van Baron ! 
Sutton op 6 Juni 1873 kwam het Seminarie voor ontzaggelijke finan- : 
tièle problemen te staan. Mgr Boone, — de vroegere onderpastoor was 
ondertussen huisprelaat geworden —, werd de enige erfgenaam van 
een groot fortuin. Nochtans met de rijkdom van Baron Sutton nam hi] 
niet diens Mecenasrol over. Te vergeefs poogde Mgr Faict een oplossing 
te vinden voor die pijnlijke toestand. Op 16 Augustus 1873 moest het 
Engels Seminarie gesloten worden ; het telde toen 28 studenten waar- 
van een deel terugkeerde naar Engeland en de andere, een twaalftal, 
samen met de onderrector Dr Stroom, overgingen naar het Groot 


Seminarie (°°). 


F. Van den Berghe. 


de modestie, Ce n'est qu'à ce prix que vous obtiendres le succès que l'on 
attend de vous », 

(53) A. WALGRAVE, a.w., Deel I, bis. 825-582, 

(54) ©, GEZELLE, a.w., bls. 148. 

(55) Over het Engels Seminarie 1865-1878 sie EH. REMBRY, aœ4tw., bls, 636- 
640 ; Aota 1866, fol, 88, fol. 81-82, fol, 865 ; Aota 1867, fol, 205, fol. 836, fol. 856 ; 
Aota 1868, fol, 58 ; Aota 1869, fol. 108 ; Aota 1878, fol, 814-516, 


De Seculiere Instituten 


De zielsgesteldheid van degene die de nieuwe levenswijze aankleef- 
den kunnen wij, v66r het verschijnen van de Constitutie « Provida 
Mater » op 2 Februari 1947, samenvattend zo kenschetsen (*) : zij 
beleden de radikale christelijke volmaaktheid door het onderhouden 
van de evangelische raden : dit voelden zij aan als de grote noodzaak 
om hun moeilijk apostolaat in de wereld zuiver te handhaven. Zij be- 


schouwden derhalve zichzelf als echte religieuzen, even Gode toegewijd 


als de kloosterlingen. Wegens die volledige toewijding aan God en 
aan de zielen, wilden zij geenszins aangezien worden als yrome leken 
of als leden van gewone kerkelijke verenigingen, alhoewel zij slechts als 
kerkelijke vereniging, door de bisschop opgericht of minstens goadge- 
keurd, rechtsbestaan hadden in de Kerk (*). Van den anderen kant 
bleven zij veelal in de wereld : in eigen midden, in eigen beroep, zonder 
echt gemeenschappelijk leven en zonder uniforme kledij, gelijkgescha- 
keld met de anderen in een naamloze massa. 7j streefden er naar in 
niets uiterlijk te verschillen van degene die zij door hun voorbeeld en 
woord wilden beinvloeden. Sommigen hadden zich te verdedigen tegen 
invloeden, zelfs van hoger, om die wereldrichting en dit in-de-wereld 
zijn te bewaren. 

Zij rekenden op een algemene regeling, die wegens de veelvuldige 
verspreiding van deze Instituten, niet langer kon uitblijven, en die hun 
levens- en apostolaatswijze officieel zou bekrachtigen. Zij hoopten daar- 
bij dat de Kerk het begrip « religieus zijn » verder zou verruimen en 
op hen zou toepassen, zoals zij vroeger gedaan had met de leden van 


(1) Zie de geschiedkundige ontwikkeling van de nieuwe levenswijze in 
Coll. Brugen., deze jg. (1953), b1z. 209. 

(2) Tot de strikte kerkelijke verenigingen behoren : 1/ de verenigingen die 
door de Kerk worden goedgekeurd, en daardoor een zeker publiek-rechterlijk 
karakter krijgen. Hiertoe kunnen behoren de z.g. vrome verenigingen (piae 
uniones, c. 707, $ 1); 2/ de verenigingen die de Kerk zelf opricht door een for- 
meel oprichtingsdecreet en waaraan zij de rechtspersoonlijkheid geeft : b.v. 
alle Derde-Orde sodaliteiten en broederschappen. — Gewoonlijk werden de 
rieuwe instituten als vrome vereniging goedgekeurd en (of) als sodaliteit of 
broederschap opgericht. 
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de religieuze Congregaties. Zij vreesden nochtans dat zij daardoor 
afhankelijk zouden worden van de H. Congregatie der Religieuzen, 
die wellicht geen zorg genoeg zou dragen voor de wereldlijke vorm 
van hun volmaaktheidsstreven en van hun apostolaat. 

Het antwoord kwam in de Constitutie « Provida Mater » die de 
eigen aard van de Seculiere Instituten juridisch vastlegt. Krachtens dit 
pauselijk document zijn de leden van deze Instituten leken (of geeste- 
lijken) die te midden van de wereld leven in een staat van volmaakt- 
heid. Die staat van volmaaktheid die naar zijn wezen religieus is en als 
dusdanig het religieus element uitmaakt van de nieuwe levenswijze 
wordt in Constitutie zeer sterk en bijna uitsluitend beklemtoond, terwijl 
het Motu Proprio «Primo feliciter» dat een jaar later verscheen, de 
wereldlijke vorm er van verder uitbeeldt. 


DE EIGEN AARD VAN DE SECULIERE INSTITUTEN. 


Seculiere Instituten (*), zoals blijkt uit Art. 1, zijn « genootschappen 
van geestelijken of leken, wier leden de evangelische raden in de wereld 
belijden met het doel de christelijke volmaaktheid te bereiken en het 
apostolaat in de volle zin uit te oefenen » (*). 

Men onderscheidt in ieder Seculier Instituut een dubbel element : 
een wezenlijk element en een vormelijk element. 

Het wezenlijk element bestaat in het openlijk belijden of het zich 
verbinden tot het onderhouden van de drie evangelische raden. Daar- 
door is het Instituut wezenlijk (quoad substantiam), alhoewel niet 
kerkwettelijk religieus. Het vormelijk element bestaat in het beleven 
van deze evangelische raden «in de wereld en vyanuit de wereld ». 
Aangezien nochtans die vorm van volmaaktheidsbeleven in de wereld 
« het eigen en bijzonder kenmerk is, waarin geheel de reden van hun 
bestaan gelegen is », dragen zij naar dit vormelijk element de specifieke 
naam van wereldlijke of Seculiere Instituten (Art. 1). 

Beide elementen werken mede tot het doel : de apostolische heiligheid, 
waatin het apostolaat de vrucht is van, en het voedsel wordt voor het 
persoonlijk volmaaktheidsstreven. 


(3) Wij handelen hier niet over de afzonderlijke Instituten met hun « sterk 
uiteenlopende doeleinden naargelang de zeer verschillende noden van tijden 
en plaatsen » (art. 2, $ 2, c/) ; alleen over ditgene wat ieder Instituut als , 
Seculier Instituut kenmerkt en het onderscheidt zowel van kloosterinstellin- 
gen (c. 487, 488, 1) en genootschappen met gemeenschappelijk leven 
(c. 673, 1) enerzijds, als van de gewone godvruchtige verenigingen (c. 685) 
anderzijds. 


(4) Zie de latijnse tekst in Collat. Brugen., 43 jg, (1947), blz. 298 v. 


I. Het wezenlijk of religieus element. 


De leden in strikte zin (°) zijn « wezenlijk » religieuzen omdat zij 
inwendig en uitwendig de algehele christelijke volmaaktheid belijden 
door het onderhouden van de drie evangelische raden in een door de 
Kerk goedgekeurde gemeenschap. Wegens die totale in- en uitwendige 
toewijding aan God en aan de zielen, erkent de Kerk hun levenswijze 
als de juridieke (kerkrechterlijke) staat van christelijke volmaaktheid 
voor leken en seculiere geestelijken. 


A. Zij belijden de volmaaktheid : totale inwendige toe- 
wijding. 

De leden wijden zich door een ware professie (*) geheel en uit- 
sluitend toe aan God en aan de zielen. Naar het woord van Christus 
verlaten zij alles, en volgen Hem. Zij gaan tot Hem met alles wat zi 
hebben, en met alles wat zij zijn : gans en uitsluitend beschikbaar voor 
God alleen. Die volledige en onherroepelijke gave van zichzelf verwe- 
zenlijken zij concreet iederen dag door het onderhouden van de evange- 
lische raden ; zij voeden en bezielen haar door oefeningen van gods- 


vrucht en van zelfverloochening. 
1. Verwezenlijking van de algehele gave door de eyangelische raden. 


«Betreffende de toewijding van leden, zo luidt Art. 3, $ 2, en het 
belijden van de christelijke volmaaktheid : degenen die als leden in 
strikte zin deel willen uitmaken van een Instituut... moeten (7) zich 
krachtig op de yolmaaktheid toeleggen door 


(5) De Constitutie spreekt alleen over leden in strikte Zzin « strictiore 
sensu » art. 3, $ 2 of eigenlijke leden « membra proprio sensu » art. 3, $3. 
Gewoonlijk nochtans hebben de Seculiere Instituten ook Zeden in ruime in, 
t.t.z. personen die niet gans hun tijd aan het instituut kunnen wijden, maar 
maar vermogen medewerken aan het doel van de instelling, haar heilzame 
invloed ondergaan en verder uitdragen. De rechten en plichten van dege 
leden worden door de particuliere constituties van ieder instituut bepaald. 

(6) De woorden « professio » en « profiteri » gebruikt in de Constitutie 
(art. 1 ; art 3,$ 2 ; art. 4, $ 2) en in de Instructio : de Institutis saecularibus, 
n° 10, moeten in analogie met de professio religiosa (c. 572) verstaan worden 
als : een daad van godsverering waardoor iemand zich verbindt voor God 
en geweten naar de volmaaktheid te streven door het onderhouden van de 
ârie evangelische raden in een bepaalde instelling volgens de voorschriften 
van de constituties. Van deze professio saecularis zegt DELCHARD : « Vraie 
profession, mais analogue seulement à la profession du religieux, car si elle 
emporte des obligations en conscience relatives à la pratique des trois con- 
seils traditionnels, lie d’une manière stable son auteur, agrège à un Institut 
approuvé, elle ne comporte pas normalement de vœux publiques de religion 
et n’est pas un acte public constituant le profès dans un nouvel état cano- 
nique » (Revue de droit canonique, t. I, n° 3, p. 286). 

(7) De verplichtingen die de leden van de Seculiere Instituten op zich 
nemen zijn witeraard ( ex genere suo) ernstige of zwäre gewetensverplich- 
tingen. De aard self van de verplichting wordt nauwkeurig bepaald in de 
Constitutie, en uitgedrukt hetzij in de eedformule hetzij in de akte van toe- 
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a/ professie voor God afgelegd van celibaat en volmaakte zuiver- 
heid ». Zij zeggen vaarwel aan het huwelijk, het gezinsleven, en aan 
iedere natuurlijke gehechtheid aan den evenmens ; daarbij verklaren 
zij zich vrij te houden van iedere onzuiverheid, zo uiterlijke als inner- 
like, in strijd met het zesde en het negende gebod. Zij bekrachtigen 
die professie « door een gelofte, een eed of een in geweten bindende 
toewijding, naargelang de constituties dit voorschrijyen » (Art. 3, $ 2, 
a/). Daardoor maken zij van iedere daad overeenkomstig deze gelofte 
(eed of akte van toewijding) gesteld, niet alleen een beoefening van de 
volmaakte zuiverheid, maar ook van de godsdienstigheid of godsver- 
ering (religio) : tt.z. zij brengen aan God, Schepper en Gever van 
alle goed, een bijzondere eer en hulde (*). Inderdaad door de gelofte 
beloven zij rechtstreeks aan God hun hart exclusief voor Hem te bewa- 
ren ; door de eed nemen zij God tot getuige van de zuiverheid die zij 
aan hun oversten beloven ; en in de akte van toewijding geven zij zich 
totaal en uitsluitend, naar ziel en lichaam, aan God. Op die wiyze 
leggen zij een levend getuigenis af van Gods souvereine Majesteit en 
van Zijn aanminnelijkheid die zo alles overtreffend is, dat de edelste 
mensenliefde daarbij in het niet verzinkt. En nochtans alhoewel zij 
door hun celibaat en volmaakte zuiverheid alleen aan God toebehoren, 
worden zij geen godgewijde personen zoals de religieuzen, omdat — 
zoals blijkt uit Art. 2, $ 1 — die gelofte van zuiverheid niet publiek is: 
zij wordt weliswaar (zoals de eed en de akte van toewijding (°)), door 
de oversten aanvaard maar niet in naam van de Kerk (c. 1308, $ 1 : 
Daarom is een eventuele overtreding geen zonde van heiligschennis (1° 


wijding. Het gaat hier om een verplichting uit rechtvaardigheid, uit getroww- 
heid of uit godsverering (religio). In een zaak van belang kan men dus 
zwaar zondigen zelfs indien de verplichting alleen werd aangegaan uit ge- 
trouwheid. Dit blijkt uit de antwoorden van de H. Congregatie der Reli- 
gieuzen op 19 Mei 1949 : 2/ « vincula quibus hic perfectionis status innititur 
ita obligare in conscientia censentur ut obligationes quas indicunt ex genere 
suo graves dicendae sint» ; 4/ « Quaenam sit natura vinculorum quae in 
singulis Institutis assumuntur et definitio rationis qua ipsa obligant — 
an scilicet praeterquam ex iustitia atque ex fidelitate, etiam et quomodo 
ex religione teneant — eruendum est ex Constitutionibus quae rem aceurate 
describere debent, necnon ex formula consecrationis seu incorporationis in 
qua ipsa exprimuntur ». Cfr. C.p.R., t. 28, 1949, p. 292. 

(8) « De werken der verschillende deugden worden beter en verdienste- 
lijker wanneer zij ten gevolge ener gelofte volbracht worden, omdat zij 
alsdan tot de redienst behoren, en zijn alsdan aan God gebrachte offers ». 
H. THOMAS, S$S. Theol. II-II, q. 88, a. 6. 

(9) Die akte van toewijding is niet te verwarren met de publieke wijding 
van de maagden in de wereld waarvan spraak is in het Pontificale Roma- 
num (II, De benedictione et consecratione virginum). De machtiging om 
die wijding te doen werd aan de bisschoppen niet toegestaan in het antwoord 
van de H. Congregatie der Religieuzen op 25 Maart 1927. (A.4.S., XIX, 
1927, blz. 138). 

(0) Dit blijkt uit de verklaring van de H. Congregatie der Religieuzen 
gedaan op 19 Mei 1949 : « Etiam quando certa sit formalis ex virtute reli- 
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b/ Door een gelofte of belofte van gehoorzaamheid wijden zij zich 
geheel en al toe aan God en aan de werken van naastenliefde of apos- 
tolaat, zodat zij door een blijvende band gebonden, in alles praktisch 
steeds onderworpen zijn aan de macht en de leiding van hun oversten, 
volgens de bepalingen van de constituties (Art. 3, $ 2, b/). Zij ver- 
zaken aan eigen inzicht en eigengereide levensplannen voor zover die 
door de oversten niet werden goedgekeurd ; zij laten hen, in naam van 
God, beslissen over de richting die aan hun leven en aan hun activiteit 
zal gegeven worden, en over het gebruik dat van hun tijd en hun talen- 
ten zal gemaakt worden. Die gehoorzaamheid is een letterlijke werke- 
lijkheid en geen loutere gesteltenis van de geest ; de oversten immers 
regelen niet alleen het persoonlijk geestelijk leven van hun leden, maar 
ook hun sociaal leven en hun beroepsbezigheden. De veelvuldige bepa- 
lingen van de constituties streven er tenslotte naar om van gans dit 
privaat en profaan leven een oefening en een uiting te maken van 
bovennatuurlijke gehoorzaamheid. 


c) Door de gelofte van armoede stellen zij hun tijdelijke goederen 
ter beschikking van God in de oversten ; zij beschouwen ze als volledig 
toegewijd aan Hem en aan Zijn dienst ; zij willen ze nog slechts 
gebruiken in algehele afhankelijkheid van hun oversten : volgens de 
doeleinden en op de manier die zij, overeenkomstig de voorschriften 
van de constituties bepalen (Art, 3, $ 2,, c/). Door die vorm van 
armoede, die een wezenlijke afhankelijkheid insluit van de wil der 
oversten, wordt het dagelijks verkeer dat zij hebben met de goederen 
van deze wereld, ook een dagelijks offer van alles wat zij hebben, en 
van alles wat zij zijn. 


2. Bezieling van de algehele gave door oefeningen van godsvyrucht en 
zelfverloochening. 


De diepe en verrijkende zin van de evangelische raden, en de kracht 
om gans hun leven er naar te richten, kunnen de leden van de Seculiere 
Instituten alleen ontdekken in een innig verenigingsleven met God. 
Alleen in dit persoonlijk contact met Hem, opgewekt en gevoed door 
regelmatige godvruchtige oefeningen, komen zij tot en blijven zij in 
dit steeds dieper doordringend besef van Zijn opperste waarde en van 
Zijn alles opeisende liefde, Daarom steunt de Paus er op dat zij die 
oefeningen van godsyrucht en onthechting moeten in acht nemen, waar- 
op allen, die naar de volmaaktheid van het christelijk leven streven, zich 


gionis obligatio, cum agatur de votis seu vinculis quae, etsi adaequate 
privata non sint, tamen ex regula nec sensu stricto atque specifico publica 
dici valeant nec publicam personae consecrationem inducant, ipsorum 
violationi sacrilegii malitia non est tribuenda ». Cfr. C.p.R., t. 28, 1949, p. 292. 
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noodzakelijk moeten toeleggen (Art. 3, $ 2). Hij aarzelt niet een leven 
van volmaaktheid (en dus van algehele zelfovergave in en door de drie 
evangelische raden) zonder deze oefeningen « een ijdele illusie » te 
noemen (11). «Deze elementaire waarheden, zo merkt LARRAONA te- 
recht op, moeten aan allen herhaald worden, maar zonder ophouden en 
dringender aan de Instituten vanwege het gevaarlijker contact met de 
wereld, vanwege de grotere uiterlijke en profane activiteit, waaraan zij 
zich geven en vanwege het ontbreken der hulpmiddelen eigen aan de 
religieuze staat » (!*). Onder deze hulpmiddelen moet op de eerste 
plaats vermeld worden het gemeenschappelijk leven onder één dak; 
wanneer dit ontbreekt wordt het rege/matig onderhouden van de geeste- 
like oefeningen door het feit zelf moeilijker. De constituties omschrij- 
ven dan ook zeer nauwkeurig de dagelijkse, wekelijkse, maandelijkse en 
jaarlijkse oefeningen die de geest van ingekeerdheid en van vereniging 
met God moeten waarborgen (1°). Wij moeten echter ook hier opmer- 
ken dat, aangezien de leden geen publieke geloften afleggen, zij geens- 
zins, zoals de religieuzen, door de kerkelijke overheid officieel afgevaar- 
digd zijn, om in hun oefeningen van godsvrucht aan God een openbare 
eredienst te brengen ; zij treden niet op als vertegenwoordigers van de 
kerkelijke gemeenschap, en de kerkelijke getijden, die zij eventueel bid- 
den, zijn geen publiek gebed (**). 


B. Zij belijden de volmaaktheid als leden van een gemeen- 
schap : totale uitwendige toewijding. 


De leden streven naar de christelijke volmaaktheid door het onder- 
houden van de drie evangelische raden, overeenkomstig de eigen consti- 
tuties van een Instituut dat, volgens Art. 5, $ 1, door het wettig kerke- 
lijk gezag werd opgericht. 


(11) Cfr. Instructio de Institutis Saecularibus, n° 7 : « Sodales qui « praeter 
illa pietatis et abnegationis exercitia » sine quibus perfectionis vita vana 
illusio dicenda esset… 


(12) LARRAONA, Commentariwm in Legéem peculiarem, C.p.R., t. 28, 
(1949) p. 197. / 


(13) Onder de dagelijkse oefeningen worden zeer dikwijls vermeld : één 
uur meditatie, H. Mis en Communie, geestelijke lezing gedurende ten 
minste 15 minuten, gewetensonderzoek ’s middags of ’s avonds, bezoek aan 
het H. Sacrament, rozenhoedje, Litanie van ©. L. V., of een gedeelte van 
de kerkelijke getijden. 


(14) Dit onderscheid wordt beklemtoond door WERNZ-VIDAI, De Reli- 
giosis, p. 13 : « Status religiosus est status in Ecclesia publicus, iuridice 
recognitus ut status ecclesiasticus atque iuridice deputatus ad publicum seu 
socialem cultum divinum, imprimis per ipsum holocaustum in honorem Dei 
factum, et in ipsa nuncupatione votorum contenium, deinde per varia opera 
pietatis quibus haud raro accedunt opera caritatis. Ubi illa vota per legi- 
timos Superiores ecclesiasticos nomine Ecclesiae non acceptantur, manent 
in conditione privatorum et continent actus cultus mere privati ». 
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Door de professie geven zij zich dus volledig niet alleen aan God, 
maar ook aan het Instituut, dat blijvend en algeheel over hen mag 
beschikken volgens de voorschriften van de statuten, en dat, op zijn 
beurt, voor hen zorgt en verantwoording draagt (Art. 3, $ 3, 2/). Zij 
worden lid yan een gemeenschap, met haar verbonden door een blij- 
vende, wederkerige en volledige band. Zij ontvangen van haar een ge- 
meenschappelijke vorming, wat een minimum van leven in gemeenschap 
onderstelt. Zo is hun toewijding niet alleen inwendig maar ook uit- 
wendig, en benadert sterk het eigen religieuze leven (fere religiosa) (1°). 

Uit de Constitutie « Provida Mater » blijkt dat de Kerk wil dat 
degene die de evangelische raden in de wereld beleven om de christe- 
lijke volmaaktheid te bereiken en het apostolaat in volle zin uit te 
oefenen (Art. 1), ingelijfd worden in een gemeenschap (Art. 3, $ 3). 
Zij oordeelt terecht dat edelmoedige gelovigen in hun apostolaat niet 
als alleenstaanden of eenzamen mogen optreden (1°), aangezien de 
apostolaatsdoeleinden, vooral in de huidige omstandigheden, noodza- 
kelijk een meer gemeenschappelijke inspanning vergen. In die gemeen- 
schap ziet zij daarenboven de beste waarborg voor het inwendig leven 
van de leden en voor hun zedelijke volharding. Om dit doel te bereiken 
is het echter niet nodig dat al de leden onder één en hetzelfde dak 
samenwonen, — wat voor een rechtstreeks en onmiddellijk apostolaat 
in de wereld hinderend kan zijn — ; het volstaat dat zij ingelijfd wor- 
den in een gemeenschap die instaat voor hun aangepaste en blijvende 
vorming, en die door haar bindende richtliinen hun actie doelmatig 
weet te leiden (17). 


1. Over de aard van de inlijving der leden in hun Instituut zegt de 
Constitutie niets bepaalds ; uit de band echter die eruit ontstaat, kunnen 
wij haar terecht beschouwen als een wederzijdse verbintenis tussen de 
candidaat en het Seculiere Instituut. De candidaat verplicht zich om 


(15) Constitutio « Provida Mater » : « Cum. ïinstituta.… comprobarint…. 
obtineri certo posse satis strictam atque efficacem suiipsius, non internam 
tantum sed externam et fere religiosam Domino consecrationem.… 

(16) HANS URS VON BALTHAZAR handelende over de vrouwelijke 
instituten merkt terecht op in « Zal de leek de Kerk redden », b1z. 90 : 
« Nog minder dan de man mag de vrouw die in de wereld een apostolische 
taak heeft, daar alleen gelaten worden, zonder de band van een concrete 
en hechte gemeenschap. « Provida Mater » legde een diepe kennis van de 
menselijke Zziel aan de dag, toen zij deze organisatievorm voorschreef 
voor alle seculiere instituten ». 

(7) De Kerk wil nochtans, zoals blijkt uit art. 3, $ 3, dat de personen 
deel uitmaken van een ware gemeenschap, en feitelijk staan onder het 
gezag van oversten. Instellingen — wij denken aan de Medewerksters van 
het Apostolaat — waarvan personen, in opleidingscentra, instaan voor de 
vorming Van de candidaten, zonder vrijwel gezag over hen uit te voeren, 
kunnen, alhoewel zij de volmaaktheid in de wereld belijden, de natuur en 
de vorm niet aannemen van een Seculier Instituut. 
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de drie evangelische raden in de wereld te onderhouden en onder de 
gehoorzaamheid te leven van de oversten overeenkomstig de bepalingen 
van de constituties ; terwijl het Seculiere Instituut de verplichting op 
zich neemt de candidaat overeenkomstig dezelfde bepalingen, als wettig 
lidmaat te beschouwen, en te helpen in zijn streven naar volmaaktheid 
en in zijn apostolaatsactie. 

2. Wat nu die band betreft die het Seculiere Instituut met zijn 


mn 


eigenlijke leden verbindt, deze moet, volgens Art. 3 K 3 


a/ & blijvend zijn, overeenkomstig de constituties, ofwel eeuwig of- 
wel tijdelijk, maar dan telkens te vernieuven (c. 488, 1°) ». De leden 
moeten het vaste voornemen hebben in hun roeping te volharden (*) ; 
zonder dit voornemen kan hun gave onmogelijk volledig zijn. Gewoon- 
lijk beginnen zij met verbintenissen aan te gaan voor één jaar, die zij 
zinnens zijn telkens te vernieuwen tot aan de eeuwige verbintenis- 
sen (1°). Aan die eerste seculiere professie gaat daarenboven, in alge- 
mene regel, een postulaat vooraf van 6 maanden, en een noviciaat van 
1 tot 2 jaar. G 


b/ De band moet «wederkerig en volledig zijn, zodat volgens de 
bepalingen van de constituties, de leden zich geheel aan het Instituut 
overgegeven en het Instituut voor hen zorgt en verantwoording draagt ». 
Wat die wederkerige en volledige verplichting juist inhoudt, wordt door 
de constituties van ieder Seculier Instituut nauwkeurig bepaald. In prin- 
ciep stellen de leden niet hun »rije tijd en hun overtollig bezit ten 
dienste van de instelling, maar geheel hun leven en al hun goederen ; 
daarbij verplichten zij zich van hun beroepsbezigheden een uiting te 
maken van bovennatuurlijke gehoorzaamheid aan de oversten. Deze 
nemen dan ook de verplichting op zich voor hen te zorgen (°°). Deze 
verplichting betreft op de eerste plaats de zorg voor hun geestelijk leven 
en voor hun apostolaatsactie ; zij betreft ook, ten minste aanvullend, 
de zorg voor het materieel bestaan van een ieder volgens eigen stand 
en waardigheid, indien zij wegens de omstandigheden in eigen levens- 
behoeften niet kunnen voldoen (*'). Die verplichting weegt des te 

(8) « Il existe des groupements de ce genre qui veulent s'’adonner à 
l’apostolat pour un temps indéterminé, mais sans engagement perpétuel et 
sans renoncer à fonder un foyer. Un groupement de ce genre ne peut, en 
aucune manière, prétendre à devenir un Institut Séculier ». Zie CREUSEN, 
Revue des Comm. Rel., 1948, bla. 171. 

(9) Blijkbaar geldt dit alleen wanneer eeuwige verbintenissen volgens 
de Constituties feitelijk worden aangegaan ; de tekst zegt immers : ofwel 
eeuwig ofwel tijdelijk.…. 

(20) Wat de aard van deze verplichting betreft (uit rechtvaardigheid of 
uit getrouwheid) zie verklarende nota (7). 


(21) LARRAONA in zijn commentaar op de Constitutie merkt aan : 
< etiam in casu in quo unumquodque ex membris directo de propria subsis= 
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zwaarder op de oversten naarmate Zi, volgens de bepalingen van de 
constituties, een langer of korter verblijf in een gemeenschappelijk huis, 
van hun leden mogen eisen ; ofwel naarmate zij kunnen beslag leggen 
op gans de activiteit ten bate van een bepaald apostolaatswerk ; ofwel 
naarmate zij mogen beschikken over datgene wat ieder met zijn beroep 


verdient (?°). 


3. Om deze verplichtingen tegenover haar leden te kunnen naleven 
en haar eigen geest te bewaren, moet ieder instelling ten minste één 
gemeenschappelijk huis hebben, waarin de leden samenkomen, gevormd 
worden en op bepaalde tijdstippen een minimum van gemeenschappelijk 
leven leiden (Art. 3, $ 4). 

Er is hier natuurlijk geen spraak van een canoniek gemeenschappelijk 
leven, t.z. onder één en hetzelfde dak, overeenkomstig het algemeen 
recht (Art. 3, $ 4),zoals dit het geval is bij de leden van kloosterinstel- 
lingen (c. 487 vlg.) of van genootschappen met gemeenschappelijk 
leven (c. 673, $ 1). Het gaat hier alleen over een min of meer strikt 
gemeenschappelijk leven dat de eigen constituties feitelijk kunnen opleg- 
gen, of waartoe de leden in bepaalde omstandigheden kunnen verplicht 
worden, of waarop zij uit billijkheid mogen aanspraak maken. Het vol- 
staat dat in de beoefening van dit gemeenschappelijk leven, alles ver- 
meden worde wat zou doen denken aan een leven in een religieuze 
communauteit (2%). En dit valt niet moeilijk vooral in kleinere groepen, 
aangezien, enerzijds een uniforme kledij ontbreekt, en anderzijds het 
bestaan en de werking van het instituut verborgen blifft. 

Een verbliif in zo’n gemeenschappelijk huis is noodzakelijk ten minste 
gedurende de periode van vorming. Zo voorzien de constituties, gewoon- 
lijk voor het postulaat en het noviciaat, een korter of langer verblijf 
in een communauteitshuis om de oversten in staat te stellen een dege- 
lik oordeel te vellen over de roeping en de geest van de candidaten. 
Maar ook later moeten zij blijven waken over de geest en de actie zowel 
van de leden als van gans de instelling; daarom bepaalt Art. 3, $ 4: 


tentia respondet, quoad membra stricte dicta quae plene ipsius manibus 8e 
tradunt, Institutum, esto subsidiarie et mediate, sed denique vere et effi- 
caciter respondere debet » (De institutis Saecularibus, blz. 96, nota (31) ). 


(22) Uit die wederkerige en volledige band, menen wij te mogen besluiten 
dat de oversten, degene die zij tot de seculiere professie hebben toegelaten, 
wegens lichamelijke riekte niet mogen wegsturen, tenzij met zekerheid kan 
worden vastgesteld dat de candidaten de ziekte op bedriegelijke wijze 
verborgen gehouden hebben (c. 6417, $ 2). 


(23) De Instructio : De institutis saecularibus n° 7, d/ eisgt dat : « vitentur, 
quae Institutorum Saecularium naturae ac rationi non essent consentanea, 
ut ex. gr. : habitus qui non respondeat saeculari conditioni, vita communis 
ad modum vitae communis religiosae vel huic aequiparatae (Tit. XVII, 
L. IT, C.I.C.) externe ordinata (Art. II, 8 1; Art. III, $ 4). 
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« De seculiere instituten… behoren… naargelang van noodzakelijkheid 
of nut één of meer gemeenschappelijke huizen te hebben, waarin : 


a/ degenen kunnen resideren, die het regionaal en vooral het hoogste 
bestuur uitoefenen ; 


b/ leden kRunnen verblijyen of samenkomen om hun opleiding te ont- 
yangen en te voltooien, om geestelijke oefeningen te houden en derge- 
lijke ; 

c/ leden opgenomen kunnen worden, die wegens ziekte of andere 
omstandigheden (ouderdom b.v.) niet voor zich zelf kunnen zorgen, 
of voor wie het niet goed is (voor hun karakter- of zedelijke vorming) 
dat zij alleen leven of bij anderen afzonderlijk inwonen ». — De over- 
sten behouden altijd het recht te oordelen over de redens die het nodig 
of wenselijk maken om iemand tot het communauteitsleven te roepen. 
Zo kunnen zi b.v. degene die door niets meer in de wereld weerhou- 
den worden, tot het gemeenschappelijk leven verplichten in het belang 
hetzij van het instituut, hetzij van ieder van hen afzonderlijk. 


C. Zij zijn in de juridieke (kerkrechterlijke,) staat van chris- 
telijke volmaaktheid. 


Dat de Kerk in de Seculiere Instituten een nieuwe staat van christe- 
lijke volmaaktheid officieel herkent en regelt, blijkt uit gans de Consti- 
tutie en uit de begeleidende pauselijke documenten (*). Het gaat 
immers, zoals wij hebben aangeduid, om een staat, t.t.z. om de besten- 
dige levenswijze van degene die, naast het onderhouden van de algemene 
voor ieder geldende geboden (Art. LA $ 2}, zich daarenboven nog ver- 
plichten, inwendig (Art. 3, $ 2) en uitwendig (Art. 3, $ 3) tot het 
onderhouden van de evangelische raden in een door de Kerk opgericht 
instituut (Art. 5). Daardoor delen zij in het wezenlijk religieuze leven 
der kloosterlingen ; en voor zoveel zij daarin delen, zijn zij ook in de 
staat van volmaaktheid (**). Aangezien het nochtans maar een deelna- 
me is, is hun staat van volmaaktheid noodzakelijk « min volmaakt » als 


(24) De Constitutie komt herhaaldelijk terug op de verplichting die de 
leden op zich nemen om naar de heiligheid te streven door het onderhouden 
van de drie evangelische raden, Art. 1; Art. 3; Art. 4, $ 2 ; en in het 
Motu proprio «Primo feliciter >» zegt de Paus uitdrukkelijk : « Instituta 
Saecularia... ex plena Deo et animabus consecratione... inter status perfec- 
tionis iuridice ab Ecclesia ipsa ordinatos et recognitos, ex Apostolica 
Constitutione Provida Mater Ecclesia iure meritoque numerantur ». 


(25) De staat van volmaaktheid die hier bedoeld wordt, is de staat van 
te verwerven volmaaktheid, of de staat van het volmaaktheidsstreven. 
Klaarblijkelijk kan hier geen spraak zijn van de staat van mee te delen 
voimaaktheid, die de staat is van de bisschoppen, en, in zekere zin, van 
de diocesane priesters, voor zoveel zij onder de leiding van hun bisschop, 
met de zielezorg belast zijn. 
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deze van de kloosterlingen die de kerk, ook nog op onze dagen, blijft 
beschouwen en beschermen als de ideale staat van volmaaktheid. 

Dit onderscheid in de staat blijkt reeds uit de ondertitel van de Con- 
stitutie : de statibus canonicis, Institutisque saecularibus christianae 
perfectionis acquirendae : over de canonieke staten en de Seculiere Insti- 
tuten tot het verwerven van de christelijke volmaaktheid. Uit deze 
woordenschikking immers blijkt dat de Kerk de Seculiere Instituten 
weliswaar erkent als een staat van volmaaktheidsstreven, maar ze niette- 
min onderscheidt van de canonieke staten van volmaaktheid. Dit ver- 
klaart het onderscheid dat de auteurs, sedert het verschijnen van de 
Constitutie maken tussen de canonieke staten en de juridieke staat van 
christelijke volmaaktheid (°°). 


1. De canonieke (kerkwettelijke) staat van volmaaktheid is deze 
levenswijze waarin de leden bestendig naar de volmaaktheid streven 
door het onderhouden van de drie evangelische raden, in een canoniek 
gemeenschappelijk leven en gebonden door publieke geloften. Door 
dit canoniek gemeenschappelijk leven, t:tz. door dit leven in gemeen- 
schap, onder één en hetzelfde dak overeenkomstig het algemeen recht, 
wordt de gave van zichzelf feitelijk vollediger, omdat de evangelische 
raden, vooral de gehoorzaamheid en de armoede, hun ten-offer-bren- 


gende kracht alleen ten volle kunnen uitwerken in een blijvend physiek 
samen zijn van de leden, geregeld door een strikte dagorde wat betreft 
geestelijke oefeningen, arbeid, maaltijden en ontspanning (21). Daarbij, 


(26) Die benaming « juridieke staat van volmaaktheid » vinden wij in 
het antwoord van de H. Congregatie der Religieuzen gegeven op 19 Mei 1947 : 
« Obligationes quae a membris stricto sensu sumptis (art. 8, OC RTS Vol 
Saecularibus Institutis ad statum juridicum perfectionis completum amplec- 
tendum contrahuntur…. » Zie C.p.R., t. 28., 1949, p. 292. 


(27) « L'obligation de la vie communautaire fournit aux religieux d'autres 
moyens de perfection, aucunement négligeables. Elle rend plus efficaces, 
beaucoup plus nombreuses et continuelles, les occasions de pratiquer la 
pauvreté et l’obéissance. Un sage réglement empêche la vie de caprice, 
apprend à accomplir la volonté de Dieu toute la journée, dans les moindres 
détails ; il distribue prudemment les heures de l’oraison, de la messe, des 
différentes prières, du travail, du sommeil, des repas, des récréations, de 
l’activité charitable envers les gens du dehors, conformément aux consti- 
tutions. Avec les occasions de support mutuel, la vie en commun fait 
profiter de l'édification et de la charité réciproques, de l'expérience d'autrui, 
et de la direction des supérieurs... En résumé l’état religieux est le premier 
état canonique de tendance à la perfection, l'état où l'Eglise garantit 
qu'on trouve les meilleurs moyens de perfection » (E. Jombart. R.A.M., 
1948, biz. 270-271). Op b1z. 278 verklaart hij : « En lui-même l’état religieux 
reste préférable aux Instituts séculiers. Avec ses trois vœux publics et 
la vie communautaire, il est mieux pourvu en moyens de perfection. Cette 
assertion ne s'appuie pas sur de pures abstractions mais surtout sur des 
constatations. La pauvreté et l’'obéissance s’exercent beaucoup plus conti- 
nuellement à l’intérieur d’un cloître que dans le monde où forcément les 
actes de dépendance à l'égard des supérieurs sont beaucoup moins nombreux. 
La vie dans le siècle ne fournit pas les sauvegardes de la vie conventuelle 
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omdat zij publieke geloften afleggen die hun oversten in naam der 
Kerk aannemen (c. 1308, 1) worden zij in en door hun gave godge- 
wijde personen, volledig bestemd tot Zijn dienst. Zij worden door de 
Kerk aan God toegewiid, en officieel afgeyaardigd om te bidden en te 
boeten in naam van de gemeenschap (°°). 

De publieke en canonieke staat van volmaaktheid wordt alleen ver- 
wezenlijkt in de kloosterinstellingen. Met deze echter worden door de 
Constitutie vrijwel volledig (satis plene) gelijkgesteld de verenigingen 
met gemeenschappelijk leven (c. 673) die « alhoewel zij geen publieke 
gelofen hebben, toch voor al hetgeen het wezenlijk volmaaktheids- 
streven betreft met de echte kloosterinstellingen noodzakelijk zeer nauw 
verbonden zijn » (?*). Alhoewel zij dus geen publieke geloften hebben, 
en als dusdanig in geen publieke of canonieke staat van volmaaktheid 
zijn, kunnen zij nochtans zeer rechtmatig met die staat worden gelijk- 
gesteld omdat die geloften toch ook niet privaat zign. Zi kunnen 
immers niet beschouwd worden als een zuiver persoonlijke aangelegen- 
heid, die alleen het geweten en God aangaat y ; want ook deze ge- 
loften of verbintenissen hebben rechtsgeyolgen die de Kerk bepaalt, 
verklaart, en waarin zij, indien nodig, dispenseert (1). Daarom wor- 
den zij semi-publieke geloften genoemd, of geloften die de Kerk 


pour la chasteté, la fidélité aux exercices de piété et de renoncement, 
déclarés nécessaires par le Pape, l’observance des constitutions, la vie 
intérieure ». 

(28) « Personae quae statum publicum perfectionis profitentur, quorum 
nempe vota sunt publica, ex publica Ecclesiae auctoritate ut personae 
sacrae deputantur ad publicum cultum Deo tribuendum, non ex privata 
devotione ; indeque se sacrilegii delicto commaculant qui realem iniuriam 
ipsis intulerint (c. 119) ». Zie, GUTIERREZ, in : De Institutis Saecularibus, 
blz. 271. 

(29) De officiële tekst luidt als volgt : « In ipso (tit. XVII, Lib. II) ad 
statum canonicum perfectionis, satis plene ŒEcclesia aequiparare statuit 
Societates... quae quamvis aliquibus iuridicis solemnitatibus ad statum 
perfectionis canonicum completum necessariis, ut votis publicis (c. 488, 
10 et 7° ; 487), carerent, tamen in ceteris quae ad vitam perfectionis substan- 
tialia reputantur, veris Religionibus acta similitudire et veluti necessitate 
coniunguntur ». | 

(30) Dit zijn geloften die ieder christen Voor zich zelf kan doen uit 
persoonlijke devotie ; daarover zegt LARRAONA : « Sunt vota privata 
quae unice et absolute sub omnibus respectibus emittentem respiciunt, nec 
aliis intersunt, ita ut : ad forum internum exclusive pertineant : in foro 
externo prorsus ignorentur ; nullum effectum iuridicum producant ; et in 
omnibus ad ïipsa respicientibus ex. gr, in dispensatione, commutatione, 
interpretatione, Tribunalia fori interni prorsus spectent, ex. gr. S. Poeni- 
tentiaria, Sacramentum Poenitentiae ». Zie : De Institutis Saecularibus, 
blz. 57. 

(31) Haec vota effectus producunt iuridicos, sive relate ad Ecclesiam, 
quia statum perfectionis completum emittentibus habere faciunt, sive quoad 
Societatem et Institutum in quibus emittuntur praecipue ex. gr. quoad 
incorporationem, quoad subiectionem superioribus horumque potestati, quoad 
monitiones et dimissiones, quoad iura in Societate vel in Instituto habenda, 
vel magis vel minus (pro intensione, duratione etc votorum) participanda ». 
Zie : LARRAONA, De Institutis Saecularibus, blz. 57. 
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in haar wetgeving erkent (vota iuridice recognita) (*?). De eigenlijke 
reden nochtans van deze vrijwel volledige gelijkstelling die het kerke- 
lik recht bepaalt (**) ligt in het feit dat zij volgens c. 675 « onder het 
bestuur van de oversten, en volgens de goedgekeurde constituties, het 
gemeenschappelijk leven van de kloosterlingen navolgen ». 


2. De juridieke (kerkrechterlijke) staat van volmaaktheid is deze 
levenswijze waarin de leden bestendig naar de volmaaktheid streven door 
het onderhouden van de evangelische raden zonder canoniek gemeen- 
schappelijk leven en zonder publieke geloften. Het is de staat van vol- 
maaktheid van de Seculiere Instituten die zoals de Constitutie zegt : 
« zeer dicht het wezenlijke benaderen van de canonieke staten van vol- 
maaktheid, in het bijzondere van de verenigingen zonder publieke gelof- 
ten, alhoewel zij niet het gemeenschappelijk religieus leven leiden, maar 
_ andere uitwendige vormen aannemen (**). Blijkbaar wegens de afwe- 
zigheid van dit gemeenschappelijk religieus leven werden zij alleen 
erkend als staat van volmaaktheid, zonder gelijkgesteld te worden, 
zoals de verenigingen met gemeenschappelijk leven (c. 673), met de 
canonieke staat van volmaaktheid van de kloosterinstellingen (°°). 


II. Het vormelijk of wereldlijk element. 


De volmaaktheidsstaat van de leden van de Seculiere Instituten 
draagt nochtans een eigen stempel. Inderdaad, indien zij enerzijds 
de volledige christelijke volmaaktheid moeten nastreven, die wegens 
de evangelische raden wezenlijk religieus is, moeten zij niettemin die 
volmaaktheid belijden en bereiken niet als religieuzen, die afgestorven 
aan de wereld, ook afgescheiden leven in een klooster, maar als leken 


(32) « Merito haec vota, quae ut vota et quatenus ab Ecclesia non reci- 
piuntur privata dici debent, tamen quatenus forum externum ingrediuntur 
et in pluribus votis publicis aequiparantur, à votis undequaque privatis 
fori interni distinguenda accurate sunt. Ipsa, si proprio aliquo nomine, 
quod plene mereri videntur, appellare seu designare vellemus ut ab aliis 
distinguamus, canonice semi-publica ». Zie, LARRAONA, t.a.pl., b1z. 58. 

(33) Zoals de kloosterinstellingen hebben zij eigen door de kerik goedge- 
keurde constituties (c. 673, $ 1) ; zij worden 00k verdeeld in clericale en 
lekeninstellingen ; in instellingen van pauselijk en bisschoppelijk recht 
(c. 673, $ 2). Dezelfde normen worden toegepast bij de oprichting en ophef- 
fing van deze genootschappen en van hun provincies en huizen ; ook het 
beheer der tijdelijke goederen volgt dezelfde normen (c. 674, 675, 676, $ 1). 
Bii de aanneming der candidaten gelden dezelfde canonieke beletselen als 
voor de religieuzen (c. 677)... 

(34) « Non tamen de omnibus Consociationibus hic quaestio est... sed de 
jis tantum quae… proprius quoad substantiam accedunt ad status cano- 
nicos perfectionis, ac speciatim ad Societates absque votis publicis (tit. 
XVII) quamvis non vita communis religiosa, sed aliis externis formis 
utantur ». Constitutio « Provida Mater ». 

(35) De leden van de Seculiere Instituten genieten als dusdanig 0o0k niet 
van de privileges van de clerici. 
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(of geestelijken) die in de wereld blijven om in de verschillende milieu’s 
beter te kunnen binnendringen. Die wereldlijke vorm is juist het 
karakteristieke of zoals de Paus zegt « het eigen en bijzonder kenmerk, 
waarin geheel de reden van hun bestaan gelegen is » (°°). 

Die volmaaktheid in de wereld, en zoals hij haar nader omschrijft 
yanuit de wereld (7) heeft hij zeer sterk onderlijnd; hij heeft haar, 
in haar algemeenheid althans, bepaald en tevens richtlijnen gegeven 
om haar te vrijwaren tegen een vervallen in kloosterlijkheid. 


1. De volmaaktheid in de wereld die hier bedoeld wordt, is degene 
die aan het leven in de wereld is aangepast in alles wat geoorloofd is, 
en met de plichten en de werken van volmaaktheid kan samengaan » 
(5$). Dit leven in de wereld speelt zich noodzakelijk af op familial, 
sociaal, economisch en politiek niveau ; op wetenschappelijk, technisch 
en artistiek terrein ; op nationaal en internationaal gebied ; en dit in 
steeds wisselende vormen en structuren, die aan de eisen en de groeiende 
mogelijkheden van ieder niveau, doelmatig zijn aangepast. In en door 
al de bedrijvigheden van dit zo overrijke profane leven, moeten de 
Instituten, ieder volgens eigen doelinstellingen (Art. 2, $ 2, c/), hun 
leden heiligen en tot heiliging van anderen aanzetten ; alleen die geoor- 
loofde bedrijvigheden worden uitgesloten die met de plichten van een 
evangelische volmaaktheid niet kunnen samengaan, als b:v. alles wat 
rechtstreeks verband houdt met het huwelijksleven. 

Daaruit volgt dat die volmaaktheid moet beleefd worden vanuit de 
wereld, tt.z. & in beroepen, oefeningen, vormen, plaatsen en omstan- 
digheden welke aan dit leven in de wereld beantwoorden » (°°) ; en 
dus door mensen die gelijk de anderen, opgenomen en ingeschakeld 
zijn in alle wereldlijke levensmilieu’s. M.a.w. de leden van de Seculiere 
Instituten werken op kantoren en burelen, in scholen en hospitalen, in 
fabrieken en warenhuizen ; zij vormen geen afzonderlijke groep, maar 
zijn naamloos verspreid in een zelfde massa. Die inschakeling eist 
verder dat zij gekleed gaan volgens de rang die zij in het burgerlijk 


(36) Motw Proprio « Primo feliciter » : « illud prae oculis semper haben- 
um est, quod proprius ac peculiaris Institutorum character, saecwlaris soil, 
in quo ipsorum exsistentiae tota ratio consistit, in omnibus elucere debet », 


(37) « Sed perfectio est in saeculo exercenda et profitenda » en verder : 
< hic apostolatus... non tantum in saeculo, sed veluti ex saeoulo.. exer- 
cendus est fideliter », Zie Motu Proprio « Primo feliciter », 


(38) « Perfectio est in saeoulo exercenda.….. ae proinde, eum vita saeoulari 
in omnibus, quae licita sunt et quae eum elusdem perfectionis offielis et 
operibus componi valent, accomodetur oportet », Zie Motu Proprio « Primo 
jeliciter ». 


(39) « Sed veluti eæ saeculo, ac proinde professionibus, exercitiis, formis, 
locis, rerum adiunctis saeculari huie conditioni respondentibus.. » Zie 
Motu Proprio « Primo feliciter ». 
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leven innemen, en dat zij aan het gemeenschappelijk leven van de 
kloosterlingen vaarwel zeggen (°°). 

In dit wereldlijk midden en op die wereldlijke manier moeten zij de 
evangelische raden beleven, en dit niet alleen om hun eigen volmaakt- 
heid te bewerkstelligen (*!), maar vooral om het apostolaat uit te 
oefenen. Zij moeten door woord en voorbeeld en alle middelen de 
massa van heiligheid doordesemen, als het kleine maar krachtdadige 
zuurdeeg dat altijd en overal blijft werken, totdat het de gehele massa 
zodanig heeft geinformeerd dat zij in Christus totaal gegist is (&): 

Zo blijkt het verschil tussen de religieuze en seculiere apostolaats- 
actie. De religieuzen oefenen noodzakelijkerwiize hun apostolaat ook 
uit in de wereld : echter niet vanuit de wereld, maar vanuit hun klooster 
en derhalve op een kloosterlijke of religieuze wijze. Als kloosterlingen, 
t.t.z. als personen die door hun kleed en levenswijze afgescheiden zijn 
van al het profane en alleen voor God leven, komen zij in de wereld en 
verkondigen reeds door hun verschijnen, het bestaan van God en van 
Zijn heilsboodschap in Jezus Christus. Zij leren de mensen hoe zij de 
aardse goederen, waaraan zij zelf vaarwel zegden, mogen en moeten 
gebruiken om hun aards geluk en hun eeuwige zaligheid te verzekeren. 
Zi handelen en spreken niet als afzonderlijken in eigen naam, maar 
in naam van een religieus genootschap en tenslotte in naam van de Kerk. 

De Seculiere Instituten echter beoefenen het apostolaat ook vanuit de 
wereld. Als leken (of geestelijken) door hun uiterlijke levenswijze 
opgenomen in het wereldlijk milieu waartoe zi inwendig niet behoren, 
beleven zij het evangelisch ideaal van armoede, gehootzaamheid en zui- 
verheid in de verschillende waarden van het profane leven. Aan die 
waarden kunnen zij zich volledig geven omdat zij weten dat alle echte 
waarden, in het éne bovennatuurlijke plan innerlijk geordend zijn op 
de dienst van God ; en zij doen dit met des te gewetensvoller inacht- 
neming van de eigen eisen van ieder specifieke waarde, omdat, door 
hun innerlike onthechting en toewijding aan God, die ordening het 
zuiverst en het vruchtbaarst tot haar recht komt. Om concreet te zijn : 


(40) Alleen het canoniek gemeenschappelijk leven — zoals wij hoger 
zagen — of een leven in gemeenschap dat er feitelijk mede wordt gelijk- 
gesteld is onverenigbaar met de levenswijze van de Seculiere Instituten. 
€ Vitetur, zo verklaart de Instructio, n° 7, d/, vita communis ad modum 
vitae communis religiosae vel huic aequiparatae externe ordinata ». 


(41) In een volgend hoofdstuk hopen wij te verklaren hoe de leden van 
de Seculiere Instituten de drie evangelische raden feitelijk kunnen beoefe- 
nen in de wereld en vanuit de wereld. 


(42) De tekst van het Motu Proprio « Primo feliciter » luidt als volgt : 
4 modicum sed efficax fermentum, quod semper et ubique operans omni- 
busque civium ordinibus, ab imis ad summos, permixtum, eosdem singulos 
universos verbo, exemplo cunctisque modis attingere ac permeare nititur, 
donec integram massam ita informet ut fermentata in Christo sit tota ». 
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degene die de zieken verzorgt, zal dit doen met des te meer verant- 
woordelijkheidsbesef en zorg voor professionele kennis en techniek, 
omdat hij in de specifieke volmaaktheid van de verpleging zijn volledige 
gave aan God beleeft en uitspreekt. Zo leggen de leden van de Seculiere 
Instituten, ieder op zijn terrein, een persoonlijk getuigenis af van de 
waarde van het evangelie voor alle eigentijdse noden. 

2. Uit het feit dat die wereldlijke vorm de énige bestaansreden 
uitmaakt van de Seculiere Instituten, volgt klaarblijkelijk dat de Paus 
wil dat hij gehandhaafd worde, verder ontwikkeld en steeds meer aange- 
past aan de noodwendigheden van ieder wereldlijk milieu. Om die 
eigen vorm te handhaven plaatst hij die Instituten, door de Constitutie, 
« Provida Mater », onder eigen wetgeving, speciaal aangepast aan hun 
bijzondere aard en structuur » (Art. 2, $ 2) ; om hen te vrijwaren van 
specifiek kloosterlijke invloeden bepaalt hij in Art. 2, $ 1, 2 : «dat zij 
door het eigen recht en het speciaal recht van de kloosterinstellingen, of 
van de genootschappen met gemeenschappelijk leven niet gebonden zijn 
en van dit recht ook geen gebruik kunnen maken ». Alhoewel dit nu 
niet uitsluit dat, gezien hun eigenlijk religieus karakter, «een of ander 
voorschrift vooral uit de wetgeving van de genootschappen zonder 
publieke geloften, bij uitzondering wettig op hen wordt toegepast » 
(Art. 2,$ 1, 2), gaat het toch zelfs in die gevallen meer om een aan- 
passing dan om een toepassing van het religieuze voorschrift, en wèl 
om het wereldlijk karakter te bewaren. 

Meer nog, de Kerk wil niet dat zij feitelijk afhankelijk zijn of zich 
vrijwillig afhankelijk maken van een bepaalde kloosterinstelling. Zi 
mogen nochtans overeenkomstig c. 492, $ 1, aansluiten bij een bepaalde 
Orde of religieuze Congregatie, en door haar geholpen worden in de 
opleiding en vorming van hun candidaten, mits zij hun zelfbeschik- 
kingsrecht behouden en geenszins leven onder controol van de hulp- 
verlenende religieuze instelling. Uitzonderingen aan deze regel, zo 
verklaart de Instructie, zullen moeilijk worden toegestaan, zelfs indien 
vrouwelijke Seculiere Instituten een dergelijke ondergeschiktheid zouden 
verkiezen (*°). 

Die maatregelen ter bescherming van de wereldlijke vorm zijn des 
te noodzakerlijker omdat die vorm nog in volle ontwikkeling is. Om 
die ontwikkeling enerzijds te bevorderen, en anderzijds in de juiste 


(43) Instructio de Saecularibus Institutis, n° 9, b/: « aliae strictioris 
dependentiae formae, quae Institutorum Saecularium regiminis autonomiae 
detrahere viderentur ipsamve tutelae plus minus strictae subicere, etiamsi 
ab ipsis Institutis, mulierum speciatim, desiderentur et invocentur, non 
nisi difficulter, bono Institutorum attente considerato, atque spiritu et 
apostolatus cui incumbere debent natura ac ratione ponderatis, opportu- 
nisque adhibitis cautelis, concedi poterunt ». 


ct 


A 


richting te houden, heeft de Kerk haar wetgeving, op dit punt, bewust 
vtij algemeen gehouden. Tevens heeft zij aan de H. Congregatie der 
Religieuzen machtiging gegeven om « overeenkomstig de behoeften van 
de tijd en de bevindingen van de praktijk voor alle of voor sommige 
van deze Instituten, normen uit te yaardigen. Zij kan dit doen volgens 
Art. 2,$ 2, b, ofwel door de Apostolische Constitutie nader te verklaren, 
ofwel door haar te vervolledigen en toe te passen ». Die zorg voor de 
wereldlijke vorm en haar veelzijdige ontwikkeling bewijst andermaal 
dat de Seculiere Instituten niets te vrezen hebben van de H. Congre- 
gatie der Religieuzen, aan dewelke zij onderworpen zijn (Art. 4, $ 1). 

Uit het religieus-wereldlijk karakter van de Seculiere Instituten blijkt 
duidelijk dat Paus Pius XII deze « providentiéle » instituten heeft 
opgericht om alle kringen van de maatschappij, ook de anticlericale 
en anti-religieuze, met de geest van het Evangelie te doordringen. « Zij 
dragen bij, zo verklaart hij, tot een ingrijpende christelijke vernieuwing 
van de families, van de beroepen en van de burgerlijke maatschappij 
door het intrinsieke en dagelijkse contact met een leven dat geheel en 
volmaakt aan de heiliging is gewijd. Zij beoefenen een veelzijdig apos- 
tolaat en vervullen taken in plaatsen, tijden en omstandigheden die 
voor priesters en kloosterlingen verboden zijn en ontoegankelijk » (*°) 


(Vervolgt). 
À. Vandenbunder. 


(44) Zie de Constitutio Apostolica « Provida Mater ». 


Miscellanea theologica 


DE ORATIONE DOMINICA 


Vestigia insecuti multorum auctorum, qui inde ab Ecclesiae originibus 
sic dictam Orationem Dominicam (1) viva voce et in scriptis iterum 
atque iterum commentati sunt (?), et nos hoc in articulo breviter inter- 
pretari intendimus praeclarum illud orationis christianae exemplum, 
quod lesus omnibus discipulis suis reliquit et in quo iam Tertullianus 
« breviarium totius evangelii » detexit (*). Per modum introductionis 
quaedam praemittimus scitu necessaria vel utilia de vitae Iesu adiunctis, 
quae Orationi componendae ansam praebuerunt, necnon de forma lit- 
teraria, quam Oratio in ore Domini induit ; in conclusione synthetice 
brevia de doctrina Pater noster dicentur (*). 


() Hac dGenominatione, jam diuturno usu consecrata, non significatur 
Pater noster fuisse orationem ipsius Domini (cui plura non convenirent), 
sed esse orationem a Domino pro äiscipulis compositam. Vide prooemium 
ad Pater noster in liturgia Missae, ad quam Oratio Dominica iam antiquitus 
pertinuit, (Cf, E. VYKOUKAL, art. Vater unser, apud Lexikon für Theo- 
logie und Kirche, t X, 499-500). 

(@) Vide : TERTULLIANUS, De Oratione (P.L., t. I, 1149-1196 ; textus 
critice melior in ©.V., t XX, p. 180-200) ; ORIGENES, Libellus de Oratione 
Gn quo habetur commentarius valde evolutus Orationis Dominicae : P.G., 
t. XI, 474-550) ; S. CYPRIANUS, De Oratione Domini (P.G., t. IV, 519-544) ; 
S. GREGORIUS NYSSENUS, De Oratione Dominica (P.G., t. XLIV, 1119- 
1193) ; S. AUGUSTINUS, De Sermone Domini in monte (P.L., t. XXXIV, 
1275-1287). De Orationis Dominicae commentariis antiquis I. H. DAMAIS 
sequentia habet : « Le commentaire ädu Pater est un &l8ment habituel des 
mystagogies baptismales et cela nous a valu les catéchèses de Cyrille de 
Jérusalem (P.G., t XXXIII, 1117-112%4) et de Théodore de Mopsueste (Studi 
et Testi, 145, Romae, 1949). Dans les commentaires seripturaires l'exposition 
de l’Oraison dominicale tient une large place ; ainsi chez S. Jean Chrysos- 
tome (P.G., t. LI, 48-48 ; t LVII, 277-288), Cyrille d'Alexandrie (P.G., 
t. LAXXII, 261-267) » (in art. Le commentaire du Pater de S. Maxime le 
Confesseur, apud Revue d'Ascétique et de Mystique, t. 29, 1958, p. 123. De 
textu et usu Orationis Dominicne egerunt F, H. CHASE, The Lords Prayer 
in early Church, Cambridge, 1891; G. WALTHER, Untersuchungen eur 
Geschichte der griechischen Vaterunser-Exegese, Leipzig, 1914 (T.u.U., 
40, 3) ; J. HENS, Das Vaterunser, Text und literarkritische Untersu- 
chungen, Münster in W., 1914. 

(5) PL,, À I, 116 

(4) Praeter commentaria in evangelia sec. Mat. et sec Luc. vide v.g. 
art. L'Oraison dominicale, apud L'Ami du Clergé, 1925, p. 497-507 ; J. LEBRE- 
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1. Notae introductoriae. 
Contextus historicus. 


Oratio Dominica legitur tum in Mat. VI, 9-13, tum in Luc., XI, 1-4 
S. Matthaeus eam inserit sermoni montano, et quidem sectioni speciali 
quae praecepta continet et monita de modo quo Christi sequaces orare 
debeant (Wat., VI, 5-15). Nil vero inde concludi licet quoad concreta 
ministerii Lesu adjuncta, in quibus Oratio primum proposita fuerit, quia 
primus evangelista, methodo bene nota, in sermone montano program- 
matis instar plura collegit logia Domini, nexu logico cohaerentia, quae 
varis in locis et diversis temporibus prolata fuere (5). S. Lucas Ora- 
tionem Dominicam prorsus a sermone montano (in Luc., VI, 20-49) 
separat, eamque refert in hac evangelii sui parte, quae, iter lesu a 
Galilaea in Ierusalem fuse describens (°), exorditur a verbis clarissimis : 
Factum est autem, dum complerentur dies assumptionis eius, et apse 
faciem suam firmavit ut iret in lerusalem (Luc., IX, 51). Postquam 
enim successive egit de modo quo, itinerans per Samariam, a quibusdam 
huius regionis incolis male receptus sit (IX, 52-56), de condicionibus 
a discipulis Lesu adimplendis (IX, 57-62) et de missione septuaginta 
duorum discipulorum (X, 1-24), de magni mandati observatione, exem- 
plo Samaritani illustrata (X, 25-37) ac de ILesu commoratione apud 
Mariam et Martham in Bethania (X, 38-42) (T), tertius evangelista 
subito scribit : Et factum est cum esset in quodam loco orans, ut cessa- 
vit, dixit unus ex discipulis eius ad eum : Domine, doce nos orare, sicut 
docuit et loannes discipulos suos.. Tesus, petitioni discipuli annuens, 


TON, La vie et l’enseignement de Jésus Christ, notre Seigneur, t. IT, Paris, 
1931 (5 éd.), p. 64-84 ; F. PRAT, Jésus-Christ, t. II, Paris, 1933, p. 27-37 ; 
F. AMIOT, Lumière et paix de l'Evangile, Paris, 1933, p. 99-124 ; R. GUAR- 
DINI, Das Gebetl des Herrn, Wurzburg, 1934 (2 ed) TES SOIRON, Die 
Bergpredigt Jesu, Freiburg in Br., 1941, p. 321-370 : J. BONSIRVEN, Les 
enseignements de Jésus-Christ, Paris, 1946, p. 130-170. — ÆE non catholicis 
notentur G DALMAN, Die Worte Jesu, Berlin, 1930 (2 ed.) ; K. BARTH, 
La Prière, Neuchatel-Paris, 1949 ; E. F. SCOTT, The Lords Prayer, New- 
York, 1951 ; E. LOHMEYER, Das Vaterunser erklärt, Tübingen, 1952 (3 ed.). 

(5) Re vera integra structura primi evangelii nititur quinque sermonibus, 
in quibus varia logia Domini collecta inveniuntur ; vide recenter P. BENOIT, 
L’'Evangile selon S. Matthieu, in La Sainte Bible (de Jérusalem), Paris, 
1950, p. 7-11. 

(6) Luc., IX, 51 - TX 27, URI invenitur sectio propria, longior : IX, 57 - 
XVIII, 14, et sectio communis cum aliis Synopticis : XVIII, 15-27. De 
compositione evangelii sec. Luc. egregie egit E. OSTY, L’Evangile selon 
s. Luc, in La Sainte Bible (de Jérusalem), Paris, 1948. Ibi scribit : « Il a 
représenté tous les événements de la vie du Seigneur comme emportés 
par une force mystique vers Jérusalem, le théâtre de sa passion et de 
son triomphe. C’est là le lien vivant de son évangile. C'est surtout à 
partir de 9,51, que Jérusalem domine et attire tout... » (p. 18). 

(7) Nomen Bethaniae non legitur in pericopa Lucae, sed aliunde constat 
jbi fuisse civitatem Mariae et Marthae. 
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proposuit verba Pater noster (XI, 1-4). Huic autem pericopae statim 
adduntur monita lesu de perseverantia in oratione et de orationis effi- 
cacia (XI, 5-13). S. Lucas non nominat locum, in quo lesus oravit 
ac discipulos orare docuit, quin immo locutione incerta : in quodam 
loco omnem determinationem geographicam vitat ; tamen factum, in 
Luc., XI, 1-4 narratum, coniungere videtur cum ministerio quod Tesus 
exercuit in ludaea, occasione cuiusdam itineris e Galilaea in Ierusalem 
suscepti et probabilius in secundo anno vitae publicae ponendi (°). E 
contextu praecedenti, qui de historia Mariae et Marthae agit, quidam 
auctores deducunt locum orationis quaerendum esse in regione 
Hierosolymitana, signatim in monte Oliveti, ut testatur traditio 
antiqua. « Nous croyons, ait F. Prat, que la tradition fut bien inspirée 
en fixant l’origine du Pater sur le mont des Oliviers, entre Béthanie et 
Jérusalem, à l’endroit maintenant occupé par le cloître du Carmel, où 
la prière divine, gravée sur le marbre, se lit aujourd’hui dans les princi- 
pales langues du monde. Saint Marc, qui ne rapporte pas l’Oraison 
dominicale, semble bien y faire allusion lorsqu'il met dans la bouche du 
Seigneur cette parole prononcée sur le chemin de Béthanie à Jérusalem, 
précisément là où fut enseigné le Pater : Quand vous priez, pardonnez 
à ceux contre qui vous avez griefs, afin que votre Père qui est dans les 
cieux vous pardonne vos fautes (Marc., XII, 23) » (°). 

Quidquid vero sit de exactis loci et temporis adiunctis, S. Lucas, 
more suo, nervose contextum evocat psychologicum, in quo Oratio 
Dominica proposita est. Et factum est cum esset in quodam loco orans, 
ut cessavit… Jesus oraverat, tempus quoddam in loco tranquillo orando 
transegerat. S. Lucas, qui merito evangelista orationis nuncupatus est, 
saepe lesum orantem exhibet, maxime in adiunctis vitae eius solem- 
nioribus : occasione baptismatis in lordane (III, 21), ante electionem 
duodecim (VI, 12), ante transfigurationem (IX, 28)... Inde ab initio 
vitae publicae, lesus secedebat in loca deserta et orabat (Luc., V, 16). 
« C’est à l'issue d’une de ses heures de prières qu’il donne à ses disciples 
la formule de la prière nouvelle » (°). Re vera unus ex discipulis, qui 
lesum iterum atque iterum orationi vacantem contemplati erant, tandem 
aliorum nomine instanter rogavit : Domine, doce nos orare... Non 
petit discipulus theoreticam aliquam de oratione expositionem, sed 
rogavit, ut lesus eos doceret practicam aliquam orationis formulam, 
condicioni novae credentium adaptatam, sicut docuit et loannes Bap- 
tista discipulos suos, sicut et fecere rabbini. 

(8) Doctrina Orationis Dominicae certo supponit Iesum iam per aliquot 
temporis praedicasse, 

(9) Jésus-Christ, t. II, p. 28 s. ; cf. LEBRETON, Vie, t. LII, p. 66 s. 


(0) OSTY, op. cit., p. 23, qui ibidem ulterius demonstrat tertium evan- 
gelium merito vocari evangelium orationis. 
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Orationis forma litteraria. 


Quaestioni discipuli respondit Iesus dicens : Cum oratis, dicite : 
Pater, sanctificetur nomen tuum, etc... (Luc., XI, 24). De facto 
noluit Dominus imponere aliquam orationis christianae formulam, quae 
esset unica aut immutabilis, sed potius discipulis tradidit concretum 
et typicum exemplum orationis novae,-quam talem qualem recitare, vel 
quoad contentum et spiritum imitari possent. Ita facile intelligitur, quo- 
modo in traditione Synoptica duplex inveniatur Orationis recensio, 
longior apud S. Matthaeum, brevior apud S. Lucam. En textus evan- 
geliorum : 


Mat. Luc. 
Pater noster, qui es in caelis, Pater, 
sanctificetur nomen tuum, sanctificetur nomen tuum, 
adveniat Regnum tuum, adveniat Regnum tuum. 


fiat voluntas tua, 
sicut in caelo, et in terra. 


Panem nostrum, cotidianum, Panem nostrum, cotidianum, da 
da nobis hodie. nobis cotidie. 

Et dimitte nobis debita nostra Et dimitte nobis peccata nostra, 
sicut et nos dimisimus debi- sicut et nos dimittimus omni 
toribus nostris. debitori nostro. 

Et ne nos inducas in tenta- Et ne nos inducas in tenta- 
tionem, tionem. 


sed libera nos a malo (1!). 


Duabus recensionibus rite comparatis ac ratione habita indolis evan- 
geliorum S. Matthaei et S. Lucae, concludendum est primum evange- 
listam, qui saepius logia Domini fideliter refert, etiam hic melius et 
plenius reddere Orationis tenorem semiticum et originalem. Quare 
hanc formam commentabimur longiorem, quae iam citatur in Dida- 
chè (*?), quaeque ab Ecclesia recepta est. 

Plures auctores recentiores, in litteris Iudaismi versati, indigitaverunt 
nobis formulas parallelas, quae fere pro omnibus Orationis Dominicae 
locutionibus inveniuntur in documentis pietatis iudaicae, sive agatur de 


textibus V.T., sive maxime de orationibus T'ephillah seu Shemoné-esré 


(11) In fine Pater noster in quibusdam manuscriptis et aliis textus testi- 
bus leguntur additamenta liturgica : qui tuum est regnum, et wirtus et 
gloria in saecula. Amen. Haec adhuc hodie a multis Protestantibus reci- 
tantur post Orationem Dominicam ; inveniuntur iam in Didache. 

(12) Legitur in Didaché, VIII : « Neque orate sicut hypocritae, sed sicut 
praecepit Dominus in evangelio ; ita orate : Pater noster, qui es in caelis, 
sanctificetur nomen tuum, adveniat voluntas tua, fiat voluntas tua, sicut 
in caelo, et in terra, etc. ». Et in fine additur : « Ter in die sic ocrate » 
(FUNK, Patres apostolici, t. I, 19-21). 
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et Qaddish (**), sive de orationibus privatis. Invocationes rabbinorum 
v.g. saepe incipiunt a verbis : Pater noster, qui es in caelis ; petitio : 
Sanctificetur nomen tuum invenitur in Qaddish ; precationi : Adveniat 
Regnum tuum respondent orationes iaculatoriae rabbinorum : Regnum 
Dei se manifestet, appareat, vel : adyeniat… (*). Quoad chronologiam 
textuum rabbinicorum, qui tantum post Christum scripto consignati 
sunt, merito adnotat D. Buzy : « Nous renonçons volontiers à consta- 
ter que ces citations rabbiniques sont toutes postérieures à Notre- 
Seigneur, à l’exception des textes de l’A.T. Si ces formules n’ont été 
consignées que dans les premières années de notre ère, il est probable 
qu’elles avaient déjà cours dans la tradition orale des maîtres d'Israël. 
Dans ce cas il suffira de dire, que Jésus n’a pas jugé nécessaire de créer 
de toutes pièces une nouvelle formule de prières à l’usage de ses disci- 
ples. Il a préféré recueillir des expressions toutes faites, stéréotypées, 
déjà gravées dans la mémoire des apôtres, qui les avaient maintes fois 
entendues et s’en étaient peut-être servis eux-mêmes... » (1°). Re vera 
dicendum est Iesum in Oratione Dominica saepe saepius non creasse 
novas formulas, sed usum esse locutionibus existentibus, traditione 
consecratis, quas tamen in nova synthesi proposuit, spiritu novo imbuit 
et sensu profundiore ditavit. Has usitatas locutiones Tesus assumpsit, 
ait Bonsirven, & afin de ne pas dépayser les siens en les jetant hors de 
leur climat dl ordinaire ; mais il les groupe en une synthèse origi- 
nale » (1%), ac Frey db. « le corps est juif, l’âme est chré- 
tienne » (1°). 


2. Commentarius. 
Pater noster, qui es in caelis. 


Hac formula introductoria, quae verbotenus in multis orationibus 
iudaicis recurrit, lesus apprime nos docet, quomodo, orantes, debeamus 
accedere ad Deum tamquam ad Patrem, tamquam ad D. nostrum, 
tamquam ad Patrem, qui est in caelis. 


(13) Tephillah seu Shemoné-Esré seu Decem et octo benedictiones est 
oratio rabbinica iam existens s. I post Chr. ; Qaddish tantum sero usuvenit 
in liturgia iudaica. 

(4) Vide ulterius : STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum N.T. aus 
Talmud und Midrash, t. I, München, 1922, p. 406-424 ; P. FIEBIG, Das 
Vaterunser, Gütersloh, 1927 ; J. BONSIRVEN, Le Judaïsme palestinien, 
t. II, Paris, 1935, p. 141-158 ; 294-304 ; D. BUZY, Evangile selon S. Matthieu, 
Paris, 1935, p. 74-83 ; TH. SOIRON, op. cit. p. 331 ss. ; M. JOUSSE, Les 
formules targoumiques du Pater dans le milieu ethnique, Paris, 1950 ; plures 
articulos apud Theologisches Würterbuch, v. g. agiazo, basileia epiousios, 
onoma, thelèma, etc. 

(15) BUZY, op. cit., p. 77. 

(6) BONSIRVEN, Les enseignements, p. 132. 

(17) Art. Le Pater est-il juif ou chrétien, apud Revue biblique, 1908, p. 559. 
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In V.T. Yahweh pluries vocatur et celebratur Pater Israël, in quan- 
tum hunc populum, veluti filium dilectissimum, procreavit, salvavit, 
foedere sibi univit, educavit et beneficiis cumulavit (1°). Progrediente 
tempore et evoluta magis conscientia individuali, iam audimus pios Iu- 
daeos, individuos, Deum Israël tamquam Patrem suum adorare, invocare 
et colere. In venusta quadam libri Ecclesiastici oratione Siracides scri- 
bit : Domine, Pater et magnus dominator vitae meae, ne derelinquas 
me consilio labiorum meorum... Domine, Deus et Pater vitae meae, ne 
derelinquas me licentiae oculorum meorum…. (Eccli. XXIII, 1.4) (1°). 
Quae pietas Deo tamquam Patri devota, tum collectiva, tum indivi- 
dualis, transit in orationes rabbinicas ac etiam invenitur apud Esse- 
nos, quorum plura scripta inter manuscripta Maris Mortui detecta 
sunt (?°). 

Religio autem Tesu, quae nobis e scriptis N.T. innotescit, essentia- 
liter est religio Dei Patris (?*) ; unde mirum non est, si Iesus discipulos 
suos, cum pis V.T., cum rabbinis aliisque viris religiosis Iudaismi, 
docuerit Deum vocare et invocare Patrem, sensu tamen ampliore et 
sublimiore. Etenim credentes in Christum ex aqua et Spiritu sancto 
regenerantur et recreantur ad vitam novam, divinam (??), ac evadunt 
sensu mysterioso sed reali, sensu prorsus novo filii Dei (**). Accipiunt 
omnes Spiritum adoptionis filiorum, in quo clamamus : Abba, Pater. 
Ipse enim Spiritus testimonium reddit spiritui nostro, quod sumus filii 
Dei (Rom, VIII, 15-16) (?*). Habitudo ergo fundamentalis, qua 
credens in Christum, per Spiritum sanctum, ad Patrem accedere potest 
et debet in oratione sua, est habitudo filialis, quam, ad exemplum 
omnium nostrum, sancti modo eximio excoluere. 


In recensione Lucana Oratio Dominica nervose exorditur a sola invo- 
catione : Pater ; in recensione S. Matthaei habetur locutio plenior : 
Pater noster, respondens locutioni rabbinicae : Abinu, sed sensu chris- 
tiano, profundissimo, exprimens spiritum fraternum, qui orationem filio- 
rum Dei pervadit et pervadere debet. Credens in Christum Iesum cum 
omnibus suis fratribus, tamquam membrum magnae communitatis filio- 
rum Dei, in oratione sua ad Patrem ascendit et ascendat. Quae cum ita 
fiant, omnis egoismus spiritualis funditus tollitur ac cor credentis et 


(18) M. J. LAGRANGE, La Paternité de Dieu dans l’A.T., apud Revue 
biblique, 1908, p. 481-499. 

(19) Cf. Sap., II, 13. 18.; Tubil., I, 24, 

(20) Vide art. De belangrijke Handschriftenvondst in de Woestijn van 
Juda, in Collat. Brugen., t. XLVIII, p. 287 ss. 

(21) Lege v.g. BONSIRVEN, Les enseignements, p. 124 ss. 

(22) CE Mo MINES: 

(23) Iuxta prologum Io., I, 12. 

(24) Gal., IV, 5-6. 
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orantis late panditur ad mensuram cordis lesu, et cordis paterni Dei. 
Sic in verbis : Pater noster, rite intellectis, latet compendium evangelii 
de paternitate divina, necnon de vera fraternitate humana, cum fili 
eiusdem Patris sint fratres ad invicem. 


Si Deus iuxta revelationem christianam est bonus Pater credentium, 
caritate divina diligendus et pietate filiali colendus, manet tamen potens 
Creator universi, super omnes creaturas perfectionibus suis infinite ele- 
vatus, Deus immensae maiestatis, indutus sanctitate, quam cantus Sera- 
phim /saiae prophetae, in liturgia apocalyptica Ioannis resumptus et 
evolutus (?), grandi concentu celebrat : Sanctus, sanctus, sanctus 
Yahweh, Deus sebaoth ; plena est omnis terra gloria eius (Is., VI, 2). 
Haec Dei Patris sanctitas, quam adoratores in spiritu et veritate cum 
reverentia et timore religioso agnoscere debent, inculcatur verbis : qui 
es in caelis, quae in sola recensione Matthaei leguntur. Hoc modo in 
synthesim christianam rediguntur habitudo timoris religiosi, quam toties 
apud viros Dei V.T. admiramur et habitudo filialis, quam assumere 
possunt et debent omnes quibus dedit Deus potestatem filios Dei fieri… 


Post venustam et sensu plenam invocationem introductoriam, tres 
leguntur in Oratione Dominica petitiones, quae respiciunt Dei nomen 
sanctificandum, Dei Regnum aedificandum, Dei voluntatem adimplen- 
dam. 


Sanctificetur nomen tuum. 


Locutio : sanctificare nomen Dei non semel recurrit in textibus V.T. 
et in orationibus rabbinicis, ubi Deus subiectum est sanctificationis 
nominis sui. Oraculum Ezechielis prophetae v.g. sic sonat : Haec dicit 
Dominus Yahweh : Non propter vos ego faciam, domus Israel, sed 
propter nomen sanctum meum, quod polluistis inter gentes… ; sanctifi- 
cabo nomen meum magnum... (Ez., XXXWNI, 22 s.) (*°). Rabbini ad 
Deum orant : Sanctifica nomen tuum ; vel: Sanctificetur nomen tuum, 
vel : Glorificetur nomen tuum, aut simul : Sanctificetur et glorificetur 
nomen sanctum tuum. Tuxta modum loquendi et cogitandi biblicum 
nomen stat pro persona Dei. Deus autem nomen suum sanctificat, in 
quantum operibus ita suam sanctitatem manifestat, ut homines Ipsum 
agnoscant et colant. Consequenter in aliis textibus biblicis et rabbinicis 
ipsi quoque ludaei dicuntur nomen Dei sanctificare, quatenus in tota 
vita sua fidem profitentur in unicum et sanctum Deum, Eumque sic 

(25) Apoc., IV, 8. 


(26) Vide etiam ÆEz., XXXVIII, 16. 23; XX, 41; XXVIII 25; Lew., 
XI 821 Ts, XXTIX, 284" Mal.,"E, LL 
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als manifestant ac in mundo veram religionem exercitant et propa- 
gant (°°). 

Quae cum ita sint, prima petitio Orationis Dominicae respicit 
veram Dei religionem in mundo exercendam et diffundendam. Quae- 
ritur vero, utrum imprimis Deus ipse rogatur, ut sit promotot expan- 
sionis cultus sui, an magis exoptatur, Ut homines melius et plenius usque 
nomen Dei sanctificent. In vera religione condenda et extendenda 
omnia tandem aliquando a Deo dependent, sed non excluditur, immo 
requiritur, hominum cooperatio. Quare sensus primae petitionis est : 
Fac, sancte Pater, ut actione tua efficaci et nostra cooperatione in dies 
magis sanctificeris, agnoscaris et colaris ab hominibus. Cum hae preces 
effundantur a discipulis Christi, qui sensu novo Deum vocant Patrem 
nostrum qui est in caelis, agitur de exercitio et extensione religionis 
Dei Patris, quam lesus fundavit. 


Adveniat Regnum tuum. 


Secunda petitio primam alio modo repetit et evolvit .Ubi enim in 
credentibus et per credentes sanctificatur nomen Dei, ibi vere advenit 
Regnum Det. 

In Oratione Dominica expressio : Regnum Dei eodem sensu expli- 
canda est, quo sumitur in lesu praedicatione, cuius exstitit thema cen- 
trale (2°). Agitur magna illa realitas supernaturalis oeconomiae salutis, 
in V.T. praeparata, praenuntiata et praefigurata, ac in diebus novissi- 
mis a Christo revelata et instaurata, qua Deus vere fit omnia in omnt- 
bus, in quantum dominium suum ineffabile, paternum et misericors exer- 
cet et extendit in homines, eos in Christo salvans, transformans et beati- 
ficans. Quod Regnum Dei, formam quoque externam et socialem in 
Ecclesia assumens, paulatim in hoc saeculo actuari et continuo evolvi 
debet usquedum attingat definitivam suam perfectionem, in caelis con- 
summandam. Continuus ille progressus Regni, quod semper erit in fieri 
usque ad consummationem saeculi, obiectum est secundae petitionis, 
quae ergo nequaquam est mere eschatologica (°°). 

Petitio : Adveniat Regnum tuum directe dirigitur ad Deum Patrem, 
in quantum adventus Regni imprimis est opus Patris, per Christum 
exsequendum. Atvero Deus non operatur in nobis sine nobis : inter- 
veniat oportet cooperatio hominum, qui, divinae gratiae obedientes, se 


(27) Vide textus apud STRACK-BILLERBECK, op. cit., p. 411-418, et apud 
TH. SOIRON, op. cit., p. 334-337. 

(28) De quo lege v.g. L. CERFAUX, La doctrine du Royaume de Dieu, 
apud Collationes Tornacenses, 1934, P. 321-329 ; J. BONSIRVEN, Les en- 
seignements, p: 43-56 ; TH. SOIRON, op. cit., p. 337-345. 

(29) Ita tamen, cum aliüis, v. g. TH. ZAHN, Das Evangelium des Matthüus, 
Leipzig, 1905, p. M7ONSET; AS STEINMANN, Die Bergpredigt Jesu, Pader- 
born, 1926, p. 101. 
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submittant, et quidem plenius et intimius usque, suavi dominio Patris, 
ac etiam aedificando et corroborando Regno apud alios totis viribus 
operam navent. Ad haec omnia ergo simul cogitamus, ubi ad mentem 
lesu, spiritu vere christiano, orando pronuntiamus formulam, quae 
etiam in orationibus rabbinicis, sed sensu prorsus diverso (°°), recurrit. 


Fiat voluntas tua, sicut in caelo, et in terra. 


Locutio : sicut in caelo, et in terra coniungitur ab aliis, et forsitan 
melius, cum sola tertia petitione, ab aliis vero cum tribus petitionibus 
Orationis Dominicae. Scribit Bonsiryen : « Ce dernier complément cir- 
constanciel peut se rapporter aux trois premières demandes du Pater ; 
il indique combien doit être parfait l’accomplissement souhaité de la 
volonté divine : dans le ciel les anges s’empressent à remplir les ordres 
de leur Seigneur, qu’il en soit de même ici-bas » (%1). 

Sed quomodo intelligenda est Dei voluntas, rè 9:1nu4 (*?), de qua 
in tertia petitione fit sermo ? Multi commentatores, cum Bonsirven in 
verbis civitatis, censent agi de Dei voluntate, quam homines, ad exem- 
plum caelestium, hac in terra adimplere debent, perfectius usque omni- 
bus divinis mandatis obtemperantes : sic utique nomen Dei sanctificatur 
ac Regnum eius advenit. Audiamus Keulers : « Het Godbsrijk bestaat 
reeds, maar alleen in de hemel heerst het volkomen ; daar immers wordt 
Gods wil door de engelen op volmaakte wijze vervuld. Naarmate de 
mensen zich aan de heerschappij van de vorst dezer wereld onttrekken 
en Gods wil vervullen, in die mate wordt het rijk Gods op aarde ver- 
wezenlijkt » (%). Sensus ille, ut ita dicam, moralis certo a Christo 
verbis Orationis Dominicae inditus est. 

Atvero parallelismus tertiae petitionis cum duabus prioribus suadet 
Jesum ante omnia prae oculis habuisse voluntatem salvificam (heilswil), 
quam Deus Pater ipse exsequitur in nova oeconomia salutis, nomen suum 
sanctificando et efficiendo, ut Regnum suum, quod iam in caelo ange- 
lorum plene stabilitum est, etiam in terram descendat, ibique in creden- 
tibus et per credentes magis magisque adveniat, crescat et evolvatur. 
Tertia petitio ita intellecta tantum resumit et alio sub respectu exhibet 
ea quae iam in prima et secunda petitione rogantur ; unde facile expli- 
catur, cur a Luca omitti potuerit, quin, quoad sensum, Orationem 
Dominicam mutilaverit (*). 


V. Laridon. 


(30) Vide SOIRON, op. cit., p. 340 ss. 

(31) Les enseignements, p. 141 s. 

(32) Vide art. thelèma apud Theologisches Wôrterbuch. 

(33) Het Evangelie volgens Mattheüs, Roermond-Maaseik, 1950, peu 9l 
(*) Continuabitur in volumine proximo, 
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CREDO IN ECCLESIAM CHRISTI CATHOLICAM (III) 


Nuper catholicitatem definivimus tamquam universalitatem iuris quae 
sese per universalitatem facti manifestat in plena et viva unitate. Apud 
dissidentes Orthodoxos ac Protestantes haec elementa multiplici ex parte 
laeduntur et obfuscantur, dum in Ecclesia Romana plena luce refulgent. 


I. ORIENTALES SEPARATT initio schismatis et theoretice saltem 
catholicitatem iuris retinent, seu aptitudinem ac potentiam Ecclesiae 
sese universaliter expandendi ; sed reapse haec notio non parum obscu- 
ratur, eo quod diversae autocephaliae nimis obnoxiae sint potestati civili, 
indeque indolem habeant valde nationalisticam (1). Sub respectu catho- 
licitatis facti, Orthodoxi numerantur 144 milliones : ergo facile non 
tantum a Romanis sed et ab ipsis Protestantibus superantur quoad diffu- 
sionem numericam et geographicam. Quod autem praecipuum est, manet 
per saecula plura expansio illorum statica et quasi mortua, deficiente 
plerumque zelo missionum (*). Assumit unaquaeque autocephalia res- 
ponsabilitatem vitae religiosae nationalis. Concilium Chalcedonense 
apostolatum « inter barbaros » commisit patriarchae oecumenico Con- 
stantinopolitano : sed inde a Medio Aevo frustra quaeres exercitium 
huiusmodi activitatis (*). Antiqua ecclesia Russiae ardentiorem zelum 
ostendit, licet et ipsa imperialismo politico saepius moveretur. Magno 
conatu tribus paganas Siberiae ad christianismum convertere studuerunt, 
aut sectas dissidentes Raskolniki ad unitatem ecclesiae orthodoxae redu- 
cere, necnon catholicos, maxime ritus orientalis Sanctae Synodo Russiae 
submittere : in quibus negotiis Ecclesia officialis tolerantiam nonnisi 
apparentem observabat. Quare, ubi anno 1905 vera libertas cultus pro- 
clamata est, plures « conversi » praesertim ex catholicis Poloniae ad 
pristinam suam redierunt ecclesiam (*). In aliis regionibus, praecipue 

() DUMONT-MERCENIER-LIALINE, Qu'est-ce que l’Orthodoxie, Bruxel- 
les, Editions Universitaires, 1944, p. 182 s. ; p. 216 s. 

(2) M. JUGIE, Theologia dogmatica Christianorum orientalium, t. IV, 
p. 593 : « ex quo schisma perfectum est, id est inde a saeculo XIIo, Ecclesia 
graeco-russica officium praedicandi evangelium gentibus infidelibus vel 
heterodoxis ex toto fere neglexit et adhuc negligit ». — Inde etiam in variis 
conatibus oecumenicis recentioribus Ecclesia orthodoxa potius passiva se 
habuit : ad commemorationem adventus Pauli in Graecia invitavit Pro- 
testantes et Romano-catholicos anno 1951. 

(8) CONCILIUM CHALCEDONENSE, can. 28 (KIRCH, Enchiridion fon- 
tium, n. 943). 

(4)Status hodiernus huius Ecclesiae evidenter nos latet, sed satis constat 


Ecclesiam etiam orthodoxam habere suas catacumbas suosque martyres, 
qui sese submittere renuunt novae ecclesiae officiali. 
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in Statibus Unitis, missionarii solos concives suos emigratos atténde- 
runt ; inter Sinenses nullum, in Taponia parvum obtinuerunt succes- 
sum (°). 

Ceteroquin vera exstare nequit catholicitas absque unitate;_ iam 
autem reiecta Summi Pontificis auctoritate, caret Oriens ortheodoxum 
unitate regiminis, a quo denique tandem activitas missionalis debet 
procedere atque organisari. Propterea plures orthodoxi ipsam notionem 
catholicitatis iam extenuant atque ad suum detrudunt sensum. Sie vox 
« catholica » in symbolo Nicaeno-Constantinopolitano vertitur «.sobor- 
naia }», quae spectato etymo vocis idem sonat ac synodalis, quasi.orga- 
nisatio synodalis vel conciliaris orthodoxorum in ipsis symboli formulis 
fundamentum suum haberet ; talis autem translatio non videtur saeculo 
XIV° antiquior (°). À. S. Khomiakoy saeculo praeterito induxit notio- 
nem inter orthodoxos nunc adhuc communius admissam, intelligendo 
« sobor » ut unitatem in pluralitate : « Eglise qui est selon tous, ou 
selon l’unité de tous, l'Eglise de l'unanimité libre, de l’unanimité parfaite 
…Ce mot renferme toute une profession de foi » (°). 


IT. Tuxta principia REFORMATIONIS catholicitas etiam iuris mul 
tum deprimitur : nam stricte catholica est sola Ecclesia invisibilis, dum 
dum Ecclesia visibilis non est nisi instrumentum et ambitus, in quo, veri 
fideles educantur sed non cuncti necessario continentur. Hic iterum 
zelus apostolicus decursu historiae adiunctis politicis alligatur,  iuxta 
principium « cuius regio, illius et religio » (°). Praesertim rigidus 
Calvinismus de se nullam infidelium conversionem anhelabat : nonne 
unaquaeque anima ad aeternam salutem aut damnationem est praedesti- 
nata, ita ut nullus zelus in « filios perditionis » esset exercendus 2 (°). 
Inter da glicanos autem multi hanc universalitatem iuris in vera Christi 
Ecclesia exigunt (1°). 


(6) Vide R. JANIN, Missions orthodoxes du Japon et de Perse, in IrèniKon, 
1931, p. 17 s. ; I. CARUSO, Missions orthodoxes en Corée, ibid., 1934, p\ 98 s. 
(6) M. JUGIE, op. cit., p. 565 s. È 
(7) A. GRATIEUX, À. S. Khomiakovw et le Mouvement Slavophile, t}, 

Les Doctrines, coll Unam Sanctam, Paris, 1939, p. 153-154. 

(8) P. CHARLES, Lhentenst 0 missionnaire protestante, in Nouv. rev. théoL., 
t. 59 (1932), p. 3245. ; G. PHILIPS, Le Protestantisme et les missions : Lés 
Missions protestantes modernes, in Rev. eccl. Liège, t. 28 (1936-87), 
p. 104, 1725. 

(9) Calvinistae in Hollandia sub influxu theologiae catholicae et colonisa- 
tionis sat cito institutionem quaesierunt missionis christianae : inde eadem 
tendentia sese manifestat in Gallia praecipue apud factionem sic dictam 
< Huguenots », qui in novum mundum transierunt « pour attirer les sauvages 
à la connaissance du salut » ; theoretice etiam principium activitatis 
missionalis admittitur inde ab anno 1667 apud Carolum Drelincourt, pastorem 
Charenton. th 

(0) Initio anglicanismi tamen rigida idea protestantica magis praevale- 
bat ; sie anno 1793, episcopus Horsley declarabat in House of Loïds : 
« Si même c'était possible, ce que je nie, il n'y aurait nulle obligation pour 
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Quod spectat catholicitatem facti, habent quidem coetus Protestan- 
tici universim sumpti sat amplam diffusionem tum numericam, tum 
geographicam, usque ad 202 milliones nostro tempore. Viguit decursu 
saeculi elapsi activitas missionaria vere ingens ofiginis anglo-america- 
naë + plura millia pastorum methodismum aut presbyterianismum spar- 
‘gere intenderunt, ita ut quandoque tres vel quattuor confessiones asseclas 
‘quaererent in eadem regione, et quidem magnis plerumque sumptibus. 
‘Haec ‘catholicitas facti prima fronte conspicua penitus tamen ruit 
défectu wnitatis. Carent diversae illae sectae omni stricta auctoritate 
atque regimine, ita ut opus missionarium initiativae individuali aut 
“sociétatibus privatis relinquatur ; carent multo magis quam orthodoxi 
Vera unitate professionis fidei : saepius nonnisi vagum sensum religio- 
sum apud neo-conversos excitant et de caetero educationi populari, sani- 
tati publicae atque operibus socialibus incumbunt (1). — Plures Pro- 
testantes, hunc defectum unitatis agnoscentes, fatentur catholicitatem 
sibi deesse, sed pariter coetui romano sive orientali. Catholicitas de 
“ovo instaurari debet coadunatione : — »el omnium illorum qui arti- 
culos. saltem fundamentales admittunt : ita urieu et sequaces ; vel 
omnium illorum qui hierarchiam retinent et qui in Branch theory angjli- 
cana vocantur : ramus anglo-catholicus, graeco-catholicus et romano- 
catholicus ; — vel tandem omnium illorum, qui minimum quoddam 
dogmaticum saltem admittunt, et de caetero bonae sunt voluntatis : 
quod in variis tendentiis oecumenismi elucet (1°). 


III. Praestat nunc praecise ECCLESIA ROMANA, quia in eius 
catholicitate viget elementum illud fundamentale unitatis socialis vivae 
et tamen arctissimae ; hic tantum adest vera auctoritas mittens fidei 
praëecones, eisque tribuens iurisdictionem, eandem committens salutis 
doctrinam, eadem sacramenta : quae unitas in spargendo christianismo 
multas frequenter supplere valet expensas. 

Quod attinet catholicitatem facti per expansionem geographicam et 
numericam, Ecclesia Romana hodie cum 422 millionibus fidelium, non 
solum ceteros coetus christianos superat singillatim sumptos, sed etiam 
fere exaequat omnes alios collective sumptos. Et quidem per saecula in 
catholicitate facti Ecclesiae Romanae resplenduit eius catholicitas suris, 
seu vim et aptitudinem diffusivam vere incoercibilem. Tribus primis 


nous chrétiens, d'essayer de convertir les naturels de l'Inde ; l’ordre de 
notre Sauveur à ses apôtres de parcourir le monde ne s'adresse pas à nous ». 
Anno 1814 ubi designatus est episcopus Middleton pro Calcutta, talis exorta 
est oppositio, ut eius ordinatio secreto peragi debuerit, 

(11) ©. ISERLAND, Æffort de coordination dans les missions protestantes, 
in Vie intellectuelle, t. 58 (1938), p. 356 s. 

(12) Reactiones paganorum coram diversitate sectarum fuit praecise occa- 
sio primi congressus Edinburg 1910 et motus oecumenici subsequentis. 
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saeculis, omni fere praesidio destituta, tot tantisque persecutionibus 
oppressa, magnam partem mundi graeco-romani penetravit (1%). Schis- 
mate orientali resecta, reagebat vehementius et diffundebatur saeculo 
XL in Polonia, Ruthenia, Hungaria et Scandinavia, saeculo XIT° in 
Pomerania et terris Balticis ; saeculo XIII° sese protendebat ad Moros 
et Tartaros ; saeculo XIV° extendebatur per magnas Asiae partes et 
Africae septentrionalis ; saeculo XV° proveniebat ad Americam et 
litora Africana ; aetate subsequenti dissidio Protestantico amputata, 
redit vegetior et virescit in Europa, Asia et America. Hoc autem maxi- 
mopere nunc splendet in activitate missionali hodiernae Ecclesiae, quam 
sub forma recentissimae statisticae exhibere liceat : 


— sacerdotes missionarii : + 27.000 ; fratres coadiutores : 9.500 
sorores missionariae : += 62.000 ; catechistae : 83.000 ; magistri laïci 
92.000 ; 

— scholae elementares : 41.632 cum 3.216.720 alumnis : mediae : 
3.881 cum 547.594 alumnis ; superiores : 1.170 cum 283.589 alumnis ; 
technicae : 740 cum 34.568 alumnis ; normales : 307 cum 19.183 
alumnis ; 

— opera caritatis : dispensaria 3132 ; hospitalia 1115 ; leprosaria 
174 ; orphanotrophia 1720. 

Augmentum catholicorum per 30 ultimos annos fere 30 milliones 
attingit, pro sola Africa per 4 ultimos annos 2.600.000 (“). Tali 
activitate missionali Ecclesia Romana sane omnes alias religiones 
longe antecellit : ne obliviscamur tamen gentes praesertim Asiam et 
Africam incolentes ultimis decenniis multo celerius multiplicari, ita ut 
expansio catholica, imo et christiana ne adaequet quidem illud incremen- 

tum (1°). Quod utique in memoriam revocare debet catholicitatem 
fact non esse quaestionem meri numeri absoluti aut relativi, sed simul 
etiam fovere ardentem ac indefessum omnium zelum ! 


ve 
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Vera THEOLOGIA MISSIONUM nostris diebus magna pro 
parte et pedetentim adhuc est elaboranda (1°). In quo negotio praeci- 
puo usu veniunt documenta permulta recentiora romana inde a Bene- 


G3) Pro prima illa perido omnino consulatur A. VON HARNACK, Die 
Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei Jahrhunderten, 
ed, 4, Leipzig, 1924, t. II, p. 559 s. 

(4) Iuxta ultimam statisticam in Osservatore Romano die l4a octobris 
1953. Integrum genus humanum nune numeratur fere 2.350.000 milliones. 

(5) Quod augmentum praesertim ün pluribus partibus Asiae, v.g. in 
India percipitur et multa ponit problemata socialia, oeconomica et religiosa. 

6) Vide CH. JOURNET, Introduction à la Théologie, Paris, 1947, p. 1475. : 
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dicto XV, et maxime « Pontificis missionum » Pi XI, necnon Pi 
XII (17). lugiter prae oculis teneatur activitatem missionalem ad 
ipsam naturam et constitutionem vitalem Ecclesiae pertinere : « neque 
enim ad aliud nata Ecclesia est, nisi ut, regno Christi ubique terrarum 
dilatando, universos homines salutaris redemptionis participes effi- 
ciat » (!$). Non est proinde elementum adventitium aut artificiale : 
« luniversalité ne répond pas à une acquisition de la maturité, mais à 
une exigence de la nature, à un privilège de naissance » (1°) : ita ut 
Ecclesia suis & missionibus » denique tandem fundamentalem suam 
« missionem » adimpleat (?°). In sequentibus nunc indagare volumus, 
in quonam opus missionarium essentialiter consistat et ad quosnam 
spectet in Ecclesia (1). 


I. Luculenter essentia activitatis missionalis à Pio XII exhibetur : 
« eo autem hae sacrae expeditiones primo loco spectant, ut christianae 
veritatis lumen novis gentibus luculentius affulgeat, utque novi habean- 
tur christiani. Ad illud tamen, extremam veluti metam, contendant 
necesse est — quod quidem semper ante mentis oculos esse debet — ut 
nempe Ecclesia apud alios populos firmiter constabiliatur, eidemque 
propria, ex indigenis delecta, tribuatur Hierarchia » (??). 

Elementum proinde omnino fundamentale operis missionalis est prae- 
dicatio evangelii inter gentes : quod valet non solum initio, sed etiam 
ubi in populo quodam iam fundata est ecclesia : haec iuxta normas pon- 
tificias quamprimum apostolis indigenis est tradenda, ut curam de con- 
versis habeant, dum priores missionarii denuo ad paganos aliasque 


« la théologie spéculative des missions appellera comme complément une 
théologie pastorale missionnaire ». — Utilia hac in re habent P. CHARLES, 
Dossiers de l’action missionnaire, 2° é4., Bruxelles et Paris, 1949 ; J. E. CHAM- 
PAGNE, Manuel d'Action missionnaire, Ottawa, 1947 ; Mgr $S. PAVENTI, 
La Chiesa missionaria, Roma, 2 vol., 1950 ; A. V. SEUMOIS, Introduction 
à la Missiologie, Schôüneck-Beckenried, Suisse, 1952. 

(17) BENEDICTUS XV, Maximum illud (4.A4.S., 1919, p. 440 s. ; Collat. 
Brugen., t. 20 (1920) p. 65 s.) ; PIUS XI, Rerum Ecclesiae (A.A.S., 1926, 
p. 65 s. ; Collat. Brugen., t. 26 (1926), p. 105 s.) ; PIUS XII, Evangelii 
praecones (A4.A.S., 1951, p. 497 ; Collat. Brugen., t. 47 (1951), p. 299 s.). — 
Plura etiam alia documenta apte colliguntur in Sylloge praecipuorum 
documentorum recentium Summorum Pontificum et S. Congregationis de 
Propaganda Fide necnon aliarum SS. Congregationum Romanarum, Romae, 
1939. Quoad Pium XI habemus Pie XI, Pape des Missions, Paris, 1939. 
Recentissimum studium doctrinae pontificiae integrae tradit A. RETIF, 
Introduction à la doctrine pontificale des Missions, Ed. du Seuil, Paris, 1953. 

(18) PIUS XI, Rerum Ecclesiae, Collat. Brugen., loc. cit., p. 105. 

(19) A. RETIF, op. cit., p. 23-24. 

(20) In ipsis Apostolis enim Ecclesia est « missa », ita ut haec conscientia 
suae missionis semper vivida manere debeat. 

(21) Praeter opera citata hac in re consulantur Y. DE MONTCHEUIL, 
L'Eglise et les Missions, in Aspects de l'Eglise, Paris, 1943 ; H. DE LUBAC, 
Le fondement théologique des missions, Ed. du Seuil, Paris, 1946. 

(22) PIUS XII, Evangelii praecones (Collat. Brugen., loc. cit., p. 305). 
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gentes se convertunt (?*). Quod in Ecclesia primitiva fecerunt Apostoli 
reservantes sibi evangelii praedicationem (?*), hoc et hodie tum a Bene- 
dicto XV, tum a Pio XI commendatur, ut universalitas praedicationis 
curetur, quin apud solam organisationem et administrationem Ecclesiae 
sistatur (*°). « Les directives pontificales ne demandent pas aux mêmes 
personnes de prêcher partout et en même temps de construire solide- 
ment la communauté des nouveaux convertis. Au contraire elles conseil- 
lent après la première fondation d’une chrétienté naissante d’en laisser 
le soin à d’autres, surtout au clergé indigène, pour demeurer libres 
d’aller plus outre » (*°). Tendentia ista Ecclesiae ne dicatur imperia- 
listica, cum eius scopus non sit imperare, sed ditare quam citissime 
omnes populos, quin exspectet plenam in unaquaque gente efflorescen- 
tiam (°°). 

Praedicatio autem evangelica non solam conversionem populorum 
intendere debet, sed ad hunc finem ordinari ut Ecclesia ubique funde- 
tur. Teste enim liturgia Apostoli iam « isti sunt qui viventes in carne, 
plantaverunt Ecclesiam sanguine suo » (**). Quod a Benedicto XV et 
Pio XI iterate inculcabatur : « quorsum, quaesumus, sacrae missiones 
pertinent, nisi ut in tanta immensitate locorum Ecclesia Christi institua- 
tur ac Stabiliatur » (?°) ; atque nuper a Pio XII resumitur : & consi- 
lium, quod evangelii praecones grandi generosoque animo capiunt, eo 
contendit ut Ecclesia ad novas regiones ita propagetur, ut inibi altiores 
usque radices agat, ac possit quam primum ob suscepta incrementa, 
nullo iam missionalium operum adiumento, vivere ac florescere » (°°). 
— Post primam praedicationem evangelicam venit catechesis, qua homi- 
nes ad initiationem christianam per baptismum, confirmationem et 
eucharistiam praeparantur ; magnam partem in efformandis fidelibus 
ulterius habebit educatio christiana et actio catholica. Sed Ecclesia in 

(23) Sic iam Instructio Congregationis de Propaganda Fide ad superiores 
missionum die 20a maii 1923 (A.S.S., t. 15 (1923), p. 370). 

(24) Alias autem curas etiam magis materiales suis adiutoribus relinque- 
bant ; vide Act., VI, 2; XIII, 2; I Cor., I} 17. 

(25) BENEDICTUS XV, Humani generis (4.4.8., t. 9 (1917), p. 305) ; 
Maximum illud (Collat. Brugen., loc. cit., p. 452-453) ; PIUS XI, Rerum Eccle- 
siae (Collat. Brugen., loc, cit., p. 114). 

(26) A. RETIF, op. cit., p. 64 ; « l'opposition et la dualité ne sont qu'ap- 
parentes, et l’antinomie se résoud dans une soumission fidèle aux directives 
pontificales », 

(27) DE MONTCHEUIL, op. cit., p. 158 : « pour l'Eglise, être davantage, 
ce n’est pas dominer davantage... c'est enrichir plus d'êtres et les enrichir 
plus profondément ». 

(28) Officium de Communi Apostolorum, Resp. ad Matutinum. 

(29) BENEDICTUS XV, Maximum illud (Collat. Brugen., loc. cit., p. 65) ; 
PIUS XI, Rerum Ecclesiae (Collat. Brugen., loc. cit, p. 114). De hac 
quaestione legatur SEUMOIS, La Mission « Implantation de l'Eglise » dans 
les documents ecclésiastiques, in Missionswissenschaftliche Studien, Aachen, 


1951, p. 39-58. 
(30) A.A.S., 1944, p. 210. 
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aliqua regione dici nequit vere stabilita, nisi quando clerus indigena 
eam gubernandam suscepit (%1). 

Necessitas institutionis huiusmodi cleri a Pontificibus latissime ex- 
ponitur variisque fulcitur argumentis. Benedictus XV arguebat ex ipsa 
catholicitate Ecclesiae : & nam ut Ecclesia Dei catholica est nullamque 
apud gentem vel nationem extranea, ita consentaneum est ex unaquaque 
gente sacrorum administros existere quos divinae legis magistros viaeque 
ad salutem duces sequantur populares sui » (*?). Sic propria originali- 
tas populi in ipsa constitutione Ecclesiae servatur, ac obtinet in stricta 
unitate ditissima varietas (*) : « par le moyen des prêtres du lieu, le 
Christ achève son Incarnation, peut-on dire, son union étroite à la 
nature humaine » (%*). — Pius XI invocat quoque Scripturam et Tra- 
ditionem primaeyam : & manifesto apparet, clerum novae cuivis fide- 
lium communitati ab Apostolis praepositum, non aliunde importatum 
sed ex natis in ipsa regione electum atque adscitum » (°°). — Accedunt 
etiam plures rationes missiologicae et practicae : facilior evadit con:- 
versio paganorum, cum clericus indigena linguam et mores suae gentis 
perfectius cognoscat, ideoque « multo melius quam quisquam alius novit 
auibus modis quidpiam eis persuaderi queat » (°°) ; sic pariter clerus 
extraneus propriae patriae aut aliis regionibus reservari potest (°°) ; 
et praesertim nostris diebus ubi ex bello aut aliis politicis eventibus 
missionarii extranei discedere coguntur : « quae tum impenderet per eas 
regiones Ecclesiae pernicies nisi, quasi quodam rete sacerdotum indige- 
narum per totum territorium disposito, necessitatibus plebis Christi esset 
plene consultum ? » ($) 

Nec sola munera subsidiaria indigenis tribuantur, sed ipsa adminis- 
tratio paroeciarum (in qua tamen commendatur vita communis), imo 
et ipsum regimen Ecclesiae in episcopatu (%°), cui pristini missionarii 


(31) Quae varia stadia iuxta documenta describuntur ab A. RETIF, 
op. cit., p. 60 s. 

(32) BENEDICTUS XV, Maximum illud (Collat. Brugen., loc. cit., p. 70). 

(33) DE MONTCHEUIL, op. cit., p. 164 : « Cela revient à dire que l'Eglise 
doit y être implantée, qu'elle doit s’y organiser de manière à pouvoir vivre, 
pour ainsi parler sur ce fonds ; de manière qu’il s’y élabore peu à peu une 
pensée religieuse, une forme de piété, une manière de réaliser le christia- 
nisme dans la vie pratique, qui aient leurs traits bien à eux dans la grande 
unité catholique... L'idée directrice est ici que chaque peuple doit être 
appelé, à l’intérieur de l'Eglise catholique, à fournir dans toute la mesure 
du possible un apport original ». 

(34) A. RETIF, op. cit., p. 106. 

(35) PIUS XI, Rerum Ecclesiae (Collat. Brugen., loc. cit., p. 113). 

(36) PIUS XI, Rerum Ecclesiae (ibid., p. 114). 

(37) PIUS XI, Rerum Ecclesiae (ibid., p. 115). 

(38) PIUS XI, Rerum Ecclesiae (ibid., p. 114) ; PIUS XII, Evangelii 
praecones (Collat. Brugen., t. 47 (1951), p. 306). 

(39) Iam anno 1658 Alexander VIII praescribebat ne indigenae arcerentur 
a dignitatibus ecclesiasticis. 
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utile possunt manere subsidium : « religiosum illud Institutum... rem 
utilem ac consentaneam egerit, si novo Episcopo, ex eo populo delecto, 
adiutricem operam suam praestare perrexerit » (*°). — Optima cura 
illi sacerdotes prius saeculares, dein etiam regulares a Vicariis et Prae- 
fectis eligantur, probentur et sacerdotio initientur oportet : quod ipsa 
lege ecclesiastica aperte sancitur (*1). 

IL. Integrum opus missionum imprimis sane Romano Pontifici est 
concreditum, quatenus exstat vicarius visibilis et universalis ipsius divini 
missionarii Christi, atque caput Ecclesiae, ad cuius essentiam pertinet 
fidei salutaris non solum custodia sed et propagatio, donec ubique a 
Supremo Pastore dioeceses erectae episcopis variarum gentium com- 
mitti possint (**). In hoc munere ut dux et antesignanus iam prae- 
cessit S. Petrus, qui primum gentilem Cornelium absque circumcisione 
in Ecclesiam accepit, et teste etiam Paulo, verum primatum in activitate 
missionali primitiva exercuit (**). lure proin recentiores Pontifices 
extulerunt « maximum illud sanctissimumque munus », quod in hodier- 
nis praecipue adiunctis efficaciter ac secure suscipi nequit absque aucto- 
ritate atque directione vere centrali, quae simul ubique in diversissimis 
regionibus praesens esse valeat per vicarios et praefectus « apostolicos ». 
Quorum potestas est ordinaria sed vicaria : & ils l’exercent uniquement 
parce qu’ils tiennent la place du pape. Leur autorité n’est qu’un prolon:- 
gement de la sienne, et elle est toujours réversible au gré du pontife 
romain. Le vicaire ou préfet apostolique a le genre de stabilité d’un 
officier en temps de guerre, toujours prêt à avancer ou à se replier, à 
céder la place à d’autres chefs, à se porter partout où l’appelle le géné- 
ralissime au nom de qui il combat et dont il dépend complètement et 
à tout instant. Le grand Missionnaire est donc véritablement le Souve- 
rain Pontife » (**). — Inde pariter sequitur cunctos missionales 
speciali modo Romano Pontifici uniri, cum eïus nomine saluti infide- 
lium adlaborent, ideoque normis « Domni apostolici » observandis 
totos se devovere debeant (‘°). 

Sancta Sedes praesertim voce Pii XI omnes episcopos ad opus mis- 
sionale advocavit, appellando ad mandatum Christi coram omnibus 
Apostolis : ita ut unusquisque episcopus praeter dioecesim particularem 
sibi commissam curet Ecclesiam Dei in unione cum omnibus aliis, ideo- 


(40) PIUS XII, Evangelii praecones (Collat. Brugen., loc. cit., p. 307). 

(41) C.J.C., can. 305 : « studiosissime curent.…. ». 

(42) Varii textus qui hanc responsabilitatem universalem exprimunt colli- 
guntur ab A. RETIF, op. cit., p. 143, note 59, ascendendo usque ad 1622. 

(43) Act., VIII, 14 5. ; IX, 32 8. ; X ; XI ; XV ; etc. 

(44) P. JOMBART, in Nouv. rev, théol., t. 54 (1927), p. 529-530. 

(45) À. RETIF, op. cit., p. 49-50 : « Tous saluent dans le Pape le Chef de 
l'Eglise en marche, le « Seigneur apostolique », le Vicaire du Christ mis- 
sionnaire ». 
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que cum illis participet sollicitudini omnium ecclesiarum (*°). Dioe- 
cesis vere catholica absque activitate missionaria ex ipsa natura rei repu- 
gnat : in specie episcopis commendatur ut vocationes ad missiones ne 
prohibeant, sed potius ipsis faveant, cum hac via Deus abundantius 
necessitatibus proprii gregis sit provisurus : & quem enim amiseritis 
adiutorem laborumque vestrorum socium, eundem, vel copiosiore gra- 
tiarum in dioecesim effusione, vel aliis excitatis sacri ministeri tironi- 
bus divinus Ecclesiae Conditor profecto supplebit » ({°). 

Sed obligatio missionalis denique tandem urget fideles omnes, qua- 
tenus sunt membra Ecclesiae, quae tota in solidum expansionis regni 
Christi habet hi ou Pius XII monitum decessorum suorum 
instanter resumit : « omnes christifideles… in suscepto proposito sacras 
expeditiones provehendi perseverent, suas in earum bonum industrias 
multiplicent, enixas Deo preces indesinenter adhibeant, ad missionalium 
munera vocatos adiuvent, eis necessaria auxilia pro viribus suppeditan- 
do » (*°). Actio catholica, ad quam omnes laïci convocantur, ex natura 
rei quoque importat zelum missionarium, siquidem apostolatui Ecclesiae 
in toto suo ambitu auxilio debet venire : nil mirum quod Pius XI Ponti- 
fex Actionis catholicae simul sit Pontifex missionum ! — Sed Pius XII 
in adiunctis hodiernis speciali modo commemorat ac commendat multi- 
forme adiutorium magis directum laïcorum, sive exterorum (°), sive 
etiam indigenarum in agminibus Actionis catholicae iam constituto- 
rum : atque exaltat Pontifex huiusmodi laïcorum beneficum inter- 
ventum per totam vitam Ecclesiae missionariam decursu saeculo- 
rum (5°). 

Uti ex praecedentibus liquet, omnis activitas missionalis fidelium 
exerceri debet in intima unione cum Supremo Pastore Romano et cum 
Episcopo in respectiva sua dioecesi. Unde in luce verae ecclesiologiae, 
quantumvis fervida et operosa sit initiativa particularis orationis et sub- 
sidii, praevalere debet semper conspiratio communis vere « catholica ». 
In hunc finem Pontifices intentionem orationis unoquoque mense pro- 
ponunt, atque iterate Episcopis commendant Opera Pontificia: imprimis 


(46) BOSSUET, Oraison funèbre de François Bourgoing, 1662 : « Les 
évêques n’ont tous ensemble qu’un même troupeau, dont chacun conduit 
une part inséparable du tout : de sorte que tous les évêques sont au tout 
et à l'unité, et ils ne sont partagés que pour la facilité de l'application ». 

(47) PIUS XI, Rerum Ecclesiae (Collat. Brugen., loc. cit., p. 110). Explicite 
affirmat S. THOMAS, Summa theologica, Supplementum, q. 36, a. 4 ad 1 : 
« Deus numquam ïita deserit Ecclesiam suam, quin inveniantur idonei 
sufficientes ad necessitatem plebis, si digni promoverentur et indigni 
expellerentur ». 

(48) PIUS XII, Evangelii praecones (Collat. Brugen., loc. cit., p. 318). 

(49) Ita apud nos INTERNATIONALE LEKENHELPSTERS VAN DE 
MISSIES, Gachardstraat, 90, Brussel ; VOLONTAIRES VAN DE MEDI- 
SCHE, OPVOEDKUNDIGE EN SOCIALE DIENST, Bronstraat, 59, Brussel. 

(50) PIUS XII, Evangelii praecones (Collat. Brugen., loc. cit., p. 307 s.) 
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Mlissionalem Cleri Sodalitatem, quae « quodammodo fons est, unde ad 
cetera eiusmodi pontificia instituta, a Propagatione Fidei videlicet, 
a $. Petro Apostolo pro Clero indigena, et a S. Infantia, tamquam ad 
florescentes agros irriguae aquae decurrunt » (°!) Nullum inde detri- 
mentum patientur personae, congregationes vel regiones determinatae, 
sed plenius observatur mandatum Ecclesiae missionarium, a Pio XII 
adhuc recenter expressum : « omnes fideles pro omnibus infideli- 
bus ! » (°°) 

Quodsi quaeritur de natura huius obligationis fidelium, licet sed non 
sufficit invocare solam misericordiam erga infidelem multis bonis spiri- 
tualibus ac materialibus indigentem (°°). — Certo viget etiam obligatio 
religionis, quatenus per opus missionarium augetur gloria Dei, cui 
accedunt « veri adoratores », atque gloria Christi, cuius nuntium salu- 
tare spargitur : & la gloire la plus vraie du Christ consiste à s’être 
dépensé à l'instauration de la foi dans l’humanité : c’est une gloire de 
missionnaire » (%*). — Maxime autem valet obligatio caritatis 
erga Deum et animas, quam premunt documenta pontificia (°°). 
Haec caritas in nobis est participatio amoris divini : « la 
charité du chrétien est l’écoulement dans l’âme de la charité 
divine » (%) ; et simul quaerit Deum in proximis : « timetur 
homo et amatur propter id quod est Dei in ipso » (°°). 
« Notre charité missionnaire est donc le débordement, le signe, l’instru- 
ment et l’incarnation de l’amour de Dieu. Elle fait partie de ce courant 
de bonté qui sort de Dieu et revient vers Dieu, ramenant à leur source 
les hommes de toute race et de toute langue » (55). Haec caritas 
in gratiarum actione fundatur : & gratum praeterea erga numinis beni- 
gnitatem animum suum patefacit, id ipsum donum, omnium pretiosis- 
simum, et alia quibuscum coniungitur, cum miserrimis ethnicis commu- 


(51) PIUS XII, Evangelii praecones (ibid., p. 317) ; quae iam a Bene- 
dicto XV et Pio XI multum provehebantur. 


(52) PIUS XII, Epistula ad Card. Fumasoni-Biondi occasione Congressus 
missionalis Anni sancti (A.A.S., 1950, p. 727) 


(53) Hoc opus misericordiae premit BENEDICTUS XV, Maximum illud 
(Collat. Brugen., loc. cit., p. 76). 


(54) À. RETIF, op. cit., p. 37; S. Bonifatius praedicat « evangelium 
gloriae Christi >» (MONUMENTA GERMANIAE, Epistulae, III, 329, ep. 63). 


(55) Praesertim Pius XI et Pius XII illam inculcant. 
(56) J. HUBY, Mystiques paulinienne et johannique, Paris, 1946, p. 59. 


(57) S. THOMAS, Summa theologica, II-II, q. 25, a. 1, ad 2 ; éd. Revue 
des Jeunes, p. 316 : « par la charité, nous aimons en tous les hommes cette 
valeur universelle qu'ils ont d’être appelés à l'amitié de Dieu et de repré- 
senter un bien divin. il nous faut découvrir l’image de Dieu sur tout 
visage humain, nous attacher, en tout homme, même indifférent ou anti- 
pathique, à ce qu'il a d'éternel et de divin ». 

(58) A. RETIF, op. cit., p. 41. 
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nicando » (°°). Talis communicatio de caetero ex ipsa caritatis natura 
profluit : « on ne possède pas la charité si l’on ne veut pas la répandre 
universellement… L’homo ecclesiasticus, Cest à dire l'homme en qui 
s’incarnerait en plénitude la conscience de l'Eglise, cherche à la répandre 
partout. Il sait qu’il ne la possède que dans la mesure où il cherche à 
la répandre. Le signe infaillible, mais aussi le seul signe qu'il ait été 
touché par elle, c’est qu’elle l'entraine dans son courant » (52). Caritas 
la vera est universalis : & dans son désir d’universelle expansion, 
rien ne rebute ni ne limite la charité. Sa marche n’est point savamment 
méthodique — encore qu’elle sache mettre la méthode au service de son 
action. Elle va tout aussi bien aux peuples en décadence, aux peuples 
finis, qu’à ceux qui ont l'avenir devant eux » ne 

Exinde fluit necessaria humilitas missionarii christiani, cum persentiat 
se indigere missionibus, ut vera sit eius caritas atque subsistat ipsa 
Christi Ecclesia : « sachant qu’il ne possède son trésor que dans l'acte 
du don, il sait qu’il a besoin de celui auquel il donne. La richesse qu’il 
semble lui verser n’a pas sa source en lui-même, mais l’apôtre et le con- 
verti reçoivent ensemble d’une source commune. En nous choisissant, 
Dieu ne nous a pas choisis contre les autres ou à l'exclusion des autres, 
mais pour les autres. Quand Israël se replie décidément sur lui-même, 
il cesse d’être le peuple élu. Il n’y aurait pas sur terre une seule vie 
chrétienne, s’il n’y avait au moins dans un cœur un désir de la conver- 
sion de tous les hommes, et un désir prêt à se traduire en actes. Bref, 
dans l’activité missionnaire, ce qui est en cause n’est pas seulement l’ex- 
tension de l'Eglise, c’est son existence même ! » () 


Josrwbbmeke 


(59) PIUS XI, Rerum Ecclesiae (Collat. Brugen., loc. cit., p. 108) ; vide 
A. RETIF, op. cit., p. 31s. : la charité, chant de louange et de reconnaissance. 

(60) H. DE LUBAC, op. cit., p. 40 S. ; p. 43. 

(61) H DE LUBAC, op. cit., p. 43. 

(62) H. DE LUBAC, op. cit., p. 42 ; DE MONTCHEUIL, op. cit., p. 159 : 
« On pose souvent la question de la nécessité des missions en se plaçant 
au point de vue des infidèles qui sont à évangéliser, en envisageant les 
besoins de la masse païenne. Cela est légitime et indispensable. Mais il faut 
aussi traiter le problème en fonction de la masse chrétienne. On se demande 
si les missions sont utiles ou nécessaires aux païens : il faudrait montrer 
peut-être d'abord qu'elles sont mécessaires aux chrétiens. On le comprendra 
si l'on comprend d’une part que le christianisme vécu, c’est la vie de 
charité, et d'autre part que la vie de charité n’existe pas sans une tendance 
à se communiquer ». 
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III 
DE IRREVOCABILITATE FIDEI 


Actus fidei divinae ex parte obiecti crediti necessariam cum veritate 
connexionem habet seu immunis est ab errore, propterea quod assensus 
iste supernaturalis est : imperatur enim a voluntate gratia elevata ac 
confortata, et ab intellectu, virtute supernaturali fidei aut gratia sup- 
plenti instructo, elicitur immediate ac formaliter ob auctoritatem Dei 
revelantis. Summa est igitur infallibilitas actus fidei supernaturalis 
apud fideles tam rusticos quam doctos, cum haec ipsa non pendeat a 
certitudine de praeambulis fidei, sed a principiis supernaturalibus 
actus (*). Praeterea, supernaturalis assensus fidei divinae ex parte 
subiecti credentis, secum fert actualem firmitatem adhaesionis appretia- 
tive summam in ipso formali actu credendi. Haec enim actualis fidei 
firmitas non proportionatur mensurae rationalis cognitionis motivorum 
credibilitatis, sed voluntas elevata efficaciter imperat istum assensum 
atque intellectus elevatus formaliter assentitur secundum mensuram 
auctoritatis Dei revelantis (?). 

Quare, in ipso actuali assensu fidei vere divinae habetur omnimoda 
certitudo tum infallibilitatis tum adhaesionis appretiative summae. Sed 
hinc, cum supernaturalitas actus credendi non cadat sub conscientia 
credentis, possibilis manet assensus mere putativus fidei supernaturalis 
in falsum aut apparenter tantum revelatum ($) ; illine, cum intellectus 
in assensu fidei non plene quietetur ob inevidentiam ipsius revelatae 
veritatis, ideo indeliberata dubia post actualem fidei assensum exoriri 
possunt atque haud raro suboriuntur, quaecumque antecesserit evidentia 
credibilitatis. Immo cum certitudo speciatim de facto revelationis, quae 
certum fidei assensum praecedit, generatim moralis sit ac haud raro 
respectiva tantum, ob varias causas posted obumbrari atque labefactari 
potest. Unde iam oritur quaestio de certitudine habituali seu de con- 
stanti in fide perseverantia. 

Quare in sequentibus duplex quaestio erit solvenda : 1/ An perseve- 
rantia in vera fide sit necessaria ad salutem ; 2/ An unquam fidelis 
deficere possit a fide catholica absque culpa fcemali contra fidem, aut, 
immo, absque ullo gravi peccato formali. 

() Cf. Coliat, Brugen., À. t., p. 57-64 

@) Cf, Ibid, p. 183-141 ; Adnotat. 19 in Primum Schema Const. de doctr. 
cath., Acta et Decr, Conc. Vat., in Colect. Lacensis, VII, Friburgi Brisgo- 


vViae, 1890, col. 534 
(S) Vide explicationem supra, p. 68 s. 
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IL. Perseverantia in fide necessaria est. 


Fides vere supernaturalis in veritates a Deo revelatas atque qua tales 
sufficienter propositas ac cognitas, utut physice semper libera ideoque 
revocabilis, obligatoria est ad salutem non tantum vi praecepti, sed 
etiam, posito praesenti ordine oeconomiae salutis, quadamtenus necessi- 
tate medii. 

1. Imprimis habitus infusus fidei theologicae est de absoluta et uni- 
versali necessitate medii ad iustificationem et ad salutem. Etenim, nemo 
sine gratia iustificationis salvari potest, atque, in statu praesenti, iusti- 
ficatio fit per gratiam sanctificantem, quacum simul infunduntur vir- 
tutes theologicae fidei, spei et caritatis, quibus homo habitualiter dispo- 
nitur ad Deum, Patrem suum, supernaturaliter cognoscendum, speran- 
dum atque amandum (*). Quae quidem doctrina a Concilio Vatica- 
no (5) aperte docetur : « Quoniam sine fide.… impossibile est placere 
Deo (Hebr., XI, 6) et ad filiorum eius consortium pervenire, ideo 
nemini unquam sine illa contigit iustificatio, nec ullus, nisi in ea perse- 
yveraverit usque in finem (Me. X, 22; XXIV, 13), vitam aeternam 
assequetur ). 

Quare fides habitualis, simul cum gratia sanctificante in baptismo 
infusa, ad aeternam salutem sufficit infantibus aliisque omnibus actua- 
li usu rationis carentibus, v. g. baptizatis perpetuo amentibus ; adultis 
vero usu rationis fruentibus insuper necessaria est fides actualis ad iusti- 
ficationem consequendam et, de lege saltem ordinaria, ad perseve- 
rantiam in iustitia obtenta, ita ut aliquando in vita actus fidei eliciendus 
sit nec unquam, saltem formaliter, vera fides retractari aut denegari 
possit. 

2. Revera actus fidei theologicae pro adultis capacibus est necessa- 
rius necessitate medii absolute ad iustificationem obtinendam et quo- 
dammodo (%) pro adultis capacibus iam iustificatis ad perseverantiam 
adeoque ad salutem. Etenim docet Concilium Tridentinum hanc fidei 
actualis necessitatem 4 sine qua nulli unquam contigit iustificatio » 
(D. 799) ; per quam enim homines « disponuntur ad ipsam iustitiam.….., 

(4) Cf. Conc. Trid., Sess. VI, c. 7 ; Denz. n. 800. 

(5) Sess. III, Const. De fide cath., c. 3 ; D. 1793. 

(6) Etenim ut adultus iustificatus perseverare queat in iustitia quaedam 
media necessaria sunt secundum viam ordinariam Providentiae (v. g. oratio), 
et ad illa requiritur fides divina — Attamen quidam auctores admittunt 
casum adulti capacis, qui, in infantia baptisatus, sed iam & primis annis 
extra christianismum educatus, absque ullo actu fidei, per solam fidem ha- 
bitualem salvatur, quia post adeptum usum rationis sat cito moritur atque 
invincibiliter et inculpabiliter ignoraverit obligationem inquirendi de vera 
fide atque eliciendi actum fidei, nec, insuper, ullum commiserit peccatum 
mortale. Cf. H. LENNERZ, De virt. theol., Romae, 1930, p. 210 ; B. MER- 


KELBACH, Sum. theol. mor., t. I, Parisiis, 1931, p. 542, nota 1 ; J. HERVE, 
Man. theol. dogm., t. III, ed. 21, 1935, p. 370, nota 2. 


ae 


dum fidem ex auditu concipientes, libere moventur in Deum, credentes 
vera esse, quae divinitus revelata et promissa sunt » (D. 798). Prae- 
terea uberius explicat : « Quia fides est humanae salutis initium, funda- 
mentum et radix omnis iustificationis, sine qua impossibile est placere 
Deo » (D. 801). 

Necessitas haec fidei in S. Scriptura enuntiatur non condicionata 
tantum (ie. pro iis qui cupiunt ad salutem pervenire), sed quodammodo 
absoluta, ita ut omnes ad fidem amplectendam moraliter compellantur 
et qui non crediderint declinando Dei misericordiam, peccati fiant rei 
et divino obnoxii iudicio : & Praedicate Evangelium omni creaturae. 
Qui crediderit et baptizatus fuerit, salvus erit; qui vero non crediderit, 
condemnabitur » (°). 

Quare fides actualis non tantum necessaria est ad ipsam iustifica- 
tionem consequendam, sed iustificatis etiam usque ad finem vitae in 
vera fide perseverandum est, a.v. ipsis requiritur atque praecipitur 
perseverantia in fide perpetua, absque formali retractatione sive per 
apostasiam aut haeresim, sive etiam per dubium in fide deliberate ac 
libere acceptatum (°). Etenim Conc. Trid. (D. 799) monet neobapti- 
zatos qui ab Ecclesia baptismum et « fidem vitam aeternam praestan- 
tem » petierunt, ut ad finem vitae in eadem perseverent : « Itaque 
veram et christianam iustitiam accipientes, eam ceu primam stolam.… 
per Christum illis donatam, candidam et immaculatam iubentur statim 
renati conservare, ut eam perferant ante tribunal Domini nostri lesu 
Christi et habeant vitam aeternam ». 

Fidei professiones eandem obligationem constantiae in fide incul- 
cant : « Haec est fides catholica, quam nisi quisque fideliter firmiter- 
que crediderit, salvus esse non poterit » (?). — « Hanc vero catholi- 
cam fidem extra quam nemo salvus esse potest.. eandem integram et 
immaculatam usque ad extremum vitae spiritum constantissime, Deo 
adiuvante, retinere et confiteri. spondeo, voveo ac iuro » (1°). 

Immo Concilium Vaticanum adicit : & Ut autem officio veram fidem 
amplectendi in eaque constanter perseveérandi satisfacere possemus, 
Deus per Filium suum unigenitum Ecclesiam instituit, suaeque insti- 
tutionis manifestis notis instruxit, ut ea tanquam custos et magistra 
verbi revelati ab omnibus posset agnosci » (D. 1793). 

Doctrina Magisterii Ecclesiae consonat cum constanti Ss. Patrum 
doctrina. Tam Tertullianus contra haereticos hinc inde veritatem quae- 
rentes energice testatur : € In primis hoc propono : unum utique et 

(D Mc., XVI, 155. ; coll. Joa., III, 15, 18, 36 ; VIII, 24 ; Act., XXVI, 31 ; 
DR IS SUROM, D IGITE CTV, US SRG AIS TEUTE: 

(8) Cf. S. HARENT, art. Foi, in D. T. C., col. 279 ss. 


(9) Symb. Athanasianum, D. 40. 
(10) Professio fidei Trid., D. 1000. 
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certum aliquod institutum esse a Christo, quod credere omnimodo 
debeant nationes, et idcirco quaerere, ut possint, cum invénerint, cre- 
dere. Unius porro et certi instituti infinita inquisitio non potest esse, 
quaerendum est donec invenias, et credendum ubi inveneris ; et nibil 
amplius, nisi custodiendum quod credidisti » (11). S. Augustinus 
exaltat « fidem, unde omnis iustitia sumit initium » (7?) ; et affirmat 
iterum : « Nemo liberatur a damnatione, quae facta est per Adam, 
nisi per fidem lesu Christi… Quanto minus se liberabunt qui dicturi 
sunt : Perseverantiam non accepimus ?... Quoniam potest dici : Homo, 
in eo quod audieras et tenueras, in eo perseverares si velles » (). 
S. Vincentius Lirinensis necessitatem constantis in fide perseverantiae 
inculcat : « Ille est verus et germanus catholicus, qui veritatem Dei, 
qui ecclesiam.… diligit, qui divinae religioni, qui catholicae fidei nihil 
praeponit, non hominis cuiuspiam auctoritatem..., non philosophiam, 
sed haec cuncta despiciens, et in fide fixus, stabilis, permanens, quid- 
quid universaliter antiquitus ecclesiam catholicam tenuisse cognoverit, 
id solum sibi tenendum credendumque decernit » (#). Idem asserit 
S. Fulgentius : « Sine fide impossibile est placere Deo. Fides est nam- 
que bonorum omnium fundamentum, fides est humanae salutis initium. 
Sine hac nemo ad filiorum Dei numerum potest pertinere, quia sine 
ipsa nec in hoc saeculo quisquam iustificationis consequitur gratiam, 
nec in futuro vitam possidebit aeternam ; et si quis hic non ambulaverit 
per fidem, non perveniet ad speciem » | id À 

Concludere licet tum habitum tum generatim actum fidei esse neces- 
sarium necessitate medii ut adultus capax ad salutem perveniat. Super- 
naturalis autem actus fidei, licet physice revocari atque retractari possit, 
natura sua atque intrinseca tendentia certam infert irrevocabilitatem 
atque universalitatem, qua fidelis perpetuo omnibus a Deo revelatis 
assentiri paratus sit, quia nemo potest revelatis adhaerere assensu super 
omnia firmo, quin, saltem implicite, velit assensum perpetuo retinere. 
Ideoque firmam ac constantem dispositionem animi fideles fidem am- 
plectentes habeant oportet, ut veritates certo revelatas ob Dei auctori- 
tatem semper ut veras accipiant atque praeferant etiam adversantibus 
testimoniis humanis atque ratiociniis : « De ratione fidei est, ut veritas 
prima omnibus praeferatur.. Etsi non omnes habentes fidem plene 
intelligant ea, quae proponuntur credenda, intelligunt tamen ea esse 
credenda, et quod ab eis nullo modo est deviandum » (). 


(11) De praescript. haeret., c. 


9 
(12) Epist. 194, c. 3, n. 9 ; PES XIII, col. 8717. 
Le 


: P. L., t. II, col 23. 

(13) De corrept. et gratia, c. n. il; 

(14) Commonit., c. 20 ; P. Er; L, col. 665. 

(15) De fide ad Petrum, Prol. n. 1; P.L., t. LXV, col. 671. 


(16) S. THOMAS, in Sum. theol., 2-2, q. 5, à. 4, ad 2 ; q. 8, à. 4, ad 2. 
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II. De culpa catholici deficientis a fide. 


Fides divina atque explicita, saltem de is quae necessitate medii sunt 
credenda, adultis capacibus necessaria est ad salutem. Sed, quamvis 
fides divina possibilis sit quae non sit explicite fides catholica, tamen 
ista fides tunc tantum est donum ad salutem conferens, quando saltem 
implicita sua tendentia (in voto) est fides catholica. Praeterea haec 
catholica fides divinitus praecipitur sub magisterio Ecclesiae suscipien- 
da, necnon perseyerantia in ista usque ad finem vitae. 

At fidei theologicae assensus certam credibilitatis cognitionem suppo- 
nit ut sit rationabile obsequium. Haec praevia credibilitatis certitudo 
moralis erit aut absoluta, quae omni intellectui etiam exculto sufficit, 
aut saltem respectiva, quae hic et nunc pro tali intellectu sufficit ad 
omne prudens dubium excludendum. Sed argumenta quae respectivam 
tantum credibilitatis certitudinem gignunt, de se non satis excludunt 
possibilitatem dubii prudentis etiam in futuro. An ideo catholicus minus 
instructus ob difficultates contra credibilitatem suae religionis propo- 
sitas, statim assensum retrahet ? Minime, nec prudenter nec licite id 
posset. Retento igitur assensu debebit pro viribus et condicione sua 
investigare de argumentis, quae absque dubio intermedio, certitudinem 
absolutam de veritate suae religionis gignent, si saltem facit quod in se 
est et divinae gratiae lumen implorat (17). 

Fidelis igitur catholicus ob eximia motiva credibilitatis, quae obiective 
adsunt pro veritate religionis suae atque ob subiectiva divinae gratiae 
auxilia quae ipsum in fide sua confirmant, generatim absque propria 
gravi culpa a vera fide deficere non poterit. Haec est enim doctrina 
Concilii Vaticani (D. 1794): «Quo fit ut ipsa (Ecclesia) veluti 
signum levatum in nationes (1s., XI, 12) et ad se invitet, qui nondum 
crediderunt, et filios suos certiores faciat, firmissimo niti fundamento 
fidem, quam profitentur. Cui quidem testimonio efficax subsidium 
accedit ex superna virtute. Etenim benignissimus Dominus et errantes 
gratia sua excitat atque adiuvat, ut ad agnitionem veritatis venire (I 
Tim., II, 4) possint, et eos, quos de tenebris transtulit in admirabile 
bone suum (I Petr., I, 2), : in hoc eodem lumine ut perseverent, gratia 
sua confirmat, non deserens, nisi deseratur. Quocirca minime par est 
condicio eorum, qui per coeleste donum catholicae veritati adhaeserunt, 
atque eorum, qui ducti opinionibus humanis falsam religionem sectan- 

r ; illi enim, qui fidem sub Ecclesiae magisterio susceperunt, nullam 
unquam habere possunt iustam causam mutandi aut in dubium fidem 

(7) Cf. G. VAN NOORT, De fontibus revel. et de Fide div., ed. 3, Bussum, 
1920, p. 200, n. 279 ; et praesertim S. HARENT, art. cit., col. 316-348, qui 


ampliore disputatione vias psychologicas atque rationabiles ad talem certitu- 
dinem adquirendam exponit. 


4 — 


eandem revocandi ». Et canon 6 (D. 1815) : « S.q.d. parem esse con- 
dicionem fidelium atque eorum, qui ad fidem unice veram nondum 
pervenerunt, ita ut catholici iustam causam habere possint fidem, quam 
sub Ecclesiae magisterio susceperunt, assensu suspenso in dubium vocan- 
di donec demonstrationem scientificam credibilitatis et veritatis fidei 
suae absolverint : À. S. ». 

Qui textus Concilii, praesertim verba : & iustam causam }, Varus 
interpretationibus ac disputationibus inter theologos ansam praebuit. 
Horum autem sententias examinare atque pensitare hic locus non est, 
sed referimus conclusiones ad quas recentes auctores post accuratum 
studium Actorum Concilii pervenerunt (°°), atque inde quaestiones 
hic propositas solvemus. 


1. Error a Concilio damnatus tanquam haereticus est sententia illo- 
rum qui autumarunt adhaesionem haud condicionatam veritati catho- 
licae esse subordinandam demonstrationi eius credibilitatis per argu- 
menta scientifica, atque, donec demonstratio scientifica absoluta sit, 
catholicos posse ad dubitandum de fide sua et immo ad transiendum 
ad aliam religionem habere motiva aeque legitima ac heterodoxi habent 
ad relinquendam falsam religionem et amplectendam catholicam. Sen- 
tentia erronea ergo ponit tanquam principium sententiam deductam 
a praemissa falsa. Principium est legitimitas tum obiectiva tum sub- 
iectiva pro omni catholico ut assensum fidei dependere faciat unice ab 
argumentis scientificae inquisitionis, aC Si fides esset revocanda ad mere 
rationalem et philosophicam convictionem de veritate ex argumentis 
demonstrationis. Falsa praemissa : paritas condicionis quoad indepen- 
dentiam examinis ac moralis libertatis dubiorum de veritate religionis, 
quae ad assensum aut dissensum conducere possint (Ga à 

Rereva falsa est praemissa. Etenim tria sunt consideranda quoad 
disparitatem condicionis catholicorum et heterodoxorum, quibus nimi- 
rum catholici iuvantur ut firmiter atque contanter in vera fide permane- 
ant, dum iisdem acatholici in opinionibus suis humanis labefactantur 


(18) Sequimur praesertim R. AUBERT, Le problème de l’acte de foi, Lou- 
vain, 1945, p. 200-219. — Vide ibidem expositas varias sententias atque amplam 
bibliographiam. — Cf. etiam H. LENNERZ, op. cit., p. 215-243 ; A. VER- 
MEERSCH, Theol. mor., t. IL, ed. 3, Romae, 1937, p. 24 ss. ; AL JANSSENS, 
Het Geloof, Antwerpen, 1941, p. 168 ss. 

(19) « Quemadmodum G. Hermes hortatur candidatos theologiae et conse- 
quenter omnes saltem eos, qui scientifico examini sunt idonei, ut dum in 
inquisitione versantur, erga quamvis religionem, e. g. catholicam aut chris- 
tianam omnino indifferenter se habeant, sibique persuadeant, sancte se agere 
sequendo rationem, quocumque demum €eœ deduxerit ». Adnot. 20 in Primum 
Schema, Collect. Lac., ibid. — « Il est donc bien entendu qu’il faut considérer 
le texte in sensu composito et que la négation d’une iusta causa est à mettre 
en rapport avec celle d'une parité de condition entre catholiques et non 
catholiques ». R. AUBERT, 09. cit., p. 213. 
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ut ad veram fidem transeant. Imprimis adest necessitas atque praecep- 
tum divinum verae fidei. Dein stat divina Ecclesiae institutio, quae 
magnum quoddam atque irrefragabile prae se fert motivum credibili- 
tatis hominibus omnium temporum cognoscibile : hinc, Ecclesia catho- 
lica, dum est signum levatum in nationibus ad se invitans eos qui ad 
veram fidem nondum pervenerunt, filiis suis, citra arduas ac scientificas 
inquisitiones quibus longe maxima pars hominum idonea non est, etiam 
rudibus, adest munimentum firmissimum ut maneant in fide quam audi- 
erint ab initio. Potissimum demum spectari debet gratia interna, quae 
necessaria est tum ut infusio virtutis permanentis, tum ut adiutorium 
illuminationis et inspirationis ad initium fidei atque ad fidei salutaris 
actus, firmitatem, perseverantiam. Revera prae lumine gratiae non par 
sed omnino opposita est ratio veritatis et erroris. Qui enim religione 
falsa tenentur, per lumen gratiae inducuntur ad examen apparentium 
rationum sui erroris et rationum veritatis, ut, si cum gratia cooperentur, 
ab errore reducantur et convertantur ad veritatem. Ex adverso autem 
per suam gratiam fideles in semel agnita fidei veritate confirmat Deus 
veritatis, qui non deserit nisi deseratur. 

Huic igitur doctrinae contradicunt errantes qui asserunt catholicis 
iam scientifice excultis universim idem ac heterodoxis ius esse exami- 
nandi et mutandi iudicia priora rationis adhuc rudis indeque etiam ipsis 
mutationes professionis religiosae iustificari, praetexentes non solum 
obiectivam veritatem per se spectari debere, sed unicuique sequendum 
esse dictamen suae conscientiae subiectivae. Nam isti minime consi- 
derant magnum discrimen in conscientia subiectiva catholicorum atque 
heterodoxorum causari per actionem supernaturalem gratiae, neque, 
immo, advertunt firmitatem assensus fidei catholicae non niti sapientia 
bumana, sed virtute Dei (?°). 

Quare disparitas condicionis catholicorum et acatholicorum ad men- 
tem Concilii non tantum consistit in obiectiva veritate aut falsitate 
suae religionis (quod ab erroribus damnatis in Concilio non negabatur), 
sed in diversa affectione subiectiva conscientiae, quam praebet duplex 
auxilium divinum, scilicet externum (Ecclesia) et praesertim internum 
(gratia), ad veritatem amplectendam in eaque perseverandum (?!). 
Quare in Primo Schemate Concilii Vaticani affirmatur : « Ipsum 
lumen fidei et adiutorium gratiae fideles, qui docibiles Dei et inhaeren- 
tes Primae Veritati fide divina credunt, immenso interyallo discernit 
ab ïis qui errantes religioni falsae adhaerent ex opinionibus huma- 


(20) Contraximus fere adhibitis iisdem verbis doctrinam expositam in Ad- 
notat. 19 in Primum Schema, Collect. Lac., VII, col. 532-534. 

(21) Cf. H. LENNERZ, op. cit., p. 232, n. 408, coll. R. AUBERT, op. sit., 
Pb. 215. . , 
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nis » (22). Hinc dicendum videtur « causam tustam » ex mente Concilii 
non intelligi de sola causa obiective tusta. 

Attamen non dicitur in Concilio actionem gratiae quoad perseveran- 
tiam in vera fide semper tam clare atque infallibiliter illuminare fideles, 
ut omnis error sincerus impossibilis reddatur. Declaratur quidem Deum 
nunquam desistere ab illuminando fideles bonae voluntatis, sed gradum 
efficaciae huius luminis non indicatur. Quare, quamvis errores bona 
fide admissi ex actione gratiae profecto rarissimi futuri sint, non tamen 
isti inde necessario excluduntur, cum lumen divinum ratione adiuncto- 
rum quibusdam in casibus possit inefficax manere. « Non deserens 
nisi deseratur » significat quod Deus non primus gratiam suam dene- 
gabit, non autem quod gratia ista omne materiale peccatum, efiam in 
casibus exceptionalibus atque per accidens, impediet G): 

Plures tamen theologi doctrinam Concilii severius explicant, quamvis 
et ipsi quasdam mitigationes admittant, quae a theologis concilii in 
adiectis adnotationibus indigitantur (2). Quae statim infra indica- 
buntur. 


2. An itaque interdum possibilis est, per accidens atque exceptiona- 
liter, defectio fidelis a religione catholica absque gravi culpa subiectiva 
et formali, ex conscientia invincibiliter erronea ? 


a) Ut ex dictis patet, verba Concilii « componi non possunt cum 
non culpanda obtenebratione mentis catholicorum, qui signa ista perci- 
pere possunt ; non excludunt tamen adiuncta extraordinaria in quibus 
signa ista saltem rudibus obtenebrari queant… Per se plerumque culpa 
gravis est necessaria, sed in adiunctis extraordinariis id sine culpa acci- 
dere posse non negamus » (°°). 

Revera Concilium egit de illis « qui fidem sub Ecclesiae magisterio 
susceperunt », Le. qui ab Ecclesia necessariam praeviam receperunt 
instructionem tum de veritatibus credendis tum de solida solius catho- 


(22) Caput IX, Collect. Lac., VII, col. 512. 

(23) Ita R. AUBERT, op. cit., p. 215-218. Vide ibidem rationes expositas. 
Concludit : «Bref, le Concile refuse de concéder à la raison le droit de 
douter qu’elle revendique indûment, mais il n’est nullement dit pour cela 
qu’il entend refuser en même temps à la faiblesse et à l’erreur (qui se ren- 
contrent même chez les intellectuels) toute possibilité d’excuse.. Le Concile 
n'exclut pas que, par suite de différentes circonstances, un catholique puisse 
avoir des raisons apparemment valables de douter de sa foi, et il ne se 
prononce pas sur la culpabilité dans les cas individuels. On peut toutefois 
déduire de cet enseignement conciliaire ainsi délimité qu’en fait l’apostasie 
résultant d’un examen sérieux du catholicisme doit être, dans la majorité des 
cas, coupable en quelque façon » (p. 218 s.). — Cf. etiam L. CORNELISSEN, 
in Theol. Woordenboek, Roermond, 1952, art. Afval van het Geloof, col. 68 ; 
Ed. DHANIS, in Nouv. rev. théol., t. 65, 1938, p. 1005. 

(24) Cf. S. HARENT, art. cit., col. 309 ss. ; H. LENNER?Z, op. cit., p. 232, 
n. 402 ; AL JANSSENS, op. cit., p. 1785. 

(25) A. VERMEERSCH, op. cit., p. 28 s. 
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licae religionis credibilitate. Qui vero ita rudes sunt atque parum 
instructi de motivis credendi et de signis verae Ecclesiae, aut, qui 
nunquam interno, vero atque firmo fidei assensu veritati religionis 
catholicae adhaeserunt, absque culpa gravi subiectiva ab Ecclesia defi- 
cere possunt, invincibiliter errantes de obligatione permanendi in vera 
fide, immo ignorantes quid sit firmitas aut constantia in fide (?°). 
Deus enim miracula facere non debet ad supplendum absentiae confor- 
mationis religiosae, eo vel magis quod homo iste fidem vere divinam 
servare potest in puncta fidei, quae de necessitate medi sunt credenda, : 
adeoque gratiae cooperans ad salutem pervenire (?7).— Similiter pueri : 
catholice baptizati, sed haud sufficienter de vera fide instructi, qui 
dein in regione protestantica adolescunt, possunt, absque propria culpa, 
sectae heterodoxae, in qua servantur puncta fidei necessaria (?), ad- 
haerere et deficere ab Ecclesia catholica, cuius nunquam verum valorem 


atque signa divina perceperunt (°°). 

Eo magis deinde catholicus, qui, retinens voluntatem credendi omnia 
quae docet Ecclesia, sed bona fide atque erronee putans aliquod punc- 
tum divinitus reyelatum (fide divina credendum ) vel etiam ut tale 
ab Ecclesia propositum (fide divina et catholica credendum seu dogma 
particulare), quod hucusque crediderat, non esse revelatum, potest 
absque culpa formali retractare hunc explicitum atque specialem fidei 
assensum, nisi iterum agatur de puncto explicite credendo ex necessitate 


(26) Cf. A. JANSSENS, op. cit., p. 179 ; S. HARENT, art. cit., col. 309 ; 
A. VERMEERSCH, op. cit, p. 29 : « Hac temperata nostra explicatione 
excusare A gravi peccato possumus plebem istam, non exiguam numero, 
quae tempore pseudo-reformationis, interdum inconscia ratione ad castra 
novatorum transivit >. 

(27) « Neque etiam in proposita declaratione doctrinae et condemnatione 
erroris illud attingitur, quod aliqui veteres theologi concedere non dubitant, 
posse per accidens et in certis quibusdam adiunctis conscientiam rudis cuius- 
‘dam hominis catholici ita induci in errorem invincibilem, ut sectam hetero- 
doxam amplectatur sine peccato formali contra fidem ». Adnot. 20 in 
Primum Schema, Col. Lac., VII, col. 534 s. — Quidam auctores autumant id 
fieri quidem posse sine peccato gravi contra fidem, non tamen sine peccato 
gravi antecedenti (cf. AL JANSSENS, op. cit., p. 180 s.), quia talis defectio 
semper importat magnam diminutionem gratiae (per sacramenta, hierar- 
chiam, etc.) et periculum salutis, quod Deus impedire oporteret, nisi prius 
desereretur per aliquam culpam formalem. 

(28) « Aliqui habentes gratiam gratum facientem possunt hebetudinem 
pati circa aliqua quae sunt praeter necessitatem salutis ; sed circa ea 
quae sunt de necessitate salutis sufficienter instruuntur a Spiritu Sancto » 
(Sum. theol., 2-2, q. 8, à. 4, ad 1). — Quidam tamen theologi, uti Granderath 
(Constit. Conc. Vat., Friburgi, Brisgov., 1892, p. 69) putant totalem defec- 
tionem ad tempus absque culpa subiectiva esse possibilem, cum salus 
possibilis maneat dummodo iste ante finem vitae resipiscat et ad veram 
fidem redeat. 

(23) Cf. P. MAES, De Schuld van de apostaserende Katholiek, in Ons 
Geloof, t. 19, 1933, p. 208 ; S. HARENT, art. cit., col. 309 s. : « Bien des 
apostasies aujourd'hui pourraient s’expliquer ainsi, sans la faute de l’in- 
croyant >. 
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medii ad salutem (5°). Etenim explicita fides de omnibus vetitatibus 
divinitus revelatis non requiritur ad salutem, atque praeterea errorem 
de dogmate particulari satis reparari poterit a catholico, qui sub magis- 
terio Ecclesiae in vera fide perseverat. 

b) Sed generatim catholici qui semel interno, vero ac supernaturali- 
ter firmo assensu fidei religioni catholicae adhaeserunt, absque propria 
et gravi culpa non eo devenient, ut positive dubitent de fide aut a 
religione sua deficiant, nec unquam ut reiciant quae credenda sunt de 
necessitate medii ad salutem. Nam Deus non deserit nisi prius desera- 
tur propria ac gravi hominis culpa. Quae culpa saepe erit formale pecca- 
tum infidelitatis aut haereseos in ipsa defectione a fide catholica. Sed 
an defectio, gravi culpa praecedenti indirecte causata, est in se semper 
peccaminosa seu peccatum formale contra fidem ? Discrimen non caret 
momento. Nam si ipsa defectio semper formaliter peccatum est contra 
fidem, perditur habitus infusus fidei atque ipsa defectio necessario 
retractanda est antequam homo salvetur ; si autem ipsa defectio, utut 
praecedentibus peccatis ac negligentiis indirecte causata, non necessario 
formaliter peccatum est, contingere potest ut infelix homo, qui habitum 
servavit fidei, salvetur absque retractatione huiusmodi defectionis non 
in se culpabilis (51). 

Peccatum autem formale contra fidem intelligitur hic peccatum direc- 
tum contra fidem, scilicet formale peccatum haereseos aut infidelitatis 
positivae, quo ipse habitus fidei destruitur ; peccata vero virtualia seu 
indirecta contra fidem destruunt quidem gratiam sanctificantem, sed 
non corrumpunt habitum infusum fidei, quamvis fidem in discrimen 
adducant, constantiam fidei labefactando aut piam credendi volun- 
tatem debilitando. Huiusmodi peccata indirecta contra fidem sunt : 
mere externa denegatio fidei, lectio librorum fidem impugnantium, 
auscultatio sophismatum et suggestionum contra fidem, negligentia in 
eliciendo actu fidei, spiritus scepticismi quoad veritates ab Ecclesia 
censuratas infra notam haereseos, independentia mentis quoad res eccle- 
siastico magisterio subiectas. Quae omnia fieri possunt peccata gravia 
contra fidem aut saltem contra christianam prudentiam. 

Porro fidelis per ista peccata indirecte praeparare atque causare 
potest effectivam a catholica fide defectionem, quae quandoque in ipso 
actu deficiendi non sit peccaminosa, sed tantum culpabilis in causa. 
Nimirum, qui hisce gravibus peccatis fidem labefactavit, quin unquam 
de ullo dogmate formaliter dubitavit, perdidit tamen ius ad speciale 
illud auxilium gratiae, quod ipsum hic et nunc in fide confirmet. Nam 
peccando prius Deum deseruit. Tunc fieri potest ut, difficultatibus 


(30) Cf. Adnotat. 19 in Primum Schema, ibid., col. 534. 
(31) Cf. G. VAN NOORT, op. cit., p. 201 ; S. HARENT, art. cit., p. 313 ss. 
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subortis, am non videat obligationem perseverandi in fide catholica 
nec credibilitatem Ecclesiae tanquam custodis atque magistrae revela- 
tionis. Quae actualis ignorantia credibilitatis, utut indirecte et in causa 
culpabilis, hominem hic et nunc iam practice constituit in invincibili 
errore, qui contumaciam in defectione adeoque peccatum formale 
haereseos excludit. Talis homo, licet habitum infusum fidei non perdi- 
derit, maximis tamen Ecclesiae auxiliis privatur ob propriam culpam 
atque haud raro paulatim vitam ducit influxui fidei subtractam adeoque 
salutem animae in maximum discrimen adducit. 

Quare pretiosus ac fragilis thesaurus verae fidei a catholicis docibili 
erga magisterium animo atque summa prudentia ab omni pervetsionis 
periculo est custodiendus, ut, externo Ecclesiae auxilio atque interna 
Dei gratia semper adiuti atque illuminati, tuto ad salutem adipiscendam 
gradu incedant. Quamobrem etiam summis viribus nobis enitendum 
est, in catecheticis instructionibus, in omnimodis iuvenum atque adul- 
torum coetibus, per scripta quoque inter plebem opportune sparsa, ut 
omnes fideles, etiam minus exculti, fundamenta atque veritates fidei 
diligentius ac uberius cognoscant indeque contra grassantes usque erro- 
res firmius muniantur. 


V. Vangheluwe. 


IV 


DOCTRINA NOVI TESTAMENTI 
DE SACRAMENTO CONFIRMATIONIS 


Plena significatio sacramenti Spiritus Sancti, quod est confirmatio, 
capi non potest nisi in luce totius doctrinae Novi Testamenti de effu- 
sione Spiritus Dei et attenta revelatione progressiva Veteris Testamenti, 
qua mentes ludaicae praeparabantur ad hoc praeclare donum messiani- 
cum. Indicabimus ergo primum breviter quomodo iam sub lege antiqua 
Iahweh in multis Spiritum suum manifestavit ut ex his facilius intelli- 
gatur miraculum praesentiae ipsius Spiritus in Ecclesia, de qua nos 
instruunt praesertim Âctus Apostolorum et Epistulae S. Pauli (*). 

() Bibliographia : Varia opera ceitanda, sed praesertim : J, COPPENS, 


L'imposition des mains et les rites connexes dans le Nouveau Testament 
et dans l'Eglise ancienne, Etude de théologie positive, Paris-Wetteren, 1925 ; 
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Verbum « ruah », quo designatur Spiritus, etymologice significat 
halitum vel ventum. Sicut Iudaei loquuntur de brachio Iahweh, de 
manu Eius, etc. ita etiam de halitu vel de Spiritu Eius (?). Halitus 
autem, sicut et ventus, a ludaeis habetur ut quaedam virtus mysteriosa 
et formidolosa, ita ut sub expressione « Spiritus Tahweh » indicatur 
causa et origo rerum mirabilium tam in homine quam in natura. 

Nihil mirum ergo quod in textibus antiquioribus homines, in quos 
irruit Spiritus Dei, ponunt actiones omnino extraordinarias. Ita narra- 
tur in Libro ludicum : « Irruit autem Spiritus Domini in Samson, et 
dilaceravit leonem, quasi haedum in frusta discerpens, nihil omnino 
habens in manu... » (*). Saepius actus heroicus in bello attribuitur 
influxui Spiritus Iahweh, uti dicitur v.g. de Othoniele (*), de 
Tephte (©) et de eodem Samsone, qui « inventam... maxillam, id est, 
mandibulam asini, quae iacebat, arripiens interfecit in ea mille 
viros. » (°) Sed praecipue inspiratio et exaltatio prophetica veniunt 
ab hoc Spiritu, uti praedicit Samuel regi Sauli : « ….obvium habebis 
gregem prophetarum.. Et insiliet in te spiritus Domini, et prophetabis 
cum eis, et mutaberis in alium virum » (Ci) 

Hic Spiritus non tantum producit actiones vehementiores in homine, 
sed — uti alii textus docent — non semel infunditur ut donum perma- 
nens eis, qui gravi munere funguntur apud populum electum. Ita inest 
losue (Ÿ) et etiam Davidi, inde a die unctionis suae (°), sed praeser- 
tim prophetis, uti testatur Michaeus : « Verumtamen ego repletus 


ID., Confirmation, in Dictionnaire de la Bible, Supplément, t. II, col. 120-153 ; 
RUCH C., Confirmation dans la S. Ecriture, in Dict. Théolt. Cath., t. III, 
col. 975-1026 ; quoad doctrinam de Spiritu sancto vide J. LONCKE, Adum- 
bratur in Vetere Testamento revelatio Personae Spiritus Samoti, in Collat. 
Brugen., t. XLII, 1946, p. 11-18 ; ID., Liber Actuum apte vocatur evangelium 
Spiritus Sancti, ibid., p. 46-53 ; ID., Paulus apostolus de relationibus Filiunr 
inter et Spiritum Sanctum, ibid., p. 106-112 ; pro catechesi G. M. LE BRUN- 
C. VAN DEN BLIEK, Twaalf lessen over het H. Vormsel, Turnhout, 
Brepols, 1942. 

(2) VAN IMSCHOOT P., Geest, heilige, in Bijbelsch Woordenboek, Turn- 
hout, 1941, col. 475. Idem auctor multa scripsit de Spiritu in Vetere Testa- 
mento : essentialia breviter resumuntur in L'Esprit selon TAncien Testament, 
in Bible et vie chrétienne, n° 2, Mai-juillet 1953, p. 7-24. 

(3) XIV, 6. 

(4) Iud., II, 10 « Fuitque in eo spiritus Domini. egressusque est ad 
pugnam, et tradidit Dominus in manus eius Chusan Rasathaim, regem 
Syriae…. ». 

(5) Iud., XI, 29. 

(6) Iud., XV, 14-15. Pro his omnibus cfr P. VAN IMSCHOOT, L'action 
de l'Esprit de Jahvé dans V’A.T., in Revue des Sciences philosophiques et 
théologiques, t. XXIII, 1934, p. 553-587. 

(7) I Sam., X, 5-6, cfr XIX, 20-24 Haec omnia dicuntur a P. VAN 
IMSCHOOT, Loc. cit., p. 558 « les actes de courage héroïque et de force 
prodigieuse, les explosions subites d'enthousiasme guerrier ou religieux... 
les paroles ou les gestes extatiques des prophètes ». 

(8) Num., XXVII, 18. 

(9) I Sam., XVI, 13. 
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sum fortitudine Spiritus Domini, iudicio et virtute, et annuntiem Iacob 
scelus suum, et Israel peccatum suum. » (1°) Hi prophetae sic gaudent 
quadam virtute supernaturali, divina qua vere agunt et loquuntur 
nomine Jahweh. Immo eis nota sunt mysteria Dei, ita ut v.g. Daniel 
explicare possit somnia regis Nabuchodonosor (1!). 

Attamen, in his omnibus, nulla actio ordinis moralis immediate 
adscribitur Spiritui Iahweh, quamvis, uti patet, tandem denique omnia 
tendant ad extensionem regni Dei. Hoc regnum ipsum autem tempore 
exilii lamentabiliter destructum fuit ab hostibus suis. Sub hac clade 
Iahweh populum suum infidelem pedetentim duxit ad cognitionem usque 
profundiorem actionis Spiritus sui. Prophetae annuntiant novum foedus, 
in quo ludaei ab ipso Deo renovabuntur « Sed hoc erit pactum quod 
feriam cum domo Israel post dies illos, dicit Dominus : Dabo legem 
meam in visceribus eorum, et in corde eorum scribam eam, et ero eis 
in Deum, et ipsi erunt mihi in populum. » (1?) Haec instauratio mora- 
lis erit opus Spiritus Iahweh, qui testante Isaia requiescet super 
Messiam (1°), immo in ipsa corda hominum effundetur : « Et dabo 
vobis (dicit Dominus) cor novum, et spiritum novum ponam in medio 
vestri ; et auferam cor lapideum de carne vestra, et dabo vobis cor car- 
neum. Et spiritum meum ponam in medio vestri ; et faciam ut in prae- 
ceptis meis ambuletis.. » (1) 

Ex alia parte, in libris sapientialibus Spiritus Dei nonnumquam dicitur 
fons sapientiae, immo quandoque cum ipsa sapientia identificatur (1°). 

dl 
Sapientia ergo non est scientia mere humana, perscrutatur mysteria 
ivina secundum Librum Sapientiae adiuvat iustum in adim- 
di “14 À dum Lib Sapientiae adiuvat iust dim 
plenda voluntate divina (1°). 

(10) Mich., III, 8 ; cfr etiam Is., XLVIII, 16, Zach., VII, 12, etc. 

(1) Dan., IV, 6. Regina de eo dicit : « Est vir…. qui spiritum deorum 
sanctorum habet in se... » (V, 11). Cfr eo quae iam de Joseph narrantur 
Gen., LXI, 38. 

(12) Ier., XXXI, 33. 

(13) 1s., XI, 2-4. | 

(14) Erech., XXXVI, 25-26. Cfr P. VAN IMSCHOOT, L’Esprit de Jahvé 
et l’alliance nouvelle dans l’ancien Testament, in Ephemerides Theologicae 
Lovanienses, t. XIII, 1936, p. 201-220 ; ID., L'Esprit de Jahvé, principe de 
vie morale dans l'A.T., ibid., t. XVI, 1939, p. 457-467. 

(5) P. VAN IMSCHOOT, Sagesse et esprit dans l’ancien Testament, in 
Revue biblique, t. XLVII, 1938, p. 23-49. 

(6) Cfr P. VAN IMSCHOOT, art. cit., p. 29-37. Ibi exponitur quomodo in 
Sacra Scriptura sapientia quandoque habetur ut mere humana, quandoque 
autem ut proveniens a Deo. Haec ultima conceptio « se rencontre dans 
les récits anciens. et chez les prophètes ». Unitur eum prima « dans les 
livres sapientiaux les plus récents (Job, Eccli, Baruch, Sap). La sagesse 
y est une puissance plus ou moins mystérieuse, d’origine divine, analogue 
à l'esprit de Dieu et souvent mise en rapport avec celui-ci ; si bien qu’elle 
finit par prendre sa place et par être pratiquement identifiée avec lui, » 
(p. 24) 


7) Sap. IX, 11 « (sapientia) deducet me in operibus. meis sobrie ». Cfr 
P. VAN IMSCHOOT, art. cit., p. 45. 
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Interim apud ludaeos spes messianica intime connectitur cum exspec- 
tatione novae effusionis Spiritus Iahweh, qui nunc iam dicitur ro rvevux 
ro äyuwv, Spiritus Sanctus (45). Apostoli et primi christiani ergo spera- 
bant adventum regni Messiae secumferre irruptionem Spiritus, qui erit 
praesertim Spiritus prophetiae (1°). Ceterum, loannes Baptista et ipse 
Christus hanc spem auxerunt (°°). 


I. Actus Apostolorum. 


Actus Apostolorum, post quaedam introductoria, ut verum initium 
habent narrationem mirabilis effusionis Spiritus Iahweh super Apos- 
tolos in die Pentecostis. Tunc enim, quando « factus est repente de 
caelo sonus, tamquam advenientis spiritus (ventus) vehementis » RES 
superabundanter adimpletae sunt promissiones divinae. 

Sed quinam est Spiritus ille effusus ? Petrus ei applicat prophetiam 
Ioelis : « effundam de Spiritu meo super omnem carnem : et propheta- 
bunt filii vestri, et filiae vestrae, et iuvenes vestri visiones videbunt, et 
seniores vestri somnia somniabunt. » (2?) Habetur ergo imprimis ut 
Spiritus prophetiae, qui nunc iam non tantum quibusdam viris deter- 
minatis datur sed « omni carni ». Sed illa notio « Spiritus prophetiae », 
desumpta ex Vetere Testamento, iam non plene reddit ipsam experien- 
tiam omnino novam Apostolorum. Sane hi sese gerunt aliquo modo ut 
prophetae Veteris Testamenti: magno enthousiasmo loquuntur, ita ut 
circumstantes dicant &« quia musto pleni sunt isti » (#), loquuntur 
magnalia Dei, magnificant Deum ad modum eorum qui proferunt ora- 
cula vel cantant hymnos (?*) ; sed insuper « coeperunt loqui variis 
linguis.. » (25). Disputatur inter auctores de significatione huius novi 
miraculi. Quidam tenent hic describi factum quoddam speciale, nempe 
Apostolos varias linguas determinatas adhibuisse, alii autem potius hic 
quaerunt aliquod phaenomenon glossolaliae, prouti adhuc in als locis 
Novi Testamenti narratur (2°). Haec glossolalia in hoc consistit quod 


(18) STRACK-BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus 
Talmud und Midrasch, t. IT, München, 1924, p. 126-7. 

(19) STRACK-BILLERBECK, 09. cit., p. 129. L. CERFAUX, Le Christ 
dans la théologie de saint Paul, Paris, 1951 notat : « L'absence même du 
don de prophétie dans les derniers siècles du judaïsme avait avivé l'attente 
d’une intervention de l'Esprit. » (p. 219). 

(20) Math., III, 11 (cfr Mc., I, 8 et Luc., III, 1672 19:27 XIV, 717: 


(21) II, 2. 


(22) II, 17. 

(CARRE 

(24) Verbum graecum arogbeyyouat (II, 4) est « verbum gravius ac sol- 
lemnius.…, quod adhibetur de Graculorum sapientumve dictis……, in VT de 


hymnis I Par XXV, 1» (ZORELL, Lexicon Graecum Novo Testamenti). 


(25) II, 4. 
(26) Ita in Act. Ap., X, 46 : XI, 15 ; XIX, 6; E Cor: XIV. 
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quis Deum laudat lingua inintelligibili, quae tantum a quibusdam expli- 
cari potest (?*). 

Ille descensus autem Spiritus sancti in die Pentecostis tantum ini- 
tium fuit vitae Ecclesiae primitivae, quae tota fuit sub Eius ductu et 
sub Eius inspiratione. Ipse eventus Pentecostis adhuc aliis in circum- 
stantiis iteratus est. Ita post reditum Petri et Ioannis ex carcere apud 
coetum christianorum « motus est locus, in quo erant congregati: et 
repleti sunt omnes Spiritu sancto... » (**) et eodem modo in domo 
Cornelii « adhuc loquente Petro…, cecidit Spiritus sanctus super omnes, 
qui audiebant verbum.» (?*) Immo per totum librum Actuum vita 
christianorum constanter videtur quasi Pentecostes continuata. Christi- 
fideles semper « spiritualiter » agunt et vivunt, assidue laudantes Deum, 
perpetuo gaudentes, uti de eis narratur « frangentes circa domos panem, 
sumebant cibum cum exsultatione, et simplicitate cordis, collaudantes 
Deum, et habentes gratiam ad omnem plebem. » (*°) Ille Spiritus 
Apostolis virtutem tribuit ad testimonium reddendum de Ilesu (°:), 
immo Îpse per mirabilem praesentiam suam testificatur veritatem prae- 
dicationis eorum (**). Viri, qui eliguntur diaconi, debent esse pleni 
Spiritu sancto (**) et Stephanus, princeps eorum, plenus « fortitudine 
faciebat prodigia, et signa magna in populo. » (**) et disputantes cum 
eo « non poterant resistere sapientiae, et Spiritui, qui loquebatur. » (°°) 
Omnino merito ergo Stephanus Iudaeos, oppugnantes Ecclesiam, incre- 
pat dicendo : & ...vos semper Spiritui sancto resistitis, sicut Patres 
vestri, ita et vos. Quem Prophetarum non sunt persecuti patres 
vestri ? » (°5) 

In his omnibus apparet & continuitas cum doctrina Veteris Testa- 
menti et simul maxima praecellentia » (7) : Spiritus est Spiritus pro- 
phetiae, qui effunditur ad adiuvandam extensionem regni novi populi 
electi et quo ergo praesertim duces eius fruuntur (**), sed imprimis est 
Spiritus gaudüi, caritatis et fortitudinis christianae, laudis et exsulta- 


(27) De his consuli potest E, JACQUIER, Les Actes des Apôtres, Paris, 


1926, p. 787-795. 

(28) IV, 31. 

(29) X, 44. 

(30) II, 46. Cfr. IX, 31 et XIII, 52. 

(31) I, 8. 

(32) V, 32 « et nos sumus testes horum verborum, et Spiritus sanctus, 
quem dedit Deus omnibus obedientibus sibi ». 

(33) VI, 3. 

(34) VI. 8. 

(35) VI, 10. 

(36) VI, 51. 

(37) J. LONCKE, Liber Actuum apte vocatur evangelium Spiritus Sancti, 
in Collat. Brugen., t. XLII, 1946, p. 50. 

(38) Ita etiam v.g. Paulus et Barnabas « missi a Spiritu sancto abierunt 
Seleuciam ». (XIII, 4). 
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tionis in liguis inenarrabilibus. Hunc Spiritum omnes christiani possi- 
dent, sine Eo enim non vere pertinent ad regnum messianicum, nam 
ibi effusus est « super omnem carnem » (°°). 

Non semper autem pro novis fidelibus nova Pentecostes locum habet. 
Et ita narratur : « Cum audissent Apostoli. quod recepisset Samaria 
verbum Dei, miserunt ad eos Petrum, et Ioannem : Qui cum venissent, 
oraverunt pro ipsis ut acciperent Spiritum sanctum : Nondum enim 
in quemquam illorum venerat, sed baptizati tantum erant in nomine 
Domini lesu. Tunc imponebant manus super illos, et accipiebant Spi- 
ritum sanctum. » (“°) Et eodem modo de praedicatione Pauli Ephesi: 
« …His auditis, baptizati sunt in nomine Domini lesu. Et cum impo- 
suisset illis manus Paulus, venit Spiritus super eos, et loquebantur 
linguis, et prophetabunt. » (*°) - 

Deficiente ergo descensu miraculoso Spiritus, Apostoli in ritu quo- 
dam externo implorant et obtinent Eius adventum. Notandum nihil 
mirum esse in hoc quod Apostoli ad conferendum Spiritum imponunt 
manus, nam fuit ritus notissimus apud Iudaeos qui, quidem adhibebatur 
in variis circumstantiis religiosis et iam in Pentateucho refertur signifi- 
care effusionem Spiritus. De Iosue enim legitur : « repletus est spiritu 
sapientiae, quia Moyses posuit super eum manus suas... » (#2), Rabbini 
etiam aliquando hoc ritu usi sunt, nempe ad « ordinandos » iudices et 
doctores. (**) Non desunt auctores qui aestimant iam tempore Christi 
ita fuisse, et quidem ad communicandum Spiritum his ducibus 
Israel (**). Ceterum in Ecclesia ipsa imponebantur manus eis, qui spe- 
ciali dono Spiritus egent, nempe diaconis et episcopis 2): 

Omnia ergo plane intelliguntur : Spiritus Sanctus promissus super- 
abundanter effunditur in christifideles mediante impositione manuum, 
ritu ludaeis aptissimo ad indicandam hanc gratiam. Manet tamen una 
difficultas : An hic habemus verum sacramentum Novae legis, a Christo 
institutum ? Fatendum nullibi in Evangeliis narrari institutionem con- 
firmationis. Scimus tamen Christum promisisse Spiritum : « Et ego 
rogabo Patrem, et alium paraclitum dabit vobis, ut maneat vobiscum 
in aeternum, Spiritum veritatis.… » (*°) Ex alia parte Apostoli certo 
certius nihil fecerunt nisi ea, quae crediderunt congruere voluntati 


(39) II, 17. 

(40) VIII, 14-17. 

(41) XIX, 5-6. 

(42) Deut., XXXIV, 9, cfr etiam Num., XXVII, 18. 

(43) J. COPPENS, L’imposition…, p. 162 sqs. De his etiam consuli potest 
P. GALTIER, Imposition des mains, in Dict. Théol. Cath., t. VII, col. 1302- 
1425. 

(44) J. COPPENS, op. cit., p. 167-9. 

(45) Act. An., VI, 1-6 ; XIII, 3 ; I Tém., IV, 14 ; II Tim., I, 6. 
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Christi, immo conscii fuerunt nihil posse nisi ex virtute Christi (7). 
Debemus ergo supponere Christum vere instruxisse Apostolos de hoc 
ritu conferendo. Nulla ratio autem stringens datur, cur teneamus Salva- 
torem Ipsum per se determinasse signum externum confirmationis, 
materiam et formam. Secundum sententiam enim probabilem institutio 
Christi, saltem pro quibusdam sacramentis, tantum in hoc est quod Ipse 
decrevit existentiam cuiusdam signi externi efficacis gratiae specialis, 
Apostolis tamen vel Ecclesiae reliquit potestatem determinandi elementa 
constitutiva illius signi, hac tamen lege ut signum semper maneret 
aptum ad significandum effectum proprium sacramenti (*°). Ita nobis 
praeplacet sententia eximii domini I. Coppens : « c’est le collège apos- 
tolique qui a choisi l’imposition des mains comme le rite unique et par 
conséquent essentiel. de la confirmation. » (*°) 


IL. Epistulae S. Pauli. 


De ritu confirmationis in epistulis Paulinis nullibi sermo est, nisi 
forsitan in eo ad Hebraeos, ubi christiani excitantur sequenti modo : 
« …ad perfectiora feramur, non rursum iacientes fundamentum poeni- 
tentiae ab operibus mortuis, et fidei ad Deum, baptismatum doctrinae, 
impositionis quoque manuum, ac resurrectionis mortuorum, et iudicii 
aeterni. » (*°) Non desunt auctores — et eorum sententia videtur 
probabilis — qui putant hanc impositionem manuum esse ritum confir- 
mationis (°1). 

Sed momentum doctrinae S. Pauli pro nobis in hoc est quod quam 
profundissime disserit de effectu actionis Spiritus in nobis. 

In primis epistolis suis adhuc proxime accedit ad conceptionem 
Actuum. Sic in Î Thess. gaudet «quia Evangelium nostrum non fuit 
ad vos in sermone tantum, sed et in virtute, et in Spiritu sancto, et in 
plenitudine multa.… » (52). Thessalonicenses imitatores facti sunt Pauli 
« et Domini, excipientes verbum in tribulatione multa, cum gaudio 
Spiritus sancti. » (**) Illud gaudium fuit mediis in donis charismaticis, 
de quibus Apostolus admonet fideles « Spiritum nolite extinguere. Pro- 
phetias nolite spernere. » (**) Idem Spiritus plenissime effusus est in 
ecclesiam Corinthi, distribuens multitudinem charismatum : « Divi- 
siones vero gratiarum sunt, idem autem Spiritus… Alii quidem per Spi- 

(47) Act. Ap., III, 6. 

(48) Vide A. DE SMET, Tractatus dogmatico-moralis de sacramentis in 
genere, de baptismo et confirmatione, Brugis, 1925, p. 62-75. 

(49) Op. cit., p. 403. 

(50) VI, 1-2. 

(51) Ita J. COPPENS, op. oit., p. 194-5. 

(52) I, 5. 


(53) I, 6. 
(54) V, 19-20. 
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titum datur sermo sapientiae : …alii operatio virtutum, alii prophetia, 
ali discretio spirituum, alii genera linguarum, alii interpretatio sermo- 
num.» (°°) In his Spiritus adiuvat praedicationem Pauli et testimo- 
nium de eius veritate reddit : « sermo meus... non in persuasibilibus 
humanae sapientiae verbis, sed in ostensione spiritus, et virtutis… » (°°) 

Ex alia parte christiani nunc iam profundius quam prophetae noscunt 
abscondita Dei et praesertim Eius consilium salvificum, quod in Christo 
plene revelatum fuit. Sapientes ergo sunt non quadam sapientia mundi, 
sed vera sapientia quae a Deo est, vel potius a Spiritu Dei : « Nobis 
autem revelavit Deus per spiritum suum : Spiritus enim omnia scruta- 
tur, etiam profunda Dei... quae Dei sunt, nemo cognovit, nisi Spiritus 
Dei. Nos autem non spiritum huius mundi accepimus, sed Spiritum, 
qui ex Deo est. » (°°) Sicut ergo in Vetere Testamento v.g. Daniel 
adiuvante Spiritu somnia regis intelligere potuit, nunc omnes fideles 
in Spiritu sciunt tremendum  mysterium divinum  redemptionis 
nostrae (°°). 

Immo Spiritus non tantum docet fideles, sed per praesentiam suam 
cos sanctificat (°°). Haec sanctitas est qualitas ontologica sed etiam 
exigentia moralis. « La sainteté est À la fois acquise et requise. » Ga 
Propter donum Spiritus, novus Israel sanctissimi est Dei, sed ipse Spiri- 
tus etiam incitat ad vitam castam et puram. Îta Apostolus admonens 
Corinthios ut fugiant fornicationem exclamat : « An nescitis quoniam 
membra vestra, templum sunt Spiritus sancti, qui in vobis est... et non 
estis vestri ? » (51) 

Magis ergo quam in Actibus hic revelantur effectus interni effu- 
sionis Spiritus. Haec evolutio autem facile intelligitur tum propter 
doctrinam Veteris Testamenti tum maxime propter ipsam naturam Spiri- 
tus lahweh, qui virtute divina hominem arripit, eum ergo ducit et plene 
transformat. Dum primi christiani adhuc vivunt in exsultatione profusa 
propter donum Spiritus, Apostolus penetrat ad secreta illius mirae trans- 
formationis. 

In epistolis ad Galatas et ad Romanos, ubi Spiritus carni et legi 
opponitur, doctrina S. Pauli adhuc perfectius exprimitur. Omnes actio- 
nes vere christianae, immo privilegia intima fidelium connectuntur 
cum dono Spiritus. Apostolus monet Galatas ne redeant ad Legem, 


(56) I Cor., XII, 4-10. 

(56) I Cor., II, 4. 

(57) I Cor., II, 10-12. 

(58) L. CERFAUX, Le Christ dans la théologie de saint Paul, Paris, 
1951, p. 204. 

(59) « Nescitis quia templum Dei-estis, et Spiritus Dei habitat in vobis ?.…. 
Templum enim Dei sanctum est, quod estis vos ». (I Cor., III, 16-17). 

(60) L. CERFAUX, op. cit., p. 232. 

(61) I Cor., VI, 19. 
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invocando praesentiam Spiritus : « Qui ergo tribuit vobis Sp, et 
operatur virtutes in vobis : ex operibus legis, an ex auditu fidei ? » (52). 
Haec praesentia monstrat fideles esse filios Dei : « Quoniam autem, 
estis fil, misit Deus Spiritum filii sui in corda vestra clamantem : 
Abba, Pater. » (**) Si hunc Spiritum sequimur, nobis tribuuntur vir- 
tutes vere christianae « Dico autem : Spiritu ambulate, .et desideria. 
carnis non perficietis. Caro enim concupiscit adversus spiritum : spiritus, 
adversus carnem.. Fructus autem Spiritus est : charitas, gaudium, Paxà 
patientia, bénianitas: bonitas, longanimitas, mansuetudo, fide nodes; 
tia, continentia, castitas. » te Idem in ad Romanos « Qui eni: ecun-. 
dum carnem sunt : quae carnis sunt sapiunt, qui vero secundum sj situm, 
sunt : quae sunt spiritus, sentiunt. Nam prudentia carnis, mors_e t: 
prudentia autem spiritus, vita, et pax. » (55) In his effectus Spirits 
semper imprimis putantur FRE, gaudiosi, miraculosi sed tamen 
totam vitam informant et ita Paulus legi opponit libertatem spiritualem 
christianorum « Non enim accepistis spiritum servitutis iterum in 
timore, sed accepistis spiritum adoptionis filiorum. » (55) 

Omnino novi facti sumus ergo a Spiritu « ita ut serviamus in 
novitate spiritus, et non in vetustate litterae » (7). In vita nostra spiri- 
tuali iam incepimus his in terris vitam eschatologicam et debemus vivere 
secundum hunc Spiritum « quoniam qui seminat in carne sua, de 
carne et metet corruptionem : qui autem seminat in spiritu de spiritu 
metet vitam aeternam. » (°°) Sed in his tamen problema latet, nam 
eodem modo dicitur « Si quis est in Christo, nova creatura est ». (5°) 
Plurima quae attribuuntur actioni Spiritus, apud Paulum etiam Christo 
adscribuntur. Immo, uti iam antea breviter exposuimus (7°), specialis 
difficultas pro nobis in hoc est quod baptismus non tantum connectitur 
cum remissione peccatorum per invocationem nominis Christi, sed quan- 
doque etiam dicitur fieri « in Spiritu ». An ergo iam non datur locus 
alicui ritui proprio ad conferendum donum Spiritus ? 


/ 


(62) Gal., III, 5. 

(63) Gal, IV, 6. Nobis praeplacet translatio F. AMIOT, Saint Paul, Epître 
aux Galates, Epîtres aux Thessaloniciens (Verbum Salutis, XIV), Paris, 
1946, p. 187 : « Et la preuve que vous êtes fils, c'est que Dieu a envoyé dans 
vos cœurs l'Esprit qui crie : Abba, Père ». Cfr etiam Rom., VIII, 15. 

(64) Gal., V, 16-28. 

(65) VIII, 5-6. 

(66) Rom., VIII, 15. Cfr II Cor., III, 17 « Ubi autem Spiritus Domini : 
ibi libertas ». 

(67) Rom., VII, 6. Cfr Tit., III, 5 « (Deus) salvos nos fecit per lavacrum' ‘ 
regenerationis, et renovationis Spiritus sancti, quem effudit in nos. ». 

(68) Gal., VI, &. 

(69) II Cor., V, 17. Cfr in hac re J. LONCKE, Paulus Apostolus de 
relationibus Filium inter et Spiritum Sanctum, in Collat. Brugen., t. XLII, 
1946, p. 107-108. De his etiam L. CERFAUX, op. cit., p. 220-1. 

(70) Supra, p. 247-248. 
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Haec tandem denique plene solvi nequeunt nisi examinata Tradi- 
tioné, quae et baptizat « in nomine Patris et Filii et Spiritus sancti » 
et simul in sacramento confirmationis reassumit ritum impositionis 
manuum, de quo sermo est in Actibus. (7°) Interim tamen haec semper 
vera manent : uti theologia hodierna docet, omnis remissio peccati ali- 
quo modo fit « in Spiritu » sed hoc non impedit quominus, in sacra- 
mento impositionis manuum, speciale donum Spiritus accipimus, de quo 
Prophetae locuti sunt et qui tam mirabiliter in die Pentecostis super 
Afostolos effusus est. Ita participes sumus gaudi, charitatis et fortitu- 
dinis, us fruebantur primi christiani. Immo vita Spiritus, infusa 
in alé ne baptismali, per hoc novum donum ad perfectionem ducitur, 
ram inc plenius et profondius in nobis hi omnes spirituales effectus, 
préSertim interni, producuntur, quos pulcherrime S. Paulus nos docuit. 


A. Vanneste. 


DE COORDINATIONE TEXTUUM LITURGICORUM 
IN FESTO EPIPHANIAE. 


Epiphania est festum manifestationis Dei Salvatoris eiusque ab homi- 
nibus agnitionis 1) in adoratione magorum in quibus primitiae vocations 
gentium agnoscuntur, 2) in Christi baptismate, 3) in primo miraculo 


vini ex aqua facti. Liturgia romana praesertim respicit primum obiec- 
tum, quin tamen secundum et tertium praetermittantur. Haec concreta 


(71) Ita v.g. S. CYPRIANUS, Epist. ad Iubaianum, IX « Illi enim qui in 
Samaria crediderant fide vera crediderant, et intus in Ecclesia... a Philippo 
diacono…. baptizati erant.» Ita non debuerunt baptizari, sed Apostoli eis 
manus imposuerunt ad conferendum Spiritum. « Quod nunc quoque apud nos 
geritur, ut qui in Ecclesia baptizantur, praepositis Ecclesiae offerantur, et 
per nostram orationem ac manus impositionem Spiritum sanctum consequan- 
tur et signaculo dominico consummentur. » (P.L., t. 3, col. 1115) Cfr de 
his J. COPPENS, op. cit., p. 285-312. 
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obiecta nunc coniunctim tunc separatim variis exprimuntur textibus, 
quorum unitatem et mutuam dependentiam indicare iuvabit (*). 


1) In Missa, Evangelii argumentum resumitur in Versu alleluiatico, 
qui evangelicam lectionem praenuntiat, et in Antiphona ad Commur- 
nionem, qua fideles, ad instar magorum, Christum adorant : Vidimus 
stellam eius in Oriente et venimus (cum muneribus) adorare eum 
(Dominum) (?). Quae Antiphona, sicut et Antiphonae Introitus (Ecce 
advenit dominator Dominus et regnum in manu eïus et potestas et 
imperium : Mal., III, 1) et Offertorii (Reges T'harsis et insulae munera 
offerent, reges Arabum et Saba dona adducent, et adorabunt eum omnes 
reges terrae, omnes gentes servient ei: Ps. LXXTI, 10-11) primitus 
cantabantur cum psalmo LXXT", cuius primus versus : Deus iudicium 
tuum Regi da et iustitiam tuam Filio Regis, cum Gloria Patri, adhuc 
in hodierna liturgia ad Introitum cantatur (*). Talis executio sensus 
iubilationis et adorationis penitus inculcabat (*). Sed et hodie sola 
Antiphona Communionis, sine psalmo, exprimit actualem facti praeteri- 
ti, in Evangelio descripti, veritatem in communione eucharistica (°). 


(1) Cf. C. CALLEWAERT, De $S. Liturgia universim, Brugis, 1953, p. 158, 
168-171. 


(2) « La dernière phrase, qui parle de dons et d'adoration, s'abaisse pour 
ainsi dire des hauteurs de l'allégresse à la crainte respectueuse de l'ado- 
ration ». E, LOÔHR, L'Année du Seigneur, t. I, Bruges, 1945, p. 141. Idem 
affectus pulcherrime in melodia gregoriana exprimitur. 


(3) « L'Introït, l’'Offertoire et la Communion sont de véritables antiennes : 
la forme actuelle de l'Introït le rappelle très bien, puisque ce chant est en- 
core aujourd’hui suivi d'un verset psalmodique et du V/. Gloria Patri, après 
lequel il doit être répété à l'instar des antiennes de l'Office, Autrefois on 
chantait à l'Introit, à l'Offertoire et à la Communion, non seulement un 
verset, mais une partie plus ou moins considérable d'un psaume, et l'an- 
tienne était répétée en tout ou en partie après chaque verset, car les 
antiennes de la messe coïncidaient alors avec des actes liturgiques d'une 
durée plus longue que de nos jours. L'introït était chanté pendant que le 
Célébrant quittait la sacristie pour se rendre à l'autel, l'Offertoire pendant 
qu'on recevait les offrandes du clergé et du peuple, et la Communion pen- 
dant la distribution de la sainte Eucharistie.. Lorsque l'acte liturgique était 
accompli, un signe avertissait le chœur de passer au chant âu Gloria Patri 
et de répéter l'antienne : C. MARBACH, Carmina Soripiurarum, Stras- 
bourg, 1907, p. 123 ; cf. R. HESBERT, Antiphonale Missarum sextuplex, 
Bruxelles, 1935, p. 24-25. 


(4) Cf. P. PARSCH, La sainte Messe expliquée dans son Histoire et sa 
Liturgie, Bruges, 1951, p. 228 et 248. 


(5) « Les fêtes de l'Eglise ne sont pas de simples souvenirs, ni des anni- 
versaires rappelant un fait passé. Elles sont la re-présentation, la remise 
dans le présent des diverses phases du mytère, leur insertion dans le temps 
et dans le lieu... La liturgie contient dans sa substance même la réalité 
la plus concrète, À ce point de vue, la leeture évangélique en pleine Eucha- 
ristie prend une valeur non seulement de rappel historique, mais d'enra- 
cinement humain. Le Christ de l'Eucharistie a la même réalité humaine 
que le Christ de l’'évangile. » H. JENNY, Note sur le réalisme de la liturgie, 
apud La Maison Dieu, t. 80, 1952, p. 99-100. 
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Evangelio praeterea consonat Epistola, quae factum historicum in 
Evangelio relatam, prophetice praenuntiat. In octava Epiphaniæ, 
Evangelium narrat manifestationem Salvatoris eiusque a propheta 
loanne agnitionem in Christi baptismate ; huic Evangelio etiam, 
licet alio sensu, consonat lectio ex Isaia propheta : venit lumen tuum 
et gloria Domini super te orta est. 


Graduale, ultima et prima verba Epistolae resumens, eloquitur 
desiderium, quod lectio prophetica in corde excitavit. Ita respondet 
Epistolae, sicut Versus alleluiaticus praenuntiat Evangelium. 


Antiphona ad Offertorium non tantum mysterium diei commemorat, 
sed et de muneris oblatis loquitur : Reges Tharsis et insularum munera 
offerent ; reges Arabum et Saba dona adducent : et adorabunt 
eum omnes reges, omnes gentes servient € (Ps. LXXI, -10:11). 
« Sicut illi de thesauris suis mysticas Domino munerum species 
obtulerunt, ita et nos de cordibus nostris, quae Deo sunt digna 
promanus. » (5) — « Nos itaque nato Domino offeramus aurum, 
ut hunc ubique regnare fateamur ; offeramus fus, ut credamus, quod 
is, qui in tempore apparuit, Deus ante tempora exstitit ; offeramus 
myrrham, ut eum, quem credimus in sua divinitate impassibilem, 
credamus etiam in nostra fuisse carne mortalem. Quamvis in auro, 
thure et myrrha intelligi et aliud potest. Auro namque sapientia 
designatur. ; thus autem... virtus orationis exprimitur... ; per myr- 
rham vero carnis nostrae mortificatio figuratur. » (°) 


Ceteris missae partibus etiam congruunt Orationes, Praefatio et 
Communicantes. Collectae et Postcommuniones, in festo et in octavo 
(13 Ianuarïü), efflagitant fructum, quem Ecclesia intendit : « vult 
nos (per Epiphaniae sollemnia) cotidie aeterno Numini de tanto 
beneficio (vocationis gentium) gratias agere, impensa fide Deum 
vivum et verum appetere, res supernas pie penitusque intellegere, ac 
silentium meditationemque adamare, quo facilius caelestia intueamur 
ac capiamus dona » (*). In Secretis mentio fit de ipsis donis Eccle- 
siae, ad sacrificium oblatis, « quibus non iam aurum, thus, et myrrha 
| profertur, sed quod eisdem muneribus declaratur, immolatur, et 
sumitur, I. C. D. N. (°) ; ut, sicut ipse nostrorum auctor est mune- 


(6) S. LEO MAGNUS, Sermo 2 de Epiphania ; Lectio VI, die 6 Ianuarii. 


(7) S. GREGORIUS MAGNUS, Homilia 10 in Evang. ; Lectio VIII et IX, 
die 8 Ianuarii. 

(8) PIUS XII, Encycl. Mediator Dei ; Collat. Brugen., t. 44, 1948, p. 180. 

(9) Secreta Epiphaniae (6 Ianuariüi) : H. LIETZMANN, Das Sacramen- 
tarium Gregorianum nach dem Aachener Urexemplar (s. IX), Münster, 
1921, n. 17, 2. 
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rum, ita sit ipse misericors et susceptor, I. C. D. N. ('°). Praefatio 
gratias agit aeterno Patri « quia, cum Unigenitus (Eius) in substantia 
nostrae mortalitatis apparuit, nova nos immortalitatis suae luce repara- 
vit. Et Communicantes iterum revocat celebratum diem sacratissimum, 
quo Unigenitus (Dei Filius) ...in veritate carnis nostrae visibiliter 
corporalis apparuit. 


2) Sicut variae partes Missae inter se coordinantur, ita etiam connec- 
titur Officium cum Missa. Collecta Missae est oratio propria in 
diversis Horis Officii. Missae Evangelium initiatur et explicatur in 
III nocturni homilüs S. Gregorii papae (6, 7, 8 et 9 Ianuarii), 
S. Hieronymi (10 Ian.), S. Ambrosii (11 Ian.), S. loannis Chry- 
sostomi (12 Ian.) et S. Augustini (13 lan.). In Dominica IL post 
Epiphaniam legitur, a S. Augustino explicatur, et in Antiphonis ad 
Benedictus et ad Magnificat resumitur Evangelium primi miraculi 
in Cana Galilaeae (11). In lectionibus IL nocturni tractant de adora- 
tione magorum S. Leo papa (6, 9 et 12 Ianuarü), S. Augustinus 
(7 et 8 Ian.), S. Maximus (10 lan.) et S. Fulgentius (11: Ian.) ; in 
octavo vero agit S. Gregorius Nazianzenus de Christi baptismate, 
sicut et S. Augustinus, in homilia III nocturni, Evangelium illius 
missae explicat. Antiphonae ad Benedictus et ad Magnificat, per 
totam octavam propriae, variis modis, praesertim verbis evangelicis, 
adorationem magorum exprimunt. Ex P festi etiam composita 
sunt Responsoria 6, 7, et 8 atque Antiphonae 3 et 5 ad Laudes. 

Textus Epistolae in officio adhibetur iuxta regulam antiquam, quae 
ponit pro capitulo ad Vesperas, Laudes et Tertiam Epistolae initium 
(Is, LX, 1), ad Sextam vero partem mediam (15, LX, 4) et ad No- 
nam finem Epistolae (15, LX, 6). Legitur in I nocturno textus 
Epistolae (15., LX, 1-6), sed magis extensus (15., LV, 1-4 ; LX, 16 ; 
LXI, 10-11 ; LXII, 1). Ex Epistola tandem composita sunt Respon- 
soria 4 et partim 5, atque Antiphona 2 ad Laudes. In Responsorio 3° 
in Versu IT nocturni et in Antiphona ad psalmum 71 recitatur 
textus Offertorii missae. 


3) In Officio tandem, ponuntur ad Matutinum psalmi mysterio 
diei appropriati : 28, 45, 46, 65, 71, 85, 94 (per octavam : 86), 
95, %6, cum Antiphonis, quae sensus praesertim adorationis exprimunt. 
Affectus lectionibus convenientes decantantur in Responsoriis et Ver- 


(10) Secreta in octava Epiphaniae (13 Ianuarii) : A. DOLD - L. EISEN- 
HÔFER, Das Prager Sakramentar. (s. VIII), t. II, Beuron, 1949, n. 15, 2. 


(11) Jo., II, 1-11. Liturgia Gallicana legebat in festo Epiphaniae Evan- 
gelium constans diversis pericopis in unum collectis, quae respondebant 
multiplici festi obiecto : C. CALLEWAERT, op. cit., p. 166, not. 1. 
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sibus. Et quo efficacius quidam sensus inculcentur, nonnulli Versus 
pluries iterantur : Reges Tharsis, in Vesperis, ad II nocturnum, et 
in responsorio brevi ad Tertiam ; Adorate Dominum, ad III noctur- 
num, ad Sextam, et in responsorio brevi ad Nonam ; Adorate Deum, 
ad Laudes et ad Nonam ; Omnes de Saba venient, ad Tertiam et 
in responsorio brevi ad Sextam. Etiam in Antiphona ad Magnificat, 
die 11 lanuarii). 

Hymnus O sola magnarum urbium decantat ad Laudes adorationem 
magorum. Hymnus vero Vesperarum Crudelis Herodes (>), sicut et 
Antiphonae ad Benedictus et ad Magnificat in II Vesperis, depingit 
tria miracula, quibus dies sanctus ornatur, ut ait haec ultima anti- 
phona, totum festum resumens: Tribus miraculis ornatum diem 
sanctum colimus : hodie stella Magos duxit ad praesepium ; hodie 
vinum ex aqua factum est ad nuptias ; hodie in lordane a loanne 
Christus baptizari voluit, ut salvaret nos, alleluia. 


B. Janssens de Bisthoven. 


(12) Iste hymnus constat strophis H (verba scriptoris ipsius erant : Hostis 
Herodes), I, L et N ex maiore carmine alphabetico de vita Christi, auctore 
Sedulio (ante medium s. V), cuius septem priores strophae (A, B, C, D, 
E, F et G) constituunt hymnum Nativitatis : À solis ortus. Quarta stropha : 
Domus pudici pectoris, resumitur in Responsoriis 5 et 8 in Circumeisione 
Domini ; cf. C. CALLEWAERT, op. cit., p. 151, not. 1. 
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NIEUWE ARCHEOLOGISCHE EN LITERAIRE 
VONDSTEN IN DE WOESTIJ…N VAN JUDA 


Sedert de publicatie van ons artikel over : De belangrijke Handschrif- 
tenvondst in de woestijn van Juda (*), bereikten ons allerlei berichten 
en mededelingen nopens nieuwe archeologische en literaire ontdek- 
kingen, die werden gedaan in dezelfde streek van de Dode Zee en die 
de vorige in belangrijkheid nog overtreffen. Vooral de gevonden teksten 
lijken zo talrijk te zijn, dat het jaren zal duren, vooraleer men met de 
studie ervan zal klaar komen. « Zes jaar geleden had niemand dit alles 
kunnen voorspellen. Egypte leek het uitverkoren land der papyri en der 
alleroudste handschriften. De woestijn van Juda en de rotsige oevers 
van de Dode Zee wedijveren nu met het land van de Nijl » (?). 

In deze bijdrage willen wij derhalve wat nieuws brengen over de 
recente vondsten en ook over de verdere studie van de reeds in 1947 
ontdekte handschriften. Daarom zullen wij in chronologische orde (°) 
volgende punten behandelen : 


I. Het archeologisch onderzoek van Chirbet Qumran. 
II. De grotten van Murabba’at. 
IT. De nieuwe vondsten in de grotten rond Chirbet Qumran. 
IV. Het onderzoek van andere grotten bij de Dode Zee. 
V. De verdere studie van de gevonden teksten. 


I 


In samenwerking met het Department of Antiquities van Transjor- 
danië en The Palestine Archeological Museum van Jerusalem, werden 
op het einde van 1951, meer bepaald van 24 November tot 21 Decem- 


() Zie Collat. Brugen., t. 48, 1952, p. 287-296 ; 366-377. 

(2) J. VAN DER PLORG, Belangrijke nieuwe vondsten in grotten bij de 
Dode Zee, in De Tijd, 21 Februari, 1958. 

(3) Wij bedoelen de chronologische orde van de geordende en wetenschap- 
pelijke opzoekingen in de vermelde plaatsen ; de studie van de teksten ging 
natuurlijk intussen verder, Kort overzicht in Revue bibAique, t. 60, 1958, p. 
83-88, 
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HET GEBIED VAN DE VONDSTEN IN DE WOESTIJN VAN JUDA. 
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ber, door de Ecole biblique et archéologique française opgravingen 
gedaan in de ruinen van Chirbet Qumran, gelegen op een kleine 
hoogvlakte bij Wadi Qumran, op ongeveer 1 km afstand van de 
beroemde Aïn Feshkagrot (zie kaartje). Doel was na te gaan, of deze 
ruinenheuvel iets te maken had met de grot, waarin de eerste handschrif- 
ten werden ontdekt. Daarover bracht Pater R. de Vaux, die samen met 
G. Lankester Harding de eerste opzoekingen heeft geleid, een uitvoerig 
relaas in de Revue biblique (*). 

Men vond er vooreerst de tamelijk goed bewaarde resten van een 
imposant rechthoekig bouwwerk, dat 37 m. lang en 30 m. breed moet 
geweest zijn ; sommige rechtstaande muren bereikten nog een hoogte 
van 2,50 m. Bij dit gebouw behoorden ook secondaire constructies, o.a. 
twee kleine waterbakken aan de Westkant en een groot reservoir aan 
de Zuidkant, dat doet denken aan een badinrichting, waarin men langs 
een stenen trap kon nederdalen (°). De watervoorziening geschiedde 
bij middel van een leiding, die men kan volgen tot aan haar oorsprong 
in de rotsen. Het hoofdgebouw was oorspronkelijk verdeeld in verschil- 
lende zalen of kamers (°), waarvan er enkele reeds werden onderzocht. 
In een van deze kamers zijn nog duidelijke sporen zichtbaar van « une 
banquette soigneusement plâtrée, haute de 20 centimètres en moyen- 
ne » (°), die aan de vier wanden was aangebracht ; hetgeen onmiddelijk 
erop wijst, dat deze zaal eertijds tot vergaderplaats gediend heeft. 

In het gebouwencomplex van Chirbet Qumran, vooral in de blootge- 
legde kamers, heeft men verschillende muntstukken gevonden ; deze 
dateren alle uit een tijd, die gaat van het begin van de eerste eeuw n. 
Chr. (zie b.v. de muntstukken van de procuratoren uit de regeringstijd 
van Augustus) tot aan de eerste Joodse oorlog (66-70 n. Chr.) 6. 
Hieruit besluit Pater de Vaux, dat de gebouwen zeker vanaf het begin 
van onze tijdrekening werden gebruikt ; zij werden dan waarschijnlijk 
verlaten tijdens de Joodse oorlog. Deze conclusie wordt bevestigd door 
het overvloedig ter plaatse gevonden aardewerk — kruiken en potscher- 
ven —, dat ongetwijfeld tot de Romeinse/tijd behoort. Een van de best 

(4) R. DE VAUX, Fouille au Khirbet Qumrân. Rapport préliminaire, 
Revue biblique, t. 70, 1953, p. 88-106. Verschillende foto’s en tekeningen 
illustreren dit merkwaardig artikel. Zie ook nota’s in Biblica, t. 33, 1952, 
p. 438 s. ; t. 34, 1953, p. 416 et 422 ; en G. LANKESTER HARDING, Khirbet 
Qumran and Wady Murabw’at, in Palestine Exploration Quarterly, t. 94, 
1952, p. 104-109. Nieuwe opzoekingen in Chirbet Qumran zijn in het vooruit- 
zicht gesteld. 

(5) Cf. de badinrichting van Bezeta bij Io., V, 2-9. 

(6) Sommige resten van later ingebouwde afscheidingsmuren getuigen 
een recentere bezetting in de Middeleeuwen ; zie DE VAUX, art. cit., 
F5) DE VAUX, art cit, p. 92. 


(8) De lijst van de 24 gevonden munten bevat stukken uit de jaren 5-6 n. 
Chr. en uit de tijd van de eerste opstand : 67/68 n. Chr. 
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bewaarde kruiken vertoont helemaal dezelfde vorm als de kruiken die 
afkomstig zijn uit de Aïn Feshkagrot, waarin de eerste handschriften 
werden gevonden. Het is voortgaande op deze bevindingen dat Pater 
de Vaux de datering van het vaatwerk uit de grot van Ain Feshka heeft 
moeten wijzigen ; eerst had hij immers de vroeger ontdekte kruiken 
gesitueerd in de Hellenistische tijd (°). 


Ten Oosten van het gebouwencomplex van Chirbet Qumran heeft 
men ook een grote oude begraafplaats ontdekt met meer dan duizend 
graven, waarvan er slechts een klein aantal werd onderzocht. De 
geraamten vertonen ongeveer dezelfde houding, zij liggen uitgestrekt 
op de rug, het hoofd naar het Zuiden gericht, de handen gekruist of 
langs het lichaam gestrekt (1°). In de kleine loculi heeft men geen 
cultusvoorwerpen of overblijfselen van mensenkleedij gevonden, wel 
enkele brokstukken van aardewerk uit de Romeinse tijd. De studie van 
Professor H. V. Vallois, Bestuurder van de « Musée de l'Homme » 
te Parijs, die bepaalde beenderen van negen geraamten aan een deskun- 
dig onderzoek heeft onderworpen, heeft bewezen, dat de begraafplaats 
zowel voor vrouwen als voor mannen heeft gediend. Pater de Vaux vat 
de besluiten van deze vakgeleerde als volgt samen : « Il conclut, que 
sur Les neuf sujets dont nous lui avons envoyé certaines pièces osseuses, 
il y a plusieurs femmes, que 2 sujets ont de 20 à 25 ans, 4 ont autour 
de 40 ans, 2 ont plus de cinquante ans, que ce sont des représentants 
soit du type alpin, soit plutôt du type arménoïde, lequel représente 
encore aujourd’hui l'élément dominant de la population indigène de 
Palestine » (11). Meteen is het uitgesloten, dat de begraafplaats bij 
Chirbet Qumran de laatste rustplaats zou geweest zijn van Romeinse 
legioensoldaten, die in de vesting van de Chirbeh gekazerneerd waren. 
Overigens werd de hypothese van G. Dalman, die in de ruinen van 
Chirbet Qumran een Romeins bastion heeft gezocht (1°), formeel 
tegengesproken door het aldaar gevonden archeologisch materiaal (aar- 
dewerk, muntstukken, enz.), dat toebehoord heeft aan Joden en niet 
aan Romeinen. Daar de begraafplaats gelijktijdig met het gebouwen- 


(9) Zie Revue biblique, t. 46, 1949, p. 587-597 ; t. 47, 1950, p. 420 ; t. 48, 1951, 
p. 438 ; ook Collat. Brugen., art. cit., p. 293 ; 375 s. Over de nieuwe datering 
zie ibidem. 

(10) De ontgraven geraamten werden gekozen uit verschillende delen van 
de begraafplaats, zodat men zich een voorlopig idee kan vormen over de 
aard van deze rustplaats aan de hand van de gegevens, die zeker vollediger 
konden zijn. 

(11) DE VAUX, art. cit., p. 103 

(12) G DALMAN, Palästina Jahrbuch, t. 10, 1914, p. 9 s. ; t. 16, 1920, p. 
40. F. DE SAULCY, in zijn werk Voyage autour de la Mer Morte, t. I, 1853, 
p. 165-167 meende daar de ligging van Gomorrha te vinden !.…. 


= 4 2 


complex van de Chirbeh werd gebruikt (1*), mogen wij ze terecht als 
een Joodse begraafplaats aanzien. 


Tot welk doel werd het gebouwencomplex van Chirbet Qumran aan- 
gewend door de Joden, die hun doden volgens een bepaalde ritus in de 
dichtbij gelegen begraafplaats bijzetten ? Het hoofdgebouw bood zeker 
geen voldoende woonruimte voor de Joodse gemeenschap, die voor het 
begraven van haar talrijke afgestorvenen over zoveel loculi moest 
beschikken ; het moet veeleer opgevat als een vergaderplaats, zoals de 
zitbanken van kamer IV inderdaad suggereren. De Joden, die in deze 
afgelegen vergaderplaats bijeen kwamen, woonden blijkbaar in de tal- 
rijke grotten van de omtrek, waarin hetzelfde archeologisch materiaal 
als op de Chirbeh werd ontdekt (1*) ; wellicht vonden zij ook een 
onderkomen in hutten of tenten, waarvan natuurlijk niets meer over- 
blijft. Als wij daarbij bedenken, dat uit de grot van Aïn Feshka — 
en ook uit andere grotten in de nabijheid van Chirbet Qumran — de 
handschriften afkomstig zijn, die behoorden tot de z.g.n. Gemeenschap 
yan het Verbond, dan ligt het voor de hand de Joodse gemeenschap, 
die in Chirbet Qumran haar vergaderingen hield, te identificeren met 
deze godsdienstige secte, die wij uit die handschriften hebben leren 
kennen. Naast sommige handschriften van Bijbelse en niet Bijbelse 
boeken (1°), die door de Gemeenschap van het Verbond werden 
gebruikt, kennen wij dus thans ook de centrale vergaderplaats, waar 
de leden van deze gemeenschap in de eerste eeuw n. Chr. volgens de 
voorschriften van het in Aïn Feshkagrot gevonden Regelboek op be- 
paalde tijdstippen samenkwamen (1°). 

Uit verschillende gegevens, die erop wijzen, dat Chirbet Qumran 
tijdens de eerste Joodse oorlog werd verlaten, kunnen wij ook terecht 
afleiden, dat de Gemeenschap van het Verbond zich rond die tijd uit 
de Woestijn van Juda heeft teruggetrokken en bij haar vertrek haar 
handschriften in de grotten heeft opgeborgen of achtergelaten. De 
Joodse oorlog is dus een terminus ante quem voor de datering van de 
handschriften en de daarin bevatte boeken. Over deze datering schrijft 
Pater de Vaux : « Nous croyons maintenant savoir que les manuscrits 
ont été déposé dans la grotte (17) — et depuis les dernières découvertes, 


(13) Wellicht wijzen sommige archeologische gegevens op een begin van 
gebruik in de eerste eeuw v. Chr. ; doch dit moet nog nader onderzocht 
worden ; zie DE VAUX, art. cit., p. 108. 

(14) Zie punt III. 

(5) Zie Collat. Brugen., art. cit., p. 295 s. ; 366-373. 

(16) Voor het z.g.n. Manual of Discipline zie ibidem, p. 369-371 ; J. T. 
MILIK, Manuale disciplinae, in Verbum Domini, t. 29, 1951, p. 129 ss. 

{7) De eerste onderzochte grot bij Chirbet Qumran, die wij ook de grot 
van Aïn Feshka noemen. Over de andere grotten van Qumram zie punt III. 
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disons : dans les grottes — avant 66-70 de notre ère ». Hij voegt er 
echter onmiddelijk bij : « Mais les manuscrits sont antérieurs à cette 
date, et les textes qu'ils copient sont plus anciens encore. La décision 
appartient aux paléographes et aux exégètes de ces textes, et les diver- 
gences qui les opposent encore consoleraient, s’il en. était besoin, les 
archéologues qui se sont trompés d’un siècle sur la date d’une forme 
céramique qui n’était pas attestée ailleurs. » (1°). 


Wij lezen bij Plinius de Oudere, waar hij in zijn Historia naturalis 
de omgeving van de Dode Zee, het Asfaltmeer, beschrijft, volgend 
kort maar interessant hoofdstuk : « Ab Occidente litora Esseni fugi- 
tant, usque qua nocent, gens sola, et in toto orbe praeter caeteras 
mira, sine ulla foemina, omni Venere abdicata, sine pecunia, socia 
palmarum. In diem ex aequo convenarum turba renascitur, frequentan- 
tibus, quos vita fessos ad mores eorum fortunae fluctus agitat. Ita per 
saeculorum millia (incredibile dictu) gens aeterna est, in qua nemo 
nascitur. Tam foecunda illis aliorum vitae poenitentia est. Infra hos 
Engadda oppidum fuit, secundum Hierosolymis fertilitate, palmetorum- 
que nemoribus : nunc alterum bustum. Inde Masada castellum in rupe 
et ipsum haud procul Asphaltite » (7°). In Plinius’ tijd leefden er dus 
Essenen bij de Dode Zee, meer bepaald te Noorden van Engaddi ; 
wij moeten inderdaad de uitdrukking : infra hos (Essenos) als een 
geographische bepaling verklaren. Alles wijst erop, dat Plinius de 
streek van Chirbet Qumran bedoelt, waar in de eerste eeuw n. Chr. de 
leden van de Gemeenschap van het Verbond een diep-godsdienstig, 
ascetisch en communautair leven leidden. « Il est donc vraisemblable 
que le Khirbet représente le batiment conventuel d’un groupe, peut-être 
du principal groupe, des Esséniens, et que le cimetière était le lieu de 
leur sépulture » (2°). De badinstallaties van Chirbet Qumran zullen 
gediend hebben voor de rituele wassingen, die de Esseense leer voor- 
schreef (?1). Plinius getuigt echter van een te oppervlakkige kennis 
van deze Essenen, wanneer hij spreekt over een « gens mira, sine ulla 
foemina, omni Venere abdicata.… ». In ons vorig artikel hebben wij de 
Gemeenschap van het Verbond als een verdere ontwikkeling van de 
Hasidim voorgesteld (2?) ; wij menen nog, dat de studie van de Qum- 
ranteksten zal aantonen, dat er inderdaad zekere affiniteiten bestonden 
tussen de Hasidim en de leden van de Gemeenschap van het Verbond, 
al moeten wij hun thans de naam geven van Essenen. 


(18) DE VAUX, art. cit., p. 105. 

(19) Historia naturalis, liber V, cap. 17. 

(20) DE VAUX, art. cit., p. 105. 

(21) Over de Essenen zie U. HOLZMEISTER, Historia aetatis N. T., Romae, 
1938, p. 244-262. 

(22) Collat. Brugen., art. cit., p. 376. 
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Tijdens de onderzoekingen op Chirbet Qumran werden plots berich- 
ten verspreid nopens het bestaan van andere meer zuidelijk gelegen 
handschriftengrotten. Sommige Bedoeinen van de gekende Ta’amiréh- 
stam kwamen immers te Jerusalem fragmenten van Griekse, Hebreeuwse 
en Aramese handschriften presenteren, die, bij nadere ondervragingen, 
bleken afkomstig te zijn uit de streek van Wadi Murabba’at (°°), 18 
km te Zuiden van Chirbet Qumran (zie het kaartje). 

Allerlei besprekingen en onderhandelingen met de Bedoeïnen, die 
zich tegen alle mogelijke verwikkelingen en onaangenaam contact met 
de Transjordaanse politie (**) wilden veilig stellen, hadden tot gevolg, 
dat slechts op 21 Januari 1952 een expeditie kon vertrekken naar het 
nieuwe gebied, gelegen in een woeste, rotsige en zeer moeilijk toegan- 
kelijke streek. Deze expeditie stond onder leiding van G. Lankester 
Harding en R. de Vaux, en geschiedde voor rekening van de drie hoger 
vermelde Instituten (°°). 

Vier grotten van Wadi Murabba’at werden met veel zorg doorzocht ; 
slechts twee ervan, vooral grot IV, bevatten nog geschreven documen- 
ten. Het gevonden archeologisch materiaal bewijst, dat de grotten als 
menselijke woonplaats hebben gediend in het chalcolietisch tijdperk, in 
de perioden van het Midden-Brons en van het IJzer, vooral in de 
Romeinse tijd en ook na de overweldiging van Palestina door de Ara- 
bieren. 


De teksten, die uit de grotten van Murabba’at afkomstig zijn, zijn 
van zeer verschillende aard. Men vond er Griekse teksten, op papyrus 
en leder, waaronder te noteren valt een huwelijkscontract uit het jaar 
124 n. Chr. ; een fragment met Latijnse tekst uit de tweede eeuw n. 
Chr. ; sommige Arabische teksten, 0.a. een volledig document in papy- 
rus, beschreven langs beide zijden. Vermeldenswaard om wille van zijn 
hoge ouderdom is een papyrusfragment van 18 cm op 8 ; het is een 
Hebreeuws palimpsest in Fenicisch schrift ; de bovenste tekst bevat een 
lijst met Hebreeuwse namen : Hoshea, Shema’yahu, Yo’ezer… ; op de 
onderste, die moeilijk te lezen is, kon men toch de gebruikelijke inlei- 
dingsformule onderscheiden van een brief. Het Fenicisch schrift komt 


(23) Men schrijft : Murabba’a (enkelvoud) en : Murabba’at (meervoud),. 

(24) Wadi Murabba'at ligt in Jordaans gebied, 

(25) Over deze opzockingen leze men het uitgebreid verslag van KR. DE 
VAUX, Les Grottes de Murabbæ'at et leurs documents. Rapport préliminaire, 
in Revue biblique, t. 60, 1953, p. 245-267 : zie ook nota’'s in Biblica, t, 88, 1952, 
p. 440 ; t. 34, p. 267 ; 417 8. ; 420 s, 
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overeen met het schrift van de z.gn. Brieven van Lachisch (uit de tijd 
van Jeremias) (°°), zodat wij deze papyrus mogen dateren in de VIIT- 
VII° eeuw v. Chr. 


Van grotere waarde zijn de Bijbelse teksten in het Hebreeuws. Het 
zijn meestal korte teksten geschreven op lederen fragmenten, die over- 
blijfselen zijn van Bijbelse handschriften : Gen. XXXIL, 4 ; XXXII, 
20 ; XXXIL, 33 ; XXXIIL, 1 ; KNX IN, 5-2 R2X XIV 60 XXXV, 
OO 57e EreIN 2851); VE-6:NVI7-95 Deut.; X, 
SX IPS TE XIE 25526; XV, 1 ; — ook Is., I, 4-14. Daarbij 
komt een volledig bewaard phylacterium (27) in minuskel schrift, met 
volgende teksten : Ex., XIII, 1-10 ; Ex. XIII, 11-16 ;Deut., XI, 13-21 ; 
en een klein lederen fragment met het Shema-gebed : Deut., XI, 13-21. 
AI deze teksten vertonen een volledige gelijkenis met de z.g.n. Masore- 
tische tekst : het schrift is meer ontwikkeld en recenter dan dit van de 
handschriften van Qumran. Zij dateren waarschijnlijk uit de tweede 
eeuw n. Chr. en werden gebruikt door de Joodse opstandelingen, die 
tiidens de tweede Joodse oorlog (132-135) in Wadi Murabba’at ver- 
bleven, zoals zal blijken uit het volgende. 


Zeer interessant en in hun genre helemaal nieuw zijn een aantal 
papyri met Heebreeuwse teksten, die betrekking hebben met de Joodse 
oorlog. Sommige worden gedateerd naar « de bevrijding van Israël 
door toedoen van Shimon ben Koseba, Nasi van Israël ». Hier is 
zeker sprake van de Joodse opstand in 132-155, waarvan de leider in 
recentere bronnen wordt genoemd Bar Kokeba, of Bar Kozeba (2) 


(26) H. TORCZYNER, Lachish I. The Lachish Letters, London, 1938. 

(27) Zie Bijbelsch Woordenboek, onder : Gebedsriemen. 

(28) Over de laatste opstanden van de Joden tegen Rome en vooral over 
de tweede Joodse oorlog (132-135 n. Chr.) zie G. RICCIOTTI, Geschiedenis 
van Israël, t. II, Turnhout, 1949 (vertaling Z. Dr. M. Constanza), p. 47158. 
vooral vanaf p. 479. Sch. noteert : « Terwijl wij voor de strijd in 70 de in 
alle bijzonderheden tredende geschiedenis van Flavius Josephus, de oogge- 
tuige, bezitten, vinden wij van deze opstand slechts sporadische en buiten- 
gwoon schaarse berichten. Zelfs de persoonlijkheid van de Joodse leider 
wordt ons nog als in sluiers gehuld afgetekend, en niet eens zijn naam staat 
vast. Deze leider was Sjimon, die zich op zijn munten Sjimon, Vorst (nasi) 
van Israël noemt. De Rabbijnse bronnen vermelden hem echter onder een 
andere naam dan de christelijke ; bij de eerste heet hij voortdurend : Ben 
of Bar-Kozeba, bij de laatste daarentegen Bar Kozeba. Deze tweede naam 
« zoon der ster » is ongetwijfeld Messiaans getint, overeenkomstig Num. 
24, 27, welke tekst reeds door Rabbi Akiba op Sjimon werd toegepast, toen 
deze hem als Messias erkende. De naam « Bar-Itozeba is duister.. ». Wellicht 
kan men deze naam verklaren als : « zoon vari de leugen », een naam, die 
Hem later door de Joden werd gegeven na de mislukking van de opstand ! 
Beide namen zijn omvormingen van de echte naam van de Joodse leider, die 
nu bekend werd. De Joodse oorlog was geen open strijd, doch eerder een 
guerilla-oorlog van de opstandelingen, die veelal huisden in moeilijx toegan- 
kelijke gebieden ; nochtans werd op zeker ogenblik Jerusalem zelf ingeno- 
menen ; doch dit succes was slechts van korte duur. De reactie van Rome 
(Hadrianus) bleef niet uit en was overrompelend. 


LE 408 2 


Van deze leider werden in de grotten van Murabba’at twee brieven 
gevonden, die gericht zijn tot een zekere Yeshoea ben Gilgola ; zij 
zijn ondertekend door Shimeon ben Koseba, die meteen de juiste ortho- 
graphie van zijn naam aanduidt. Tot deze Yeshoea ben Gilgola werd 
nog een andere in Murabba’at gevonden brief gestuurd door twee 
beheerders van de Joodse gemeente te Beit Mashko, een onbekende 
plaats (**). Daarin wordt Yeshoea ben Gilgola « kampoverste » ge- 
noemd. Hij was denkelijk de plaatselijke hoofdman van de verzetslie- 
den, die tijdens de tweede Joodse oorlog de Wadi Murabba’at bezet 
hielden. 
Wii geven hier de Nederlandse vertaling van een der brieven, die 
Shimeon ben Koseba heeft geschreven aan Yeshoea ben Gilgola : 
&« Van wege Shimeon ben Koseba aan Yeshoea ben Gilgola en 
aan zijn manschappen, heil ! Ik neem de hemelen tot getuige tegen 
mij, dat, indien gjij niet afbreekt (°°) met de Galileërs, die gij 
onder uw bescherming hebt genomen (%'), ik uw voeten in ijzeren 
boeien zal slaan, zoals ik dit gedaan heb met Ben Aphoel ». 
(Get.) « Shimon ben Koseba, Nasi van Israël » (°°). 


Hier is iemand aan het woord, die, bewust van zijn gezag, zich 
noemt : Nasi, Vorst van Israël ; zo werd inderdaad de leider van de 
Joodse opstand in 132-135 betiteld (**). Shimeon ben Koseba gebiedt 
aan de hoofdman van de opstandelingen, die in Wadi Murabba’at 
vertoeven, af te breken met de Galileërs ; bij eventuele ongehoorzaam- 
beid zal hij Yeshoea uit zijn ambt ontzetten en in de boeien klinken, 
zoals hij het met een niet nader bepaalde persoon, die Ben Aphoel 
wordt geheten, gedaan heeft. Men aarzelt nopens de interpretatie van 
« de Galileërs ». Waren het Joodse opstandelingen uit Galilaea, die 
zich bij de mannen van Yeshoea hadden aangesloten, doch die afzijdig 
stonden tegenover de leiding van Shimeon ben Koseba ? De aanwezig- 
heid van deze Galileërs in Wadi Murabba’at doet enigzins vreemd aan. 
Daarom is men geneigd in de uitdrukking « de Galileërs » een bena- 
ming te zien van de Jood-christenen, volgelingen van de « Galileër », 
die tijdens de oorlog, gevolg gevend aan de verwittiging van de 


(29) Zie R. DE VAUX, Quelques textes hébreux de Murabba’at, in Revue 
biblique, t. 60, 1953, p. 269 275 ; ook nota’s in Biblica, t. 34, 1)53, p. 420 s. 

(30) Deze vertaling is onzeker ; men zou ook kunnen lezen : indien gij 
niet slaat, of : treft, of uitroeit deze Galileërs… 

(31) Weeral kan men hier aarzelen nopens de juiste zin van de woorden ; 
men kan ook lezen: die gij hebt gered, verlost… 

(32) Tekst, vertaling en verklaring bij J. T. MILIK, Une lettre de Siméon 
tar Kokheba, in Revue biblique, t. 60, 1953, p. 276-294 ; ook in Biblica, t. 34, 
1953, p. 421 s. 

(33) Verschillende papyrusfragmenten in Murabba'at gevonden en ook de 
muntstukken uit de tweede Joodse oorlog dragen deze titel, die een mes- 
siaanse betekenis had. 
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Meester : Fugiant ad montes (**), een toevlucht hadden gezocht in de 
bergachtige streek van Wadi Murabba’at. Veshoea ben Gilgola (°°) 
heeft ze misschien met een zekere sympathie behandeld en onder zijn 
bescherming genomen, hoewel zij niet medeheulden met de opstande- 
lingen en zeker hun messiaanse opvattingen niet deelden CP} Het 
bevel van Shimeon ben Koseba is kordaat : alle betrekkingen afbreken ! 
Wellicht eist de leider zelfs, dat zijn kampoverste te Murabba’at een 
positief vijandige houding zou aannemen tegenover deze Galileërs. 
Dat Bar Kokeba zelf de Jood-Christenen, die hem in zijn waanzinnige 
plannen en valse messiaanse pretenties niet volgden, heeft vervolgd, 
weten wi b.v. uit Justinus (7) en uit Eusebius (*5). Indien deze 
Galileërs Jood-Christenen waren, dan is de gevonden brief het oudste 
archeologische getuigenis over de aanwezigheid van Christenen in. 
Palestina (°°). 


In het algemeen genomen, zijn de Murabba’atteksten uit de jaren 
132-135, voor zover ze thans gepubliceerd werden, ons uitermate wel- 
kom, omdat zij wat meer inlichtingen verschaffen nopens de tweede 
Joodse oorlog, waarover de reeds gekende bronnen slechts schaarse 
gegevens verstrekken. Wij kunnen eruit afleiden, dat de Joodse op- 
stand onder leiding van de z.g.n. Vorst van Israël, wiens naam eigen- 
lik luidde : Shimeon ben Koseba, brede vertakkingen had in gans het 
land, tot in de ver afgelegen en ontoegankelijke streek van Murabba’at, 
een van de steunpunten, van waaruit de guerilla-corlog werd gevoerd 
tegen de Romeinen (2°). Op deze plaats werd na de onderdrukking 


(34) Mat., XXIV, 16. MILIK, 0p. cit., p. 288 vermeldt deze tekst in verband 
met de situatie waarin de Jood-christenen zich bevonden tijdens de tweede 
Joodse oorlog ; hij schrijft : « La situation et les réactions des chrétiens de 
Judée pendant la Seconde Révolte ont dû être analogues à celles des années 
66-70. Ils ont pris sans doute une attitude de neutralité et de non-collabo- 
ration à l'égard des deux partis engagés. Mais probablement, en opposition 
avec la situation de 66, la brusque réussite des insurgés & empêché la 
majorité de se sauver dans les asiles des pays voisins... Alors il a fallu se 
résigner à suivre à la lettre le conseil de Jésus le Messie... ». 

(35) Hetzelfde moet denkelijk gezegd worden van Ben Aphoel. 

(36) Over de messiaanse leer van Shimeon ben Koseba en zijn volgelingen 
zie MILIK, art. cit., p. 289-292. 

(37) Apol., I, 31. 

(38) Chron. (ed. SCHŒNE) IT, 168 s. 

(39) MILIK, art. cit., p. 294. 

(40) DE VAUX, art. cit., p. 166 merkt verder op : « On peut espérer que 
les progrès du déchiffrement accroîtront l'intérêt de ces documents pour 
l’histoire juive ». Sch. vermeldt ook nog andere teksten uit de tweede Joodse 
ocrlog, aangebracht door de Bedoeïnen, die veel gelijkenis vertonen met 
deze van Murabba’at, doch waarvan de plaats van oorsprong nog niet 
bekend is. 

Ter illustratie geven wij hier nog de Nederlandse vertaling van de hoger 
vermelde brief, geschreven door de administrateurs van Beit Mashko aan 


Yeshoea ben Gilgola : 


re 


van de opstand en de dood van de leider in Betar, het huidige Bittir 
(zie kaartje), een Romeinse wachtpost bewaard, zoals blijkt uit een 
paar muntstukken van het Tiende Legioen en kleine fragmenten met 
Latijnse tekst, die daar werden gevonden en die dateren uit de tijd van 
keizer Hadrianus. De waarde van de Bijbelteksten is vooral te zoeken 
op het gebied van de tekstgeschiedenis en de ontwikkeling van de He- 
breeuwse taal en van het Hebreeuws schrift (*'). Voor de studie van 
het schrift komt natuurlijk ook het oude palimpsest in aanmerking. 
Vooraleer wij in het derde punt handelen over de recentere opzien- 
barende vondsten in andere grotten rond Chirbet Qumran, willen wi 
reeds nu laten opmerken, dat er geen rechtstreeks verband bestaat tus- 
sen de vroeger besproken handschriften van Qumran (v66r 66-70 n. 
Chr.) en de teksten van Wadi Murabba’at (vô6r de jaren 132-135 n. 
Chr.) (°). (Vervolet). 
V2 L'a ridient 


(Vervolgt). 


« Aldus de beheerders van Beit Mashko, aldus Yeshoea, aldus Eleazar 
aan Yeshoea ben Gilgola, kampoverste : Heil ! 

Het zij u medegedeeld, aangaande de koe, die Joseph ben Ariston koopt 
(wil kopen ?) van Yakob ben Yuda, die te Beit Mashko woont, dat zij bij 
aller weten van hem is. 

Verder is het ongelukkig, dat de Goïm (de heidenen, Romeinen) naderen in 
onze richting. Ik zou afgekomen zijn om u te ontzetten, Daar gij echter: 
altijd goede tijdingen laten geworden, ben ik niet naar u afgekomen. 

Vaarwel, gij en heel het huis van Israël. 
Yeshoea ben Eleazar heeft dit geschreven. 
Eleazar ben Yoseph heeft dit geschreven.… ». 

Deze brief handelt over een betwisting nopens eigendomsrecht — wat in 
oorlogstijd niet uitzonderlijk is, als het probleem van de bevoorrading zich 
scherp stelt — ; hij illustreert echter ook de situatie van de opstandelingen, 
die benarder wordt : de vijand dringt verder door en nadert.…. ; hij spreekt 
ook over de solidariteit tussen de mannen van Beit Mashko en van Murab- 
ba’at, waar voor het ogenblik nog alles goed gaat…. 

(41) Over de geschiedenis van de tekst van ©. T,. in de eerste en tweede 
eeuw n. Chr. zie korte nota’s in Biblica, t. 34, 1953, p. 425 s. 

(42) Indien de teksten van Qumran ouder zijn dan deze van Murabba'at, 
die dateren uit de tijd vôér de tweede Joodse oorlog, dan wordt meteen de 
datering van de Qumranteksten vô6r de eerste Joodse oorlog onrechtstreeks: 
bevestigd. 
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DE GESCHIEDENIS VAN DE ARBEIDERSBEWEGING 
IN WEST-VLAANDEREN (1875-1914) 


Zo pas is een werk verschenen dat zowel op sociaal als op godsdien- 
stig gebied voor onze provincie van bijzonder belang is, namelijk het 
boek van Dr. S. Scholl, ©. Praem, De geschiedenis van de arbeiders- 
beweging in West-Vlaanderen (1875-1914) (*). We kunnen dan ook 
niet nalaten deze studie even van naderbij voor te stellen en te ontleden. 

Het mag ongetwijfeld een gedurfd maar gelukkig initiatief genoemd 
worden van nu reeds dergelijk werk te hebben ondernomen. Gedurfd, 
omdat er ten slotte nog maar weinig historisch perspectief is en vele 
ouderen nog helder voor den geest hebben de zware moeilijkheden en 
pinlijke twisten, die het begin van de arbeidersbeweging gekenmerkt 
hebben ; gedurfd ook, omdat het hier een eerste poging geldt tot syn- 
these, daar waar de geschiedkundige documentatie nog zeer versprei 
ligt en denkelijk nog zeer onvolledig is. Gelukkig initiatief echter, om- 
wille van het belang van het vraagstuk dat ons aller aandacht opeist : 
hier wordt immers een pijnlijke brok volkse geschiedenis geschetst, die 
tevens, dank zij het pionierswerk van sommige onzer priesters, een heer- 
lijke bladzijde kerkgeschiedenis daarstelt. Met veel zorg heeft de auteur 
die grootse en moeilijke opgave vervuld, waarvoor hij ongetwijfeld ons 
aller lof verdient. 

Het boek werd ingedeeld naar het plan dat de schrijver reeds bij een 
voorgaande dergelijke studie gevolgd heeft (2), en biedt volgende 
hoofdstukken : de sociale toestanden, de werkstakingen, lock outs en 
andere revolutionnaire bewegingen (1) ; het socialisme, liberalisme en 
de christen democraten (II) ; de Westvlaamse School (II) ; de Katho- 
like Arbeidersorganisaties (IV). Volgen dan nog verscheidene bij- 
lagen, waarvan de voornaamste een indrukwekkende lijst geeft van de 
vele kleinere werkstakingen en lock-outs uit dere periode (°). 


(1) Het werk werd geschreven in opdracht van het nationaal secretariaat 
van het A. C. W. te Brussel. De auteur had reeds, toen hij nog proost was 
van de sociale werken van het arrondissement Turnhout, een lijvige studie 
in twee delen gepubliceerd over de geschiedenis der arbeidersbeweging in 
dit arrondissement. Het boek is uitgegeven door de S. V. Arbeiderspers, 
Wetstraat, 125, Brussel, 1953. 

(2) Dr. S. SCHOLL, De geschiedenis van de arbeidersbeweging in het ar- 
rondissement Turnhout, deel I, v66r 1900, Turnhout, 1950 : deel 2, van 1900 tot 
1918, Turnhout, 1951. 

(3) De andere bijlagen geven het volgende : de eerste geeft de demogra- 
phische beweging en groei van de bevolking van West Vlaanderen ; de derde 
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Als bronnen gebruikte de schrijver, benevens enkele reeds uitgegeven 
biographische schetsen van de meest vooraanstaande leiders der sociale 
beweging, vooral de archieven van de verschillende gilden en de vele 
locale weekbladen. Verder maakte hij ook meermaals gebruik van mon- 
delinge verklaringen van nog levende getuigen. Dit alles liet toe van 
heel wat wetenswaardige gegevens te verzamelen, welke in een leesbare 
synthese verwerkt werden. Toch komt het ons voor dat voor een objec- 
tieve beoordeling van sommige gebeurtenissen, die documentatie soms 
wat te eenzijdig en te onvolledig blijkt, wat aan schrijver ten andere 
niet ontgaan is. Met hem wensen we dat zijn studie een spoorslag moge 
wezen tot verdere opzoekingen ten einde het geschetste beeld bij te 
werken. 

Laten we nu een kort overzicht geven van de inhoud. 

In het eerste hoofdstuk, paragraaf I, horen we aldra twee van de 
meest vooraanstaande priesterfiguren aan het woord over de sociale 
toestanden van onze arbeiders : Z. E. H. De Gryse, deken van 
Kortrijk van 1889 tot 1909, en E. H. Lauwers, de grote leider der 
Westvlaamse School. De eerste heeft het over de « onverdiende 
ellende » der arbeiders en de drievoudige armoede die zij in hun leven 
ondervinden ; de tweede heeft het over « het misbruik der kindsch- 
heid », met al de nadelige gevolgen. Verder treft ons een statistiek 
opgemaakt door laatstgenoemde in 1897, waar de armoede van een 
bepaald gezin in nuchtere cijfers wordt uitgedrukt. 

Op het einde van deze paragraaf wordt in het bijzonder gehandeld 
over het lot der grensarbeiders en der « Franschmans ». In verband met 
deze seizoenarbeiders wordt de heerlijke rol belicht, welke E. H. Denys 
vervuld heeft als pastoor der Fransmans (1902-1914). 

In de tweede paragraaf gaat het over de werkstakingen en lock outs. 
Niet minder dan 234 gevallen worden voor de bestudeerde periode ver- 
meld, waarvan in de tekst slechts de vijf voornaamste uitvoerig worden 
behandeld : voor de overige worden we verwezen naar de reeds ver- 
melde bijlage. Achtereenvolgens worden beschreven : de vissersopstand 
te Oostende in Augustus 1887, wat de gelegenheid biedt een woord 
meer te zeggen over die onvergetelijke vissersvriend Pastor Pype 
(1854-1926) ; de werkstakingen in Noord-Frankrijk met hun onmid- 
delijke weerslag op onze werknemers ; de lock-out te Ingelmunster van 
1910-1911, waarbij een 500 tal werknemers betrokken waren en die 


vermeldt enkele data nopens de arbeidersgilden van Ieper, Tielt, Poperinge, 
Wervik, Izegem, Waregem, Moorsele, Hulste, Ardooie, Roesbrugge, Aalbeke, 
Dottenijs, Eernegem, Oostkamp, Gistel, Komen en Nieuwpoort ; de vierde 
volgt het optreden van pater Rutten in West Vlaanderen ; de laatste geeft 
de tekst weer van de Gilde der Ambachten van Brugge, met kenspreuk 
« Eerlijk en Werkzaam », 
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op een smadelijke nederlaag der arbeiders uitliep ; de werkstaking 
onder de vlassers van de Leiestreek in 1911, waarbij zo wat 2350 man 
betrokken was en die insgelijks om zeggens geen baat bracht ; en ten 
slotte de grote lock-out van Roeselare (1912-1913), waarbij niet min 
der dan 3.000 à 3.500 werklieden op straat stonden en ruim 8.000 
mensen moesten worden ondersteund. Deze laatste poging leverde 
een zeer eervol resultat op, dank zij vooral het financieel beleid van 
E. H. Destrooper. Schrijver aarzelt niet te verklaren dat de uitsluiting 
te Roeselare een mijlpaal is in de geschiedenis der arbeidersbeweging 
en een datum in de kerkgeschiedenis van België. 

Het tweede hoofdstuk handelt over het socialisme, liberalisme en 
de christen democraten. « Als men het socialisme overziet in West- 
Vlaanderen voor 1914 dan moet men zeggen, dat, ofschoon te Brugge 
het eerste zaadje gestrooid werd, het arrondissement Kortrijk zijn 
en succesvolste werkterrein geweest is. Met de overwinning van De- 
bunne in 1906 (“), kreeg het een spoorslag, waarvan de draagwijdte 
eerst na de eerste wereldoorlog ondervonden werd ». Het is dan 
ook begrijpelijk dat een bijzondere aandacht gewijd wordt aan die 
volkse figuur bij uitnemendheid : Aug. Debunne. 

Over het Liberalisme en de arbeidersbeweging valt niet zo heel 
veel te vertellen ; meer echter over de Christen Democraten. Deze 
scheurpartij werd gesticht door de in 1890 veroordeelde priester Daens 
en had als meest opvallende leider bij ons priester Fonteyne (5). Na 
zijn veroordeling in 1900, week priester Fonteyne uit naar Brussel en 
later naar Antwerpen, van waaruit hij de Christen-Democraten bleef 
leiden. In 1911 kwam hij terug naar Brugge en gedurende de jaren 
1911 tot 1914 stond de overgrote meerderheid der Brugse arbeiders 
achter hem : met 8.422 naamstemmen werd hij in 1911 tot volksver- 
tegenwoordiger verkozen. 

Na die enkele treurige bladzijden uit onze kerkgeschiedenis volgt 
dan een heerlijk hoofdstuk, dat voor ons het meest merkwaardig deel 
van heel het boek is. Onder de verrassende titel van « De Westvlaamse 
School » beschrijft de auteur het grootse pionierswerk van een groep 
priesters, die in volledige trouw aan de Kerk, het werkvolk met raad 
en daad gediend hebben bij zijn rechtmatige strijd om sociale verbe- 
tering. Die vererende naam, Westvlaamse School », al wordt hij 


(4) In 1906 werd Debunne met 6.282 voorkeurstemmen als volksvertegen- 
woordiger verkozen : zie p. 79. 

(5) Priester Fonteyne werd geboren te Houtem bij Veurne op 1 Maart 1856. 
Na zijn priesterwijding op 26 Augustus 1883 was hij enkele tijd werkzaam te 
Brugge en te Roeselare, waarna hij op 16 December 1883 benoemdäd werd te 
Aartrijke, waar hij verbleef tot Maart 1890. In Mei 1890 was hij onderpastoor 
te Tielt, nadien te Brugge (April 1895) en te slotte te Zarren (December 
1897). In Mei 1900 werd hij uit zijn functie ontheven en gesuspendeerd. 
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slechts in ruime zin gebruikt, doet ons onwillekeurig denken aan die 
bekende sociale scholen van Luik, Angers en Freiburg. Zonder ook 
maar in het minst de enorme verdiensten van deze groep te willen 
betwisten of kleineren, menen we toch dat de benaming « school » op 
sociaal gebied niet alleen een leermeester en leerlingen veronderstelt, 
maar ook altijd een eigen doctrine, wat de schrijver hier niet heeft 
aangetoond. Zoals we reeds zegden, doet dit voorbehoud geen afbreuk 
aan de werkelijke rijke verdiensten van deze sociale groep, waarop ons 
bisdom terecht mag en moet fier gaan. 

Eerst bespreekt de auteur twee figuren die hij als voorlopers van 
de School bestempelt : nl. Z.E.H. Deken De Gryse en E.H. Van- 
lerberghe. 

Z.E.H. De Gryse, geboren te Roeselare in 1848, was professor in 
de wijsbegeerte van 1874 tot 1884, waarna hij van 1884 tot 1889 te 
Brugge de godgeleerdheid doceerde. In 1889 werd hij deken van Kor- 
trijk benoemd, wat hij bleef tot aan zijn dood in 1909. Zowel door 
zijn sociale studies als door zijn activiteit als deken heeft hij zich een 
ereplaats veroverd in de sociale beweging. Hij stichtte de Gilde van 
Kortrijk in 1891, welke echter niet uitsluitend arbeiders groepeerde. 

EH. Vanlerberghe (1853-1923) wordt hier voorgesteld als de eerste 
priester die in zijn apostolaat openlijk en beslist de partij koos van de 
arbeiders en getracht heeft voor hen een aangepaste organisatie uit 
te bouwen. Hij stichtte de Gilde van Roeselare in 1891 en zorgde 
ervoor dat de arbeiders in het bestuur van de vakverenigingen werke- 
lijk iets te zeggen hadden en dat het paternalisme slechts weinig 
kansen kreeg. In 1901 werd hij benoemd tot pastoor te Wevelghem, 
dat door het socialisme bedreigd werd. 

Nadat hij ons de voorlopers heeft voorgesteld, handelt de auteur 
over de eigenlijke « Westvlaamse School », waarvan de grote figuur 
en onbetwiste leider E. H. Achiel Lauwers (1864-1910) geweest is. 
Deze werd in 1890 professor in de natuurwetenschappen in het Klein 
Seminarie te Roeselare, en als zodanig gaf hij ook les in de afdeling 
Wijsbegeerte. Zowel in de klassen van het middelbare als op Philo- 
sophie, wist hij bij zijn leerlingen belangstelling voor de sociale pro- 
blemen te wekken. In 1904 werd hij onderpastoor op O.L.V. parochie 
te Brugge, doch in 1908 werd hij benoemd tot proost van O.L.V. van 
Blindekens, ten einde zich meer uitsluitend met de sociale werken te 
kunnen bezig houden. 

Nauwkeurig en uitvoerig ontwikkelt de auteur dan de leer van 
E. H. Lauwers, hierbij onderscheid makend tussen de theoretische bij- 
dragen en de meer occasionele beschouwingen, gewijd aan de actuele 
aangelegenheden. Zijn stellingen zijn meestal gesteund op de ency- 
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cliek Rerum Novarum, die hij las en herlas en voortdurend citeerde, 
en verder op S. Thomas en de grote sociologen van zijn tijd, als 
Toniolo, Liberatore, Cathrein, Mgr Doutreloux, C. Antoine en andere. 
Vanaf 1894 speelde hij een invloedrijke rol in de sociale beweging te 
Roeselare, welke invloed voortdurend groeide. Hij was de denker van 
de gilde, de rechterhand van de proosten, E. HI. Vanlerberghe, De 
Vaere en Bittremieux, en de bezieler der vakverenigingen en avond- 
scholen. Op zijn kamer kwamen verscheidene priesters bijeen in een 
sociale studiekring en daar ook begon het vakonderwijs. 

Vervolgens schetst de auteur met enkele trekken ook de betekenis 
en het werk van zijn leerlingen, welke wij enkel zullen vernoemen : 
nl. ZZ. EE. HH. Logghe, J. Destrooper, Fr. Dewitte, H. Maes, 
P. Moncarey en J. Buysschaert. En hij besluit met te verklaren dat aan 
De Gryse, Vanlerberghe, Lauwers en hun volgelingen de eer toe komt 
dat duizende arbeiders het vertrouwen in zich zelf wonnen en trouw 
bleven aan de Kerk. 

Het laatste hoofdstuk geeft een vluchtige schets van de ontwikke- 
ling van de gilden van Kortrijk, Roeselare, Brugge, Oostende en 
Menen, waarover we hier niet willen uitwijden. 

We geloven dat dit overzicht ruim kan volstaan om te mogen beslui- 
ten dat we hier staan voor een uiterst belangrijke bijdrage tot de 
geschiedenis van onze provincie zowel op sociaal als op kerkelijk gebied. 
Al lijkt ons, zoals we hoger gezegd hebben, een zeker voorbehoud 
gewettigd voor sommige stellingen en al komt het uiteindelijk toe aan 
de historici de waarde van deze vele gegevens nader te onderzoeken, 
toch menen we dat dit werk ons aller aandacht overwaard is en dat 
de auteur onzen lof en dank ruimschoots verdient. 


A. Depoorter. 


Acta Apostolicae Sedis 


Litterae Encyclicae 


Annus Marianus ubique gentium celebrandus indicitur, primo saeculo 
a definito dogmate Immaculatae Conceptionis B. Mariae Virginis. 


PROOEMIUM. 
Immaculata Conceptio centum abhinc annos sollemniter definita. 


Fulgens corona glorise, qua Deïparae Virginis purissima frons a 
Deo redimita fuit, magis videtur Nobis splendescere, dum diem mente 
repetimus, quo centum ante annos Decessor Noster fel. rec. Pius IX, 
implieinss PO uratorum Patrum Sacrorumque Antistitum ordinibus 
stipatus, pet ou auctoritate falli nescia declaravit, pronuntiavit, 
sollemniterque sanxit « doctrinam, quae tenet Beatissimam Virginem 
Mariam in primo instanti suae conceptionis fuisse singulari omnipo- 
tentis Dei gratia et privilegio, intuitu meritorum Christi Iesu Salvatoris 
humani generis, ab omni originalis culpae labe praeservatam immu- 
nem, esse a Deo revelatam, atque idcirco ab omnibus fidelibus firmiter 
constanterque credendam ». (1) 

Oraculum Pontificis universa catholicorum communitas, quae illud 
iam diu vehementerque praestolabatur, laetabunda excepit ; atque 
excitata efferbuit erga Deiparam Virginem christifidelium pietas, ex 
qua quidem, ut oportet, christianorum méres reflorescunt quam maxi- 
me ; itemque novo quodam ardore viguere studia, quibus fuere almae 
Dei Genetricis dignitas et sanctitudo in splendidiore sua luce positae. 


Caelestis in Lapurdensi specu confirmatio, innumeris beneficiis circumfulsa. 


Ac videtur ipsa Beatissima Virgo Maria eam voluisse prodigali 
modo quasi confirmare sententiam, quam Divini Filii sui Vicarius 
in terris, universa plaudente Ecclesia, iam ediderat. Siquidem quattuor 
nondum erant elapsi anni, cum innocenti ac simplici puellae apud 
Gallise oppidum, ad Pyrenaeorum montium radices, Deipara Virgo, 
iuvenili et benigno adspectu, candida veste candidoque pallio con- 
tecta, ac caeruleo defluente cingulo succincta, in Massabiellensi specu 
se conspiciendam dedit ; atque eidem. illius nomen enixe percontanti. 
cuius adspectu dignata fuerat, elatis in caelum oculis suaviterque 
arridens respondit : < Immaculata Conceptio ego sum ». 

Id, ut sequum erat, christifideles recte intellexere, qui paene innu- 
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meri undique gentium pio peregrinantium more ad Lapurdense specus 
confluentes, suam excitarunt fidem, incenderunt pietatem, ac christia- 
nis praeceptis suam conformare vitam enisi sunt ; itemque inibi non 
raro eiusmodi impetrarunt rerum miracula, quae admirationem om- 
nibus commoverent, ac catholicam religionem unam esse a Deo datam 
probatamque confirmarent. 

Id peculiari modo, ut rei consentaneum erat, Romani intellexerunt 
Pontifices, qui quidem mirabile templum ïillud, quod, post breve 
annorum spatium, cleri populique pietas erexerat, caelestibus ditarunt 
muneribus suaeque benevolentiae beneficiis. 


DOCTRINA. 


Traditione saeculari teste, haec veritas in Protoeyangelio fundatur, in saluta- 
tione angelica manifeste innuitur. 


In ipsis vero Apostolicis Litteris, quibus idem Decessor Noster hoc 
christianae doctrinae caput christifidelibus omnibus firmiter fideliter- 
que retinendum decrevit, nihil aliud fecit, nisi Sanctorum Patrum 
totiusque Ecclesiae vocem, inde a prisca aetate subsequentium saecu- 
lorum cursum quasi supervolantem, diligenter excepit suaque auctori- 
tate consecravit. 

Primo autem huius doctrinae fundamentum in ipsis Sacris Litteris 
cernitur, in quibus rerum omnium Creator Deus, post miserum Adae 
casum, tentatorem corruptoremque serpentem hisce verbis alloquitur, 
quae non pauci ex Sanctis Patribus Ecclesiaeque Doctoribus atque 
plurimi probati interpretes ad Deiparam Virginem referunt : « [nimici- 
lias ponam inter te et mulierem, et semen tuum et semen illius.. » (?). 
Atqui, si aliquando Beata Virgo Maria, utpote hereditaria peccati labe 
in suo conceptu inquinata, divinae gratiae evasisset expers, eo saltem, 
etsi brevissimo, temporis vestigio, inter ipsam et serpentem non ea 
sempiterna, de qua inde a primaeva «traditione » usque ad defini- 
tionem sollemnem Conceptionis Immaculatae Virginis fit mentio, 
inimicitia intercessisset, sed potius quaedam subiectio. 

Ac praeterea cum eadem Sanctissima Virgo «gratia plena» (°) 
seu x:yapirouëvm, et «benedicta inter mulieres» (*) salutetur, ex 
istis verbis, prout «<traditio» catholica semper intellexit, manifesto 
innuitur « hac singulari sollemnique salutatione, numquam alias audita, 
ostendi Deiparam fuisse omnium divinarum gratiarum sedem, omni. 
busque Divini Spiritus charismatibus exornatam, immo eorundem 
charismatum infinitum prope thesaurum abyssumque inexhaustam, 
adeo ut numquam maledicto obnoxia >» (5) fuerit. 

Hanc doctrinam, primaevae Ecclesiae aetate, nemine repugnante, 
Sancti Patres clare satis tradiderunt, qui quidem Beatam Virginem 


(2) Gen. III, 15. 

(3) Luc. I, 28. 

(4) Ibid. 42. 

(5) Bulla Ineffabilis Deus. 
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fuisse asseverarunt Zilium inter spinas, terram omnino intactam, im- 
maculatam, semper benedictam, ab omni peccati contagione liberam, 
lignum immarcescibile, fontem semper illimem, unam et solam non 
mortis sed vitae filiam, non irae sed gratiae germen, illibatam et 
undequaque illibatam, sanctam et ab omni peccati sorde alienissimam, 
venustate venustiorem, sanctiorem sanctitate, solam sanctam, quae, 
solo Deo excepto, exstitit cunctis superior, et ipsis Cherubim et Sera- 
phim, et omni exercitu Angelorum natura pulcrior, formosior et 
sanctior. (S) 


Privilegium istud Mariae conceditur ratione excelsi muneris Matris Dei- 
Redemptoris. 


Quibus diligenter, ut oportet, perpensis Beatae Virginis Mariae prae- 
coniis, quisnam dubitare audeat eam, quae purior Angelis et quae 
omni tempore pura (7) exstitit, quovis, etsi minimo horae momento, 
fuisse omne genus peccati labis expertem ? lure igitur meritoque 
S. Ephraemus Divinum eius Filium hisce verbis alloquitur : « Revera 
quidem tu et mater tua soli estis qui ex omni parte omnino pulchri 
estis. Non enim in te, Domine, nec ulla in Matre tua macula» (°) 
Quibus ex verbis luculenter patet de una tantummodo inter omnes 
Sanctos viros Sanctasque mulieres praedicari posse, cum de cuiusvis 
peccati labe agatur, nullam prorsus haberi posse quaestionem ; item- 
que hoc singularissimum privilegium, nulli umquam concessum, id- 
circo eam obtinuisse a Deo, quod ad Dei Matris dignitatem fuisset 
evecta. Hoc enim excelsum munus, quod in Ephesina Synodo adversus 
Nestorii haeresim sollemniter declaratum ac sancitum fuit, (*) et quo 
nullum aliud posse videtur esse maius, plenissimam postulat divinam 
gratiam animumque a quavis labe immunem, quandoquidem summam 
requirit post Christum dignitatem sanctitatemque. Quin immo ex hoc 
ipso sublimi Deiparae munere, veluti ex arcano fonte limpidissimo, 
omnia profluere videntur privilegia et gratiae, quae eius animum eius- 
que vitam praecellenti modo praecellentique ratione exornarunt. Ut 
recte enim declarat Aquinas : « Beata Virgo ex hoc quod est Mater 
Dei, habet quandam dignitatem infinitam ex bono infinito, quod est 
Deus » (1°). Ac clarus scriptor id hisce verbis enucleat atque explicat : 
«Beata Virgo ... Mater Dei est ; ergo purissima est et sanctissima, 
adeo ut sub Deo maior puritas intellegi/ nequeat ». (11) 

Ac ceteroquin, si rem intento reputamus animo, ac praesertim si 
incensissimum suavissimumque consideramus amorem, quo Deus Ma- 
trem Filii sui Unigeniti procul dubio prosecutus est ac prosequitur, 
qua ratione vel solummodo arbitrari possumus eam fuisse, etsi bre- 
vissimo temporis spatio, peccato obnoxiam divinaque gratia privatam ? 
Poterat certe Deus, Rte meritorum intuitu, hoc praeclaris- 
simo privilegio eam donare ; id igitur factum non esse ne opinari 


(6) Bulla Ineffabilis Deus, passim. 

(7) Cfr. Ibidem. 

(8) Carmina Nisibena, ed. Bickell, 123. 

(9) Cfr. PIUS XI, Enc. Lux veritatis ; À. À. S., vol. XXIII, p. 498 sq. 
(10) Cfr. Summa Th., I, q. 25, a. 6, ad 4um. 

(1) Corn. a Lapide, in Matth., I, 16. 
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quidem possumus. Decebat siquidem Redemptoris Matrem talem esse, 
ut exstaret, quantum fieri posset, ipso digna ; atqui digna non fuisset, 
si hereditaria labe infecta, etsi primo tantum conceptionis suae mo- 
mento, teterrimae fuisset Satanae dominationi subiecta. 


Quod Redemptioni aut cultui Dei et Christi nibil detrahit. 


Neque asseverari potest hac de causa minui Redemptionem Christi, 
quasi iam non ad universam pertineat Adami subolem ; atque adeo 
aliquid de ipsius Divini Redemptoris munere ac dignitate detrahi. 
Etenim si rem funditus diligenterque perspicimus, facile cernimus 
Christum Dominum perfectissimo quodam modo divinam Matrem suam 
revera redemisse, cum, ipsius meritorum intuitu, eadem a Deo prae- 
servata esset a quavis hereditaria peccati labe immunis. Quamobrem 
infinita lesu Christi dignitas eiusque universalis Redemptionis munus 
hoc doctrinae capite non extenuatur vel remittitur, sed augetur quam 
maxime. 

Immerito igitur acatholici et novatores non pauci hac etiam de causa 
nostram reprehendunt atque improbant erga Deiparam Virginem pie- 
tatem, quasi nos aliquid ex cultu uni Deo ac lesu Christo debito sub- 
ducamus ; cum contra, quidquid honoris venerationisque caelesti 
Matri nostrae tribuimus, id procul dubio in Divini eius Filii decus 
redundet, non modo quod ex ipso omnes gratiae omniaque dona, vel 
excelsa, ut e primo fonte oriuntur, sed etiam quod « gloria filiorum 
patres eorum ». (®) 


Haec doctrina in fide et liturgia Ecclesiae usque clarescens, schismate orientali 
est antiquior. 


Quapropter, inde ab antiquissima Ecclesiae aetate, hoc doctrinae 
caput cotidie magis inclaruit, ac cotidie latius viguit cum apud sacros 
Pastores, tum in mente animoque christianae plebis. Id testantur, 
ut diximus, Sanctorum Patrum scripta ; id testantur celebrata Con- 
cilia, ac Romanorum Pontificum acta ; id testantur denique antiquis- 
simae liturgiae, quarum in sacris libris, vel antiquissimis, hoc festum 
recensetur utpote ex maiorum more traditum. 

Ac praeterea etiam inter omnes Orientalium christianorum com- 
munitates, quae iamdiu a Catholica Ecclesiae unitate recessere, non 
defuere nec desunt qui, etsi praeiudicatis adversisque opinionibus 
animati, hanc doctrinam amplexi sunt, haec Immaculatae Virginis 
sollemnia quotannis celebrant ; atqui hoc procul dubio non eveniret, 
si id iam antiquitus, antequam videlicet eaedem ab uno ovili abstra- 
herentur, non recepissent. 

Libet igitur Nobis, dum plenum volvitur saeculum, ex quo Pontifex 
Maximus imm. mem. Pius IX hoc singulare Deiïparae Virginis privi- 
legium sollemniter sanxit, hisce eiusdem Pontificis sententiis causam 
universam quasi in unum referre ac concludere, hanc videlicet 
doctrinam asseverando «iudicio Patrum Divinis Litteris consignatam, 
tot gravissimis eorundem testimoniis traditam, tot illustribus veneran- 
dae antiquitatis monumentis expressam ac celebratam, ac maximo 


(12) Prov. XVIL 6. 
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gravissimoque Ecclesiae iudicio propositam et confirmatam» (:#*) 
esse, ita quidem ut Sacris Pastoribus ac christifidelibus omnibus nihil 
sit « dulcius, nihil carius, quam ferventissimo affectu Deiparam Vir- 
ginem absque labe originali conceptam ubique colere, venerari, invo- 
care et praedicare ». (14) 


Nexus cum nuper definitio dogmate Assumptionis corporalis Deiparae. 

Ac videtur nobis praetiosissima huiusmodi gemma, qua centum 
abhinc annos sacrum Beatae Mariae Virginis diadema distinctum 
fuit, splendidiore hodie luce refulgere, cum divino Providentiae Dei 
consilio auspicato Nobis contigerit ut, ad exitum vergente lIubilaeo 
Maximo, anno MDCCCCL — gratissima Nostrum subit memoria ani- 
mum — almam Dei Genetricem definiremus animo fuisse et corpore 
in Caelum assumptam ; atque ita christiani populi votis satisfacere- 
mus, quae quidem iam tum peculiari modo nuncupata fuere, cum 
intaminatus Virginis conceptus sollemniter sancitus fuit. Tunc enim, 
ut Nosmetipsi in Abpostolicis datis Litteris Munificentissimus Deus 
scripsimus, <christifidelium animi incensiore quadam spe permoti 
fuere, futurum ut a Supremo Ecclesiae Magisterio dogma quoque 
corporeae Assumptionis Mariae Virginis in Caelum quamprimum de- 
finiretur ». (1) 

Altiore igitur efficacioreque ratione exinde christifideles omnes ad 
ipsum Immaculatae Virginis Conceptionis mysterium mentem animum- 
que suum convertere posse videntur. Ob arctissimam enim necessitu- 
dinem, qua inter se haec duo dogmata conectuntur, sollemniter 
promulgata in suaque luce posita Mariae Virginis in Caelum Assump- 
tione — quae quidem est prioris marialis privilegii veluti corona ac 
complementum — eo ipso effectum est, ut plenius luculentiusque 
emerserit mirabilis illius divini consilii sapientissimus concentus, quo 
Deus Beatissimam Virginem Mariam cuiusvis originalis labis esse 
voluit expertem. 

Quamobrem ob duo huiusmodi praeclarissima, quibus Deipara 
Virgo donata fuit, privilegia, ut terrestris eius peregrinationis ortus 
ita et occasus fulgentissima emicuere luce ; omnimodae eius animi 
innocentiae ab omni labe immuni, mirabili quadam congruentique 
ratione respondit amplissima virginei corporis « glorificatio > ; atque 
eadem, quemadmodum fuit cum Unigenito Filio suo adversus nequis- 
simum inferorum anguem in certamine coniuncta, cum Ipso pariter 
gloriosissimum de peccato eiusque tristissimis consectariis participavit 
triumphum. 


IT 
PARAENESIS. 


Mater filios invitat ad suam imitandam innocentiam ac morum integritatem. 


Verumtamen haec saecularis celebratio non modo catholicam fidem 
impensamque erga Deïparam Virginem pietatem omnium in animis 
(3) Bulla Zneffabilis Deus. 


(14) Ibidem. 
(15) À. A. S., vol. XXXV, p. 744. 
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refoveat oportet, sed christianorum etiam mores ad eiusdem Virginis 
imaginem debet conformare quam maxime. Quemadmodum maires 
omnes suavissime afficiuntur, cum suorum filorum vultum cernunt 
propriam ipsarum faciem peculiari quadam similitudine in se referre, 
ita dulcissima Mater nostra Maria nihil optatius habet, nihil iucundius, 
quam cum eos videt quos sub Crucis Nati in eius vicem suscepit 
filios, sui animi lineamenta ornamentaque cogitando, loquendo, agen- 
doque exprimere. 

Verum enim vero quae pietas non inane sit verbum, non fucata 
religionis species, non infirmus ac caducus unius momenti affectus, 
sed sincera, sed vera, sed efficax sit, ea procul dubio nos omnes debet, 
pro nostra cuiusque rerum condicione, ad virtutem assequendam 
advocare. Imprimisque necesse est ut nos omnes excitet ad innocen- 
tiam integritatemque morum, quae a quavis refugiat atque abhorreat 
vel levissima peccati macula, cum mysterium illius Sanctissimae Vir- 
ginis commemoremus, cuius ipse conceptus intaminatus fuit et quavis 
original labe immunis. 

Ac videtur Nobis Beatissima Virgo Maria, quae per totius suae 
vitae cursum — cum in gaudiis, quibus suavissime affecta fuit, tum 
in rerum angustiis atrocibusque doloribus, quibus martyrum Regina 
exstitit — numquam a Divini Filii sui praeceptis exemplisque vel 
minimum discessit, videtur Nobis, inquimus, ea verba nobis singulis 
universis repetere, quibus Canae nuptias celebrans, convivii admi- 
nistris lesum (Christum quasi digito indicans, eos allocuta est : 
« Quodcumque dixerit vobis, facite ». (*) Hanc eandem adhorta- 
tionem, ampliore utique intellectu adhibendam, nobis omnibus hodie 
iterare videtur, cum omnino pateat malorum omnium radicem, quibus 
tam aspere vehementerque afflictantur homines, anguntur populi ac 
gentes, ex eo praëesertim oriri, quod non pauci eum « derelique- 
runt fontem aquae vivae, et foderunt sibi cistérnas, cisternas dissi- 
patas, quae continere non valent aquas » (7) eum dereliquerunt 
qui unus est « via et veritas et vita ». (S) Si igitur erratum est, 
in rectam redeundum est viam ; si obductae fuere mentibus errorum 
tenebrae, quam primum discutiendae sunt luce veritatis ; si mors, 
quae vera mors est, occupavit animos, sitienter actuoseque apprehen- 
denda est vita ; eam dicimus caelestem vitam, quae nescit occasum, 
cum a Jesu Christo proficiscatur, quem quidem si fidenter fideliterque 
hoc in mortali exsilio sequemur, sempiterna procul dubio fruemur una 
cum eo in aeternis sedibus beatitate. Haec nos docet, ad haec nos 
adhortatur Beata Virgo Maria, dulcissima Mater nostra, quae nos 
profecto plus quam terrenae omnes genetrices veraci caritate diligit. 


Quo invitamento christiani nunc maxime indigent, ut solo adiutorio superno 
confidant. 


Adhortationibus autem hisce atque invitamentis, quibus monentur 
omnes ut redeant ad Christum, eiusque praeceptis se diligenter efti- 
cienterque conforment, valde indigent hodie homines, ut probe nostis, 
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Venerabiles Fratres, eum christianam fidem ipsorum ex animis mon 
pauci radicitus evellere conentur vel callidis tectisque insidiis, «vel 
etiam tam aperta ac pervicaci illorum errorum elatione praedicatio- 
neque, quos iidem petulanter iactant, quasi habendi sint progredientis 
fulgentisque huius saeculi gloria. At reiecta religione sanctissima, sub- 
motoque numine recta et prava sancientis Dei, iam fere nihil valere 
leges, fere nihil publicam valere auctoritatem nemo est qui non videat ; 
ac praeterea fallacibus hisce doctrinis sublata spe exspectationeque 
bonorum immortalium, consentaneum est homines suapte natura immo- 
dice avideque terrena appetere, aliena vehementer percupere,, atque 
interdum etiam per vim ad se rapere, quotiens occasio vel aliqua 
facultas detur. Hinc inter cives oriri odia, invidias, discordias, simul: 
tatesque ; hinc privatim ac publice perturbari vitam ; hinc ipsa  Civi- 
tatum fundamenta pedetemptim subrui, quae haud facile queant legum 
publicorumque moderatorum adhibita auctoritate contineri ac robo- 
rari ; hinc denique deformati passim pravis spectaculis, libris, EL 
atque adeo sceleribus mores ! 

Haud infitiamur quidem multum eos hac in causa posse, qui M8 
rei gubernacula tractant ; verumtamen tantorum malorum. altiore ex 
fonte procul dubio petenda sanatio est, vis nimirum humanâ maior 
in auxilium est advocanda, quae mentes ipsas caelesti luce collustret, 
et quae ipsos attingat animos, eosque renovet divina gratia, +549 
efficiat ea aspirante meliores. 

Tum solummodo fore sperare licet ut christiani ubique raflotlé 
mores ; ut quae vera principia sunt, quibus Civitates innitantur, quam 
maxime solidentur ; ut civium inter classes mutua, aequa, sinceraque 
rerum aestimatio, una cum iustitia et caritate coniuncta, intercedat ; 
ut odia tandem conticescant, quorum semina novas miserias pariunt, 
ac non raro ad humani etiam sanguinis effusionem exacerbatos com- 
pellunt animos ; ut denique, mitigatis sedatisque inferiorum superio- 
rumque ordinum, quae agitantur, contentionibus, sancta utriusqüe 
partis iura aequa lance componantur, ac mutua consensione debitaque 
verecundia, communi cum utilitate consistere ac conformarti queant. 


Ideo a R. P. Annus Marianus indicitur. Lors } 


Haec omnia procul dubio christiana /tantum praecepta, ad quae 
alacriter actuoseque sequenda Deipara Virgo Maria nos omnes excitat, 
penitus firmiterque efficere possunt, si modo ad effectum reapse dedu- 
cantur. Quod quidem, ut oportet, considerantes, vos singulos universos, 
Venerabiles Fratres, per Encyclicas has Litteras invitamus ut, pro 
vestro, quo fungimini, munere, clerum populumque vobis creditum 
adhortemini ad Marianum Annum celebrandum, quem a proximo 
Decembri mense ad eundem adventuri anni mensem ubique terrarum 
agendum indicimus, saeculo nempe exeunte primo, ex quo Deipara 
Virgo Maria plaudenti christiano populo nova gemma refulsit, eum, 
ut diximus, Decessor Noster imm. rec. Pius IX eam fuisse sollemniter 
decrevit ac sanxit omnis prorsus labis originalis expertem, Ac futurum 
omnino confidimus ut Marialis haec celebratio eos edere queat opta- 
tissimos salutaresque fructus, quos vehementer praestolamur omnes. 
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Instituantur publicae conciones ac supplicationes, praecipue Lapurdii et Romae 
in Basilica Liberiana. 


Ad rem autem facilius ac felicius efficiendam, cupimus ut in sin- 

gulis Dioécesibus hac de causa habeantur opportunae conciones 
opportunaeque acroases, quibus hoc christianae doctrinae caput lucu- 
Iéntius méntibus patefiat ; ita quidem ut populi fides augeatur, eius 
erga Deiparam Virginem pietas exardescat cotidie magis ; atque inde 
sumänt omnes, ut caelestis Matris nostrae vestigiis alacres volentesque 
insistant. 
A6 quandoquidem omnibus in urbibus, in oppidis, in viculis, ubi- 
éumique christiana religio viget, vel sacellum aliquod, vel saltem ara 
häbetur, in quibus sacra Beatae Virginis Mariae imago christiano 
populo veneranda renidet, Nos optamus, Venerabiles lratres, ut eo 
contendant quam frequentissimi christifideles ; ac non tantum privatas, 
sed publicas etiam una voce unaque mente ad suavissimam Matrem 
nostram admoveant supplicationes. 

Ubi vero — quod in omnibus fere Dioecesibus contingit — sacrum 
exstat temiplum, in quo Deipara Virgo impensiore pietate colitur, illuc 
étatis pér añnum diebus, concurrant piae peregrinantium multitudines, 
äc propalami in solis luce edant pulcherrimas communis fidei commu- 
nisque erga Virginem Sanctissimam amoris significationes. Id quidem 
peculiari modo eventurum esse non dubitamus ad Lapurdense specus, 
ubi Beata Virgo Maria, sine ulla peccati labe concepta, tam incensa 
pietate colitur. 

*Omniuim autem in exemplum praecedat haec alma Urbs, quae inde 
ab-antiquissima christiani nominis aetate caelestem Matrem ac Patro- 
namsuaim peculiari religione coluit. Non paucae — ut omnes norunt 
= heic habentur sacrae aedes, in quibus eadem Romanorum pietati 
proponitur ; at maxima procul dubio est Liberiana Basilica, in qua 
Decessoris Nostri piae rec. Sixti III musivum opus adhuc refulget, 
divinaematernitatis Mariae Virginis insigne monumentum ; et in qua 
« Salusbpopuli Romani » benigne arridet. Illuc ïgitur praesertini 
coneurrant cives supplicaturi ; atque ante sacratissimam illam imagi- 
nem cuncti pia vota fundant, id potissimum implorantes, ut quae 
Urbs catholici orbis caput est, eadem sit quoque omnibus fidei, pietatis, 
sanctitatisque magistra, « Nam — vos Romae filios, Decessoris Nostri 
st m. Léonis Magni verbis alloquimur — licet omnem Ecclesiam, quae 
in toto est orbe terrarum, cunctis oporteat florere virtutibus, vos 
tamen praëcipue inter ceteros populos decet meritis pietatis excellere, 
quos in ipsa apostolicae petrae arce fundatos, et Dominus Noster lesus 
Christus éüm omnibus redemit, et Beatus Apostolus Petrus prae omni- 
bus érudivit ». (%) 


Petat quisque sibi Matris imitationem, iuvenibus puritatem, familiis con- 
cordiam, senibus tranquillitatem, omnibus miseris atque oppressis solamen. 


Multa quidem sunt, quae a Beatae Virginis tutela, ab eiusque 
patrocinio ac deprecatrice potentia petant oportet omnes in praesen” 
fibus rerum adiunctis. Petant imprimis ut sui cuiusque mores, ut 


(19).Serm. III, 14 ; MIGNE, P. L., LIV, 147-148. 
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diximus, christianis praeceptis, divina opitulante gratia, cotidie magis 
conformentur, cum fides sine operibus mortua sit, (”) et cum nemo 
quidquam possit — ut oportet — in commune bonum efficere, nisi 
prius ipsemet ceterorum in exemplum virtutibus refulgeat. 

Petant etiam atque etiam supplicantes, ut generosa ac praefidens 
iuventus pura integraque succrescat, neu aetatis suae nitentem florem 
patiatur corrupti huius saeculi afflatu infici vitiisque consenescere ; 
ut effrena sua studia irrumpentesque ardores aequo regantur mode- 
ramine, et a quibusvis insidiis abhorrendo, non ad detrimentosa et 
prava convertantur, sed ad quaecumque sunt pulchra, quaecumque 
sunt sancta, amabilia, excelsa se erigant. 

Petant unanimi comprecantes. ut virilis ac provecta aetas christiana 
probitate fortitudineque omnibus praestet ; ut domesticus convictus 
inviolata fide eniteat, recte sancteque educata prole florescat, ac 
concordia mutuoque auxilio vigeat. 

Petant denique ut senes bene actae vitae fructibus ita laetentur, ut, 
adventante aliquando mortalis cursus exitu, nihil habeant quod 
timeant, nullis conscientiae stimulis angoribusque pungantur, nulla 
verecundentur causa, sed potius diuturni sui laboris praemium se 
proxime accepturos esse firmiter confidant. 

Petant praeterea, Divinae Matri supplicantes, famelicis panem ; 
oppressis iustitiam ; extorribus atque exsulibus patriam ; domo caren- 
tibus hospitale tectum : ïis, qui iniuste vel in carcerem, vel in publicae 
custodiae loca coniecti fuere, debitam libertatem ; ïis, qui adhuc 
captivi post tot revolutos annos a postremo peracto bello, occulte 
suspirant gemitusque edunt, optatissimum reditum ad patrias sedes ; 
iis, qui caeci vel corpore, vel animo sunt, fulgentis lucis laetitiam ; 
atque iis omnibus, qui odio, invidia, discordia invicem dissociantur, 
fraternam comprecando caritatem concilient et eam animorum concor- 
diam operosamque serenitatem, quae veritate, iustitia, mutuaque 
necessitudine innitatur. 


Enixe commendantur preces pro Ecclesiae libertate. 


Peculiarique modo exoptamus, Venerabiles Fratres, ut precibus, 
quae per proximam Marialis Anni celebrationem ad Deum incensae 
adhibebuntur, suppliciter contendatur, ut — auspice Divini Redemp- 
toris Genetrice ac dulcissima Matre nostra — tandem aliquando 
Catholica Ecclesia ubique gentium sibi debita libertate frui queat, 
quam eadem, ut luculentissime historia docet, semper in populorum 
bonum, numquam in eorum detrimentum ; semper ad civium, na- 
tionum, gentium conciliandam concordiam, numquam vero ad disiun- 
gendos animos contulit. 

Norunt omnes quibus in rerum angustiis Ecclesia Dei alicubi ver- 
setur ; quibus mendactis, obtrectationibus ac direptionibus vexetur : 
norunt omnes in nonnullis regionibus sacros esse Pastores vel misere 
dispersos, vel in vincula nulla iusta causa coniectos, vel ita praepe- 
ditos, ut libere — quod oportet — suo ipsorum munere fungi nequeant ; 
norunt denique omnes non propriis inibi litterarum ludis ac scholis 


(20) Cfr lac. II, 20 et 26. 
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uti posse, non publice editis ephemeridibus ac commentariis christia- 
nam posse doctrinam docere, defendere, propagare, ad eandemque 
recte educatam conformare iuventutem. Quas igitur adhortationes 
hac de re non semel, occasione data, habuimus, eas etiam atque etiam 
per Encyclicas has Litteras ex animo iteramus ; fore omnino confisi 
ut per indictum Marialem Annum undique terrarum ad Deiparam 
Virginem potentissimam suavemque Matrem nostram supplices admo- 
veantur preces, quibus a praesenti ac valido eius patrocinio id potis- 
simum impetretur, ut sacra ea iura, quae ad Ecclesiam spectant, et 
quae civilis ipse humanitatis libertatisque cultus postulat, ab omnibus 
palam ac revera agnoscantur, summa procul dubio cum omnium 
ütilitate communisque concordiae incremento. 

Haec vox Nostra, flagranti permota caritate, ad eos imprimis 
cupimus advolet, qui ad silentium coacti, atque omne genus insidiis 
laqueisque impliciti, suam maerenti animo cernunt christianorum 
communitatem afflictam, perturbatam, omnisque expertem humani 
auxilii. Hi quoque dilectissimi Fratres ac fil Nostri, una Nobiscum 
et cum ceteris christifidelibus coniunctissimi, apud misericordiarum 
Patrem et Deum totius consolationis (2) potentissimum interponant 
patrocinium Deiïparae Virginis Matris nostrae, atque ab ea caeleste 
petant adiumentum, superna implorent solacia. Ac strenuo invictoque 
animo in avita fide perseverantes, hanc Melliflui Doctoris sententiam, 
hoc in gravi discrimine, quasi christianae fortitudinis insigne sibi 
sumant : « Stabimus et pugnabimus usque ad mortem, si ita oportuerit, 
pro [Ecclesia] matre nostra, armis quibus licet ; non scutis et gladiis, 
sed precibus et fletibus ad Deum ». (??) 


Huic supplicationi sese coniungant quoque schismatici, Immaculatam summe 
venerantes : ut Maria duce ad Ecclesiae unitatem denique tandem redeant. 


Ac praeterea eos etiam, qui ob vetus schisma a Nobis seiuncti sunt, 
et quos ceteroquin paterno adamamus animo, ad has effundendas 
concordes preces supplicationesque advocamus, quandoquidem probe 
novimus eosdem almam Iesu Christi Genetricem venerari quam maxime, 
elusque intaminatum celebrare conceptum. Cernat eadem Beata Virgo 
Maria eos universos, qui se christianos esse gloriantur, caritatis 
saltem vinculis coniunctos, suppliciter oculos, animos, precesque ad 
ipsam convertere, lucem ïllam impetrantes, quae mentes superno 
lumine collustret, atque illam efflagitantes unitatem, qua tandem 
aliquando fiat unum ovile et unus Pastor (*). 


Orationi instanti addantur opera paenitentiae. 


Concordibus autem hisce supplicationibus pia paenitentise opera 
coniungantur ; facit enim precationis studium « ut animus susten- 
tetur, instruatur ad fortia, ad divina conscendat ; facit paenitentia ut 
nobismetipsis imperemus, corpori maxime, gravissimo, ex veteri noxa, 
rationis legisque evangelicae inimico. Quae virtutes, perspicuum est, 


(21) Cfr. II. Cor., I, 3. 
(22) S. BERN., Epist. 281, 3 ; MIGNE P. L., CLXXXII, 36, 387. 


(23) Cfr Io. X, 16. 
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aptissime inter se cohaerent, inter se adiuvant, eodemque una con- 
spirant, ut hominem caelo natum, a rebus caducis abstrahant, eve- 
hantque propemodum ad caelestem cum Deo consuetudinem » (%*). 
Quibus omnibus tandem pacem efflagitemus a Maitre veri Prncipis Pacis. 

Quoniam vero solida, sincera ac tranquilla pax nondum animis, 
nondum populis affulsit, ad eam plene feliciterque adipiscendam ac 
stabiliendam contendant omnes pie supplicantes, ita quidem ut, quem- 
admodum Beatissima Virgo Principem pacis (*) ehidit, eadem suo 
patrocinio suaque tutela amico foedere coniungat homines ; qui 
quidem tum solummodo possunt serena ea prosperitate perirui, quam 
per mortalis huius vitae cursum nobis assequi datur, cum nempe non 
mutuis simultatibus disiungantur, non discordiis misere dilacerentur, 
non minacibus ac formidolosis consiliis in adversas compellantur 
partes, sed, coniunctis fraterno animo dextris, sibi invicem illius pacis 
dent osculum, < quae sit tranquilla libertas » (F5), et quae, iustitia 
duce, caritate altrice, ex diversis civium ordinibus, nationibus ac 
gentibus unam efficiat, ut oportet, concordemque familiam. 

Haec flagrantissima vota Nostra, quibus, ut fore omnino confi- 
dimus, non modo Nostrorum filiorum vota respendebunt Hbenter, 
sed eorum etiam omnium, quibus christianae humanitatis studium 
civilisque cultus incrementum cordi sint, velit Divinus Redemptor, 
auspice ac deprecatrice benignissima Matre sua, quam latissime felh- 
cissimeque ad effectum deducere. 

Caelestium interea munerum conciliatrix esto, ac paternae volun- 
tatis Nostrae testis Apostolica Benedictio, quam vobis singulis uni- 
versis, Venerabiles Fratres, itemque clero populoque vestro peramanter 
in Domino impertimus. 

Datum Romae, apud S. Petrum., die VIII mensis Septembris, in Feste 
Nativitatis Beatae Virginis Mariae, anno Mpccccinxz, Pontficatus 
Nostri quinto decimo (*). 

PIUS PP. XII 


(22) LEO XIII, Enc. Ociobri mense, à. 2 Sept., a 1891 ; Acta Leomis XIII, 
XE, p. 312. 

(25) Cfr. ISAI, IX, 6. 

(26) CIC., Phil II, 44 

(27) létterae Encyclicse inveniuntur apud À. À. S., t XXXXV, 1953, p 
571-502. 


4 
Sacra Paenitentiaria Apostolica 
DECRETUM 


Favores spirituales concedunfur occasione Anni Mariani (:). 
Ssmus D. N. Pius div. Prov. Pp. XIL ad uberiores fructus spiri- 
tuales ex Mariani Anni celebratione, per Lit Enc. Fulgens corona 
glorine, d. d. 3 Sept. a. 1953, indicti, assequendos, primo exeunte 
Dosgmate : 


spirituales, per integrum Marianum Anoum valituros : 

> EL Plenariam Indulgentiam ab omnibus christifidelibus toties lucran- 
dam quoties ipsi, peccatorum venia obienta et Eucharistica Mensa 
refecti, quodlibet templum in honorem Beatze Mariae Virsinis extruc- 
tum. vel sacellum, si de locis Missionum agatur, devote visitaverint 
et ad Summi Pontificis mentem preces fuderint die, quo Marianus 
Annus initium capit itemque quo clauditur, nempe die octava mensis 
* Zecembris anni 1953, et die octava eiusdem mensis anni 1954: pari- 
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quoties peregrinationem ad eadem templa turmatim instituerini. 


fuerint, Indulgentiam plenariam pariter lucrari possuni : si vero 
saltem corde contrito hoc egerint, Indulgentis decem annorum ipsis 


+ 2 Singulis locorum Episcopis facultas facta est Papalem Benedic- 
tionem cum plenaria adnexa Indulgentia impertiendi diebus quibus 
idem Annus inchoatur ac clauditur inter sacra solemnia pontrfeali 


ru 
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practer omnes recensitas gratias spirituales. lucrari possunt Indul- 
Mariani diebus, dummodo rite confessi ac sacris Epulis refecti, 
Sanctuarium illud devote visitaverint et ad mentem Summi Pontificis 
preces fuderint. 

Datum Romae, ex Aedibus Sacrae Paenitentiarise Apostolicæe, die 
_ 11 mensis Novembris 1953. N Cod Cou 


É (D Iuxta Osservaiors Romano, 19 novembris 135. 


ER 
Sacra Congregatio Consistorialis 


DECLARATIO 


De incursa excommunicatione. 


Cum nuper in Emum P. D. Stephanum S. R. E. Cardinalem Wys- 
zynski, Archiepiscopum Gnesnensem et Varsaviensem, quidam vio- 
lentas manus sacrilege iniicere et Eiusdem exercitium iurisdictionis 
ecclesiasticae impedire ausi fuerint, Sacra Congregatio Consistorialis 
eos omnes qui memorata delicta patraverunt, ad normam can. 2334 
n. 2 et 2343, $ 2 Codicis Iuris Canonici, in excommunicationem Sedi 
Apostolicae speciali modo reservatam incurrisse atque ipso iure 
infames esse declarat. 


Datum Romae, die 30 mensis Septembris anni 1953 (1). 


De valore monetae aureae (:). 


Per notificationem diei 18 oct. 1952 ad legatos S. Sedis missam, 
S. C. Cons. communicavit tabellam in qua, usque dum aliter ab eadem 
Congregatione provideatur, indicatur in moneta plurium nationum 
summa maxima ultra quam requiritur beneplacitum apostolicum, ad 
normam can. 534. $ I et 1532, $ I, 2°. 

Pro nationibus quae in tabella non nominantur, moneta nationum 
vicinarum quae in analogicis condicionibus versantur, uti norma 
sumenda est. 

Norma in tabella statuta valet pro omnibus entibus ecclesiasticis 
quae in territorio exsistunt et a quovis Dicasterio Curiae Romanae 
dependent. 

Per analogiam, pro summa mille libellarum seu francorum, de qua 
in can. 1532, $ 2 intelligenda est summa HICEE parti summae in 
tabella indicatae aequivalens. 


Tabella : 
Aegyptus 2.000 librarum Aegypti. 
America septentr. et centralis 5.009 dollarum U.S. A. 
Anglia 2.000 librarum sterlingarum 
Argentina 100.000 pesos Argentinae 
Belgium 250.000 francorum Belgii 
Brazil 150.000 cruzeiros 
Canada 5.000 dollarium Canadae 


(1) À. A. S., t. XXXXVW, 1953, p. 618. 
(4) Cf. Comm. pro Rel., XXXI, 1952, pp. 220-222. 
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Colombia 15.000 pesos Colombiae 
Gallia 2.000.000 francorum Galliae 
Germania 20.000 marcharum 
Helvetia 20.000 francorum Helvetiae 
Hispania 200.000 pesatarum Hispaniae 
Hollandia 20.000 aureorum (guld.) Hall. 
India 25.000 rupiarum Indiae 
Italia 3.000.000 libellarum Italiae 
Lusitania 150.000 scudatorum Lusit. 
Philipinae 15.000 pesos Philipinarum 
Turchia 20.000 librarum Turchiae 
Uruguay 15.000 pesos Uruguay 
Venezuela 15.000 bolivarum Venez. 
Bestuurszaken 
Ministerie van Justitie. — Wet van 26 Maart 1953, waarbij de 


kerkfabrieken die verval van aanspraak op subsidie hebben opgelopen, 
van die sanctie ontheven worden (1). 

« Enig artikel: De fabrieken van de parochiale en kathedrale 
kerken, die op de datum van de inwerkingtreding van deze wet, ver- 
val van aanspraak op subsidiën vanwege de openbare machten hebben 
opgelopen, bij toepassing van de artikelen 15 en 17 van de wet van 
4 Maart 1870 op de temporaliën van de erediensten, zijn van dat 
verval ontheven. 

Zij zijn ertoe gehouden zich naar al de bepalingen van deze wet 
te gedragen. » 


(1) Zie Staatsblad van 22 April 1953, bl. 2542. 


Notae bibliographicae 


Dr D. Deden, S. C. J., De kleine Profeten, I. — Romen en Zonen, 
Roermond-Maaseik, 1953. 16,50 X 23,50, 234 HI. Pr. 131 fr. 


Dit werk behoort tot de nieuwe commentarenreeks op de Boeken van het 
Oude Testament, die door de firma Romen en Zonen wordt uitgegeven 
(zie Collat. Brugen., h.t., p. 289). Het bevat een nieuwe, zeer mooie, 
Nederlandse vertaling en een verklaring van de kleine profeten Osee, Joel, 
Amos, Abdias, Jonas en Micheas, in de volgorde van de Vulgaat. De 
bondige en levendige commentaar zal iedereen voldoening schenken. 

In de inleidingen worden de noodzakelijke gegevens verstrekt over de 
persoon en de tijd van de profeet, zijn zending, het boek waarin zijn orakels 
werden neergeschreven, de eigen stijl en de theologie van de profeet, of 
van de redacteurs. De aangebrachte tekstcorrecties werden verzameld in een 
verantwoorde bijlage op het einde van ieder boek. Aanbevolen. 


A. Mattelaer, De Bijbel voor de Jeugd. — Firma Becelaere, Tor- 
hout, 1953. 25 X 16 cm, deel I, 88 bI. ; deel II, 88 bl. ; deel III, 
86 bI. Pr. per deel : 40 fr. 


In de bestaande handboeken van Bijbelse Geschiedenis zijn de Auteurs 
bijna altijd zelf aan het woord; slechts bij uitzondering worden citaten 
aangehaald uit de H. Schrift. De Schrijver van dit werk laat integendeel 
de Bijbelse bronnen spreken in een reeks goed uitgekozen teksten, die, voor- 
zien van een gelijklopend commentaar, handelen over de godsdienstige 
vootgeschiedenis van Gen. I-XI, de wording en de vorming van het Gods 
volk, de verovering van het beloofde Land, de tijd van de Koningen en 
de werkzaamheid van de Profeten in Noord en Zuid. 

Zo werd hier een echte Bijbel voor de Jeugd samengesteld, die op de 
leerlingen van het Normaal en Middelbaar Onderwijs een sterke aantrek- 
kingskracht en een heilzame invloed zal uitoefenen. Het direct en geleid 
contact met de gewijde teksten zal de leerlingen aanzetten de Bijbel te 
openen en hen helpen de Bijbel begrijpend te lezen. De gewilde beknopt- 
heid van de commentaar geeft aan iedere leraar de gelegenheid de stof op 
een persoonlijke manier verder te ontwikkelen. Wij hopen dat de Schrijver, 
leraar aan de Normaalschool te Torhout, de nodige tijd zal vinden, om 
zijn Bijbel voor de Jeugd te voltooien. 
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J- Roose - J. Denaux, Het Leven van Jesus. Handleiding en hand- 
boek bij de Evangeliecursus. — Verbeke-Loys, Brugge, 1953. 
22 X 15 cm, deel I, 210 BI. ; deel II, 166 bI. Pr. 60 en 40 fr. 


Het is met een groot genoegen, dat wij aan onze lezers dit Leyen van 
Jesus voorstellen, dat opgevat is als een handleiding (deel I) en handboek 
(deel IT) bij de Evangeliecursus in het Normaal en Middelbaar Onderwijs. 

Lessen over de Evangeliëen moeten ongetwijfeld leiden tot een beter be- 
grijpen en tot het lezen van de geïnspireerde tekst ; zij mogen echter niet 
verwaarlozen de persoon van Christus, die centraal is in onze godsdienst, 
te belichten in de aantrekkelijke rijkdom, zoals Hij historisch onder de 
mensen verschenen is en zich aan ons heeft geopenbaard. Het gevaar is 
niet denkbeeldig, dat men enerzijds te uitsluitend gaat doen aan tekst- 
analyse met een scherp doorgevoerde en gedetailleerde verklaring van woorden 
en zinnen, of dat men anderzijds te ver afdwaalt van de teksten, om alleen 
maar aan synthese te denken. 

De Auteurs van dit werk hebben de gulden middenweg gevolgd. Zi] 
doen een goede keuze van teksten, die in klas kunnen gelezen en verklaard 
worden; voor de interpretatie van deze teksten bezorgen zij voldoende 
gegevens. Doch dit alles wordt opgenomen in een concreet en beweeglijk 
Kader, waarin wij de ontwikkeling van Jesus’ leven kunnen volgen naar het 
dramatisch hoogtepunt, en waarin tevens de persoon van Christus duide- 
lijker en schoner voor ons komt te staan als een levende werkelijkheid. 
Over de persoon van Jesus als mens, Messias en God handelt dan de slot- 
synthese van hoofdstuk IX. Alle nodige gegevens over de Evangelien, het 
Land en het Volk van Palestina in Jesus’ tijd, de godsdienstige verwach- 
tingen van de Joden, enz. vinden wij verzameld in een algemene inleiding. 
Vele schema’s en kaartjes illustreren de evolutie van Jesus’ leven. De her- 
halingsvragen, die na iedere les worden gesteld, zullen zeer nuttig zijn bij 
het inoefenen van de leerstof. 

De tekst van het handboek is zo berekend, dat hij in een jaar met twee 
lesuren per week zonder overbelasting kan afgewerkt worden. De hand: 
leiding stemt, wat de hoofdzaken aangaat, overeen met het handboek ; wat 
daatbij komt is voorafgegaan door een sterretje en dient om sommige 
zaken uit het handboek nader te verklaren, met voorbeelden te illustreren 
of didactisch uit te werken, ook als antwoord op sommige vragen over de 
materie. Op die wijze werd het voorbereidend werk van de leraar grotelijks 
verlicht. 

Moge dit prachtig werk een ruime verspreiding vinden, zowel bij de 
leraars, als bij de leerlingen van het Normaal en het Middelbaar Onderwijs. 


Dr G. J. D. Aalders, Paulus en de Antieke Cultuurwereld. — 
J. H. Kok N. V., Kampen, 1951. 24 X 16cm, 174 I. Pr. ingen. 
6,90 f1. 


De Auteur, die een classicus is, behandelt in dit werk de verhouding van 
Paulus tot de Joodse diaspora, de heidense godsdiensten, de wijsbegeerte 
van de Epicureërs en de Stoicijnen, en de literatuur van zijn tijd. Deze 
studie kan inderdaad helpen om bepaalde merkwaardige facetten van Paulus 
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persoonlijkheid in een klaarder licht te stellen en scherper uit te tekenen. 
De beste bladzijden van dit mooie boek zijn gewijd aan de godsdienstige 
toestand van de antieke wereld in de dagen van Paulus. Het boek bevat 
17 prachtige illustraties, die de standing van de uitgave in niet geringe 
mate verhogen. 


Mgr K. Cruysberghs, Sint Paulus en de Priester. — De Vlaamse 
Drukkerij, Leuven, 1953. 23 X 15 cm, 172 bl. Pr. 60 fr. 


«Dit boek brengt een serie meditatiëen en preken die op een tiental 
dekanale priesterrecollekties gehouden werden. Schuchter werd gepoogd.…. 
Paulum praesentem videre en vocem ejus amicam audire. Iets mag ik — 
met grote dankbaarheid jegens de Hemel — zeggen... dat de priesters op 
die recollektiedagen ingetogen geluisterd hebben naar de stem die sprak 
over Paulus. Ze sprak met meer liefde dan kunde... Moge het thans 
geschreven woord meer konfraters bereiken, dan het gesprokene er bereiken 
kan.» Met deze eenvoudige woorden verklaart Mgr Cruysberghs de oor- 
sprong en het doel van dit nieuwe boek, dat het priester-thema behandelt 
op een wijze, die ons sticht en verrijkt ! 

In het eerste deel schetst Mgr Paulus’ jeugd en bekering, zijn eerste lot- 
evallen en grote apostelreizen, zijn laatste werk en marteldood. De 

oeiende verhaaltrant rukt ons mede en terloops bewijst hier en daar een 
voetnota, dat Sch. de recente publicaties met aandacht heeft gevolgd en 
niet zonder reden b.v. uitwijdt over Paulus jeugdjaren in Jeruzalem.… 
In het tweede deel leren wij dan Paulus kennen als priester, één van de 
grootste priesters die Gods Kerk ooit heeft gekend, ons aller voorbeeld. 
Hier worden mooie dingen gezegd over de roeping, het ministerium verbi, 
de zorg voor eigen vorming en zieleleven, het gebed, de betrekking tussen 
lijden en apostolaat, de verhouding tot Christus en de Kerk. 

Het derde deel is een uitgebreide verklaring van Paulus toespraak tot 
de priesters van Erfese, volgens Hand. XX, 18-35. Het laatste deel handelt 
over de Pastorale Brieven ; daarin worden enkele gewichtige gedachten, die 
Paulus aan Timotheus en Titus heeft voorgehouden, in een kleine synthese 
verwerkt en op het modern priesterministerie toegepast. Het boek bevat ook 
een aanhangsel over Paulus en de Eucharistie. 

Mer Cruysberghs had zijn boek ook kunnen noemen: Priesterlijke Spiri- 
tualiteit volgens Sint Paulus. Hiermede moge kort aangeduid zijn de 
waarde, die wij hechten aan een werk, dat wij van harte aan alle priesters 
aanbevelen. 


W. Van de Poll, Daybreek for a Nation. Israël. — TJ. A. Boom & 
Zoon, Meppel (Nederland), 1952, 28 X 14 cm., 272 bI. 


Een boeiende reportage in beeld en woord (met Nederlandse en Engelse 
tekst) van een reis door het oude Palestina, waar de geheel nieuwe staat 
Israël worstelt voor zijn bestaan, zijn consolidatie en zijn stage groei. De 
vele suggestieve foto’s, met de pittige kanttekeningen, vertellen ons over 
de grote trek van de Joden uit alle streken van de wereld naar het land 
hunner Vaderen, en over de moeilijkheden, waarmede de immigranten te 
kampen hebben om zich aan te passen aan de nieuwe, veelal harde levens- 


AO 


omstandigheden, om het land te bewerken en wederom vruchtbaar te maken, 
om woningen en moderne steden te bouwen, om nieuwe industriëen te 
scheppen, om de jonge gemeenschap te organiseren en weerbaar te maken, 
en opnieuw aan te knopen bij oude tradities van eigen taal, zeden en gods- 
dienst. Een optimistisch boek, dat stemt tot nadenken. 

V. Laridon. 


D. Planque, Votre foyer, manuel du mariage chrétien. — Namur, 
Maison d'éditions Ad. Wesmael-Charlier, 1953. 13,5 X 20 cm, 
126 'p. Pr. 44 fr. 


L'auteur a rédigé ce livre «à la demande de quelques confrères, désireux 
de posséder un manuel élémentaire, où serait exposé simplement aux 
fiancés, en un minimum de pages, ce qu’ils doivent savoir du mariage avant 
de s’y engager ; une sorte de catéchisme du mariage, contenant à peu près 
ce qu'un prêtre, un éducateur, un père, voudraient dire à ceux qui vont 
prochainement se marier.» (p. 3) 

En effet, il nous présente un ouvrage, qui correspond parfaitement à ce 
besoin. D’un ton toujours délicat et simple, il y expose aux fiancés les 
devoirs de leur nouvelle vie, les difficultés spéciales qu’ils y rencontreront, 
surtout les solutions pleinement humaines et chrétiennes de tous leurs 
problèmes. Il le fait d’une manière méthodique et complète, comme en 
témoigne déjà la liste des différents chapitres: construire son bonheur, 
aimer, le grand choix, fiançailles, le mariage, les exigences de la chasteté, 
époux, parents, éducateurs, ascension en famille. 

« À chacun de voir, dans chaque cas particulier, le moment le plus oppor- 


tun pour faire lire ce manuel aux fiancés. » (p. 5) 
A. Vanneste. 


St. Axters, O. P., Geschiedenis van de vroomheid in de Neder- 
landen. Deel II. De Eeuw van Ruusbroec. — Antwerpen, De 
Sikkel, 1953. In-8, XI-600 biz. Pr. ing. 380 fr, geb. 430 fr. 


Wanneer voor drie jaar Prof. S. Axters ©. P. het eerste deel van een 
groots opgevat historisch werk over de vroomheid in de Nederlanden liet ver- 
schijnen, hebben wij in de Ephemerides Theologicae Lovanienses (T. XXVII 
(1951), biz. 183-185) gewezen op de hoge wetenschappelijke waarde van deze 
etuditie-volle publicatie en haar veelzijdige bruikbaarheid bij ieder verder 
opzoekingswerk. Het tweede deel, zo juist verschenen onder de titel De Eeuw 
van Ruusbroec, werd volgens dezelfde methode opgebouwd en draagt in zich 
dezelfde synthetische kracht en wetenschappelijke hoedanigheden. 

Reeds de titel wijst er op dat de XIV® eeuw aan de vroomheid van 
Ruusbroec het geestelijk klimaat verleent- van waaruit hij moet begrepen 
worden. Een belangrijke stellingname op het gebied van Ruusbroec’s leer- 
stellige oorspronkelijkheid. 

In een eerste hoofdstuk (blz. 1-41) beschrijft de Auteur de nieuwe 
religieuze atmosfeer van de XIV® eeuw die in en door de Parijse Univer- 
siteit en de twee belangrijkste bedelorden werd gevormd en waarvan de 
voornaamste voedingsbodem in het Neo-platonisme te zoeken is. Als in- 
leidend hoofdstuk moest die uiteenzetting beknopt blijven ; toch hadden 
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we graag wat meer vernomen over de cultuur-historische en psychologische 
achtergrond van die belangrijke periode. 

Het tweede hoofdstuk brengt ons een interessant en breedvoerig exposé 
(blz. 42-212) over de componenten van de vroomheid voor het optreden 
van Ruusbroec. Die bespiegelende georiénteerde vroomheid wordt bestudeerd 
in de kringen van de Dominikanen en Franciskanen, bij de kluizenaars en 
kluizenaressen, in de Limburgse Sermoenen, het Tweeyormich Tractaetken 
en de Twee Tractaatjes uit de Westvlaamse Bijbelcodex van 1384, bij de 
Begijnen, in de Gaesdonckse Tractaten en in de bespiegelende poezie. Dit 
methodisch sterk doorgehouden onderzoek loopt uit op een studie naar de 
onderlinge verhouding van de talrijke mystieke teksten. En zo was het 
terrein goed voorbereid om in het centraal gedeelte de leer van de Bra- 
bantse mysticus onder de loupe te nemen. 

De Auteur behandelt in het derde hoofdstuk (biz. 213-291) de bronnen 
van Ruusbroec’s leer en leven, beschrijft diens literaire bedrijvigheid, 
onderzoekt opnieuw de chronologie der reeds gekende werken, geeft een 
summair overzicht van de theologische leer van de mysticus, bestudeert het 
oorspronkelijkheidsprobleem en wijst ten slotte op de verspreiding van de 
werken van Ruusbroec. Graag wijzen wij hier op de nette scheidingslijn 
tussen critisch verantwoorde bevestigingen en werkhypothesen, de fijnzinnige 
interpretatie van de vereniging zonder onderscheid en de veelzijdigheid bij 
de behandeling van het bronnenprobleem. Men kan het wellicht betreuren 
dat Prof. Axters niet uitvoeriger de theologische leer van Ruusbroec heeft 
behandeld, maar dan moet men toch steeds bedenken dat het hier gaat om 
een geschiedenis der vroomheid in de Nederlanden en niet om een weten- 
schappelijke studie over het theologisch systeem van de Brabantse groot- 
meester der mystiek. 

Terecht werd een vierde hoofdstuk (blz. 291-376) over de ouderen onder 
Ruusbroec’s leerlingen en over de vroomheid te Groenendaal als noodzakelijk 
beschouwd om de visie op de leer van de mysticus nog te verscherpen. Zo 
treden de grote epigonen vooraan: Jan van Leeuwen, De Pseudo-Jan van 
Leeuwen, Willem Jordaens, Godfried van Wevel, Broeder Gerard van 
Herne, de anonieme schrijver van Epistola de Caritate, Jan van Schoonhoven 
als pleitbezorger van Ruusbroec. 

Met een zekere voorliefde bestudeert de Auteur in het vijfde hoofdstuk 
(biz. 377-464) de lekenvroomheid en geeft in het zesde en laatste hoofd- 
stuk (blz. 465-481) een beschrijving van dé boodschap van de eeuw van 
Ruusbroec. Een uitvoerige bibliographie (biz. 482-552) die de Auteur als 
niet volledig aanbiedt, de vermelding van de vele geraadpleegde handschriften 
(blz. 553-563), de lijst der plaats- en der persoonsnamen (biz. 564-596) 
wijzen op de ontzaglijke arbeid die een dergelijke publicatie heeft opgecist. 

Het moeizame en zorgvuldige werk van een geschiedkundige opzoeking 
blijft soms onbekend aan diegenen die het resultaat van de opsporingen in 
een klare en genuanceerde synthese te lezen krijgen. Wat de vroomheid in 
werkelijkheid was, zoekt de Auteur te achterhalen op strict historische 
wijze. Ongetwijfeld is de inhoud van de geschriften hier hoofdzaak. Maar 
de juiste interpretatie van die teksten veronderstelt een preciese kennis van 
bet cultuur-historisch Kkader en van de psychologie van de mystici, de 
chronologie van de geschriften, de philosophische en theologische traditie 
waarvan de mystieke Auteur gebruik maakte bij de verwoording van de 
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hoogste momenten uit de vroomheidsbeleving. Prof. Axters heeft door zijn 
omvangrijk en hoog-wetenschappelijk werk veel bijgedragen tot een diepere 
en meer genuanceerde Kkennis van de geschiedenis der vroomheid in de 
Nederlanden. Zo komt stilaan de weg open voor gedetailleerde bijdragen 
over de veelzijdige inhoud van de geschriften der Nederlandse Vromen. 


P. Dufoyer, L'âme enfantine (du premier âge à 13 ans) expliquée 
aux mamans. Série «Psychologies expliquées » N° I. — Editions 
de PAction Familiale, rue Belliard, 89, Bruxelles, 1953. 13 X 19 cm, 

. 200 pages, 8 hors-textes, Pr. 51 fr. B. 


L'auteur de La psychologie des adolescents expliquée aux mamans et de 
La psychologie des adolescentes expliquée aux mamans vient de rédiger 
une étude sur la psychologie de l’enfant. Cet ouvrage constitue sans doute 
le chef-d'œuvre de la série de ses livres éducatifs comme La vie conjugale 
au fil des jours est le meilleur de ses travaux sur la vie conjugale. 

Pierre Dufoyer s'inspire des multiples et recentes découvertes faites sur 
lâme enfantine et les traduit en un langage parfaitement compréhensible 
aux parents. Ses descriptions, loin de se cantonner dans la théorie pure, 
sont émaillées de faits concrets et vécus qui enrichissent considérablement 
son enseignement. 

Contrairement à la grande illusion de bon nombre de parents, les pre- 
mières années de l’enfance sont exposées à bien des conflits intérieurs. Du 
climat familial que l'enfant subit passivement durant ses jeunes années 
dépend, en grande partie, la structure de son âme profonde. L’adulte béné- 
ficie ou souffre des traits de caractère qu’il acquit dans sa prime jeunesse. 

Cet ouvrage intéressera tout éducateur. Une foule de Las très judicieux 
accompagnent ces exposés très vivants de la psychologie des enfants, des 
nourissons aux adolescents. 


Daniel Rops, Gods Avonturiers. — Bilthoven, Nelissen, Antwerpen, 
*t Groeit, 1952. 19 X 12 cm, 232 biz. Pr. 75 fr. 


Professor Daniel Rops, romanschrijver en hoogleraar in de geschiedenis, 
verhaalt op boeiende wijze de avonturen van tien grote figuren uit de 
geschiedenis der geloofsverkondiging. Waarom juist schrijven over Sint 
Paulus, de eerste missionaris, Sint Maarten, de apostel van het Franse 
platteland, de gelukzalige Raymundus Lullus, de apostel der Muzelmannen, 
Bartholomeus de Las Casas, de «vader» der Indianen, de H. Franciscus 
Xaverius, de pionier van Azië, de H. Izaak Jogues, de slaaf der Irokezen, 
Moeder Javouhey, een heldhaftige vrouw, Charles de Foucould, de blanke 
kluizenaar van de Sahara, Pater Damiaan, de missionaris van de levende 
Doden, Pater Nussbaum, een martelaar in het verboden Tibet ? En inderdaad 
men had uit die grote verscheidenheid ook anderen kunnen kiezen die 
even beroemd zijn. Maar, — en zo wilde de Auteur zijn keuze verantwoor 
den —, al deze helden hebben dit gemeen: « dat zij hebben geleefd, geleden 
en gestorven zijn om de wens in vervulling te doen gaan die iedere Christen 
tot de Vader richt: Uw rijk kome ». 

Een boeiend boek, vol idealisme en offervaardigheid. 
F. Van den Berghe. 
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Kan. Dr A. Decoene, Grondproblemen yan de Christelijke Paeda- 
gogie. — Voorwoord van Dr À. Dondeyne, prof. te Leuven. — 
N. V. Standaard-Boekhandel, Antwerpen, 1953, 15,5 X 23 cm, 
252 blz., gen. 85 fr., geb. 120 fr. 


Dit boek wil een bezinning zijn op het wezen en de doeleinden van de 
christelijke opyoeding. Wie daarop ernstig begint na te denken, moet on- 
vermijdelijk doordringen tot het wezen van de mens en van zijn bestemming : 
dit blijvend probleem van alle wijsgerig denken, dat pas in een gelovig 
denken, en in een rechtgeaard handelen kan opgelost worden. Dit is dan ook 
het probleem dat de alomgekende opvoeder van ons bisdom opnieuw tot 
op de bodem tracht te peilen in een studie waarin hij de hedendaagse 
gedachtenstromingen confronteert met de hecht-gefundeerde leer van de Kerk. 

De positieve wetenschappen, zoals biologie, physiologie, psychologie en 
medische wetenschap, hebben ontegensprekelijk in de laatste jaren het beeld 
van de mens scherper gedifferentieerd en een juister inzicht gegeven in 
zijn concrete situatie. Maar dit inzicht blijft onvolledig, zolang het niet 
geplaatst wordt in het perspectief van de christelijke wijsbegeerte en van 
de dogmatiek. Ieder mens immers, en ieder kind van God dat moet opge- 
voed worden, heeft een geestelijk en een bovennatuurlijk zijn dat het 
positief wetenschappelijk onderzoek niet kan meten noch catalogeren. Daarom 
herhaalt de schr. ten overvloede, in het eerste hoofdstuk, dat de diepste 
inzichten in zake opvoeding en vorming ons door de speculatieye weten- 
schappen verschaft worden. Openbaring en dogmatiek voltooien tenslotte 
de kennis van de mens, door zijn diverse reacties en gedragingen te zien als 
uitingen van een redelijk schepsel Gods, dat weliswaar in Adam gevallen 
is, maar niettemin door het bloed van Christus verlost werd, om te leven 
in de intimiteit van God, de Drie-Ene. (De lezer zal zich herinneren hoe 
de schr. die gedachte meesterlijk heeft uitgewerkt in zijn boek: « De 
paedagogische waarde der dogmæs», Leuven, 1946). 

Daaruit volgt dat alleen een Christendom dat geen compromis sluit met 
het heidendom, de gezonde voedingsbasis kan verschaffen voor de ware 
opvoeding ; een zeer actueel probleem dat de schr. behandelt in het 
tweede hoofdstuk : Heidendom of Christendom in de paedagogiek. 

Het diepst ingrijpend vinden wij echter de beschouwingen in het derde 
hoofdstuk over Christus zelf, de ideale opvoeder en leraar; en over zijn 
parousie en uiteindelijke zegepraal. Die eschatalogische visie op de ge- 
schiedenis en op de RARE werpt een verlossend licht op de schijnbaar 
duistere wegen die een tidgebonden mens moet volgen in zijn tocht naar 
God. Daarmede is de auteur meteen tot de kern van de christelijke paeda- 
gogiek doorgedrongen ; wat daarop nog volgt is slechts een aanwijzen van 

aar essentiele kenmerken, een onderlijnen van haar universaliteit, en een 
Pre van haar principes op het «koninklijk terrein » van het sexuele 
even. 

Het werk is opgedragen, in bewondering en genegenheïd, aan de cursisten 
van het Hoger Vrij Katholiek Instituut voor Opvoedkunde te Brugge. 
Moge het door alle opvoeders gelezen worden, en bijdragen tot verdieping 
van hun innerlijk leven en tot bezieling van hun apostolaat. « Ter wille 
van onze toekomstige opvoedingstaak, zo merkt F. Foerster terecht op, 
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is het voor ons moderne mensen veel nodiger over de fundamentele vraag- 
stukken.… na te denken dan om naar de meest practische methode te zoeken ; 
de juiste middelen bieden zich van zelf aan, wanneer de mens het met 
zich zelf over het wezenlijke en het gewichtigste eens is. De meest waarde- 
volle taak van de opvoeding bestaat immers hierin, dat men de ziel afleidt 
van haar voorliefde voor bijzaken en haar heenleidt tot het éne nodige ». 
O. i. ligt de grote verdienste van de schr. hierin dat hij het veelvuldig 
tijdsgebeuren op paedagogisch plan, ziet en beoordeelt in het licht van dit 


«ene nodige ». 


J. Verhelle, pr., Jeugd voor het Altaar. — Desclée De Brouwer, 
Brugge, 1953, 11 X 18 cm, 74 biz. 


Wat de schr. precies bedoelt vernemen wij uit de ondertitel : Commentaar 
over de misgebeden voor hedendaagse jongeren. Men zal het misschien 
vanzelfsprekend vinden dat een priester-leraar die dagelijks voor zijn 
studenten teksten toelicht van grootmeesters uit de letterkunde, zijn geest 
en zijn hart laat gaan over deze teksten die het grote Calvarie-drama uit- 
beelden en hernieuwen in het H. Misoffer dat hij iederen morgen mag 
opdragen. Vanzelfsprekend ; en toch moet men er op denken dat ook deze 
teksten evenzeer en wellicht meer moeten verklaard worden voor de jeugd, 
wil men, zoals de titel zegt, de « jeugd voor het altaar ». 


Wie een meesterwerk commentarieert, moet zelf zeer bescheiden zijn. Hij 
moet zich tevreden stellen met het juist te belichten, en met hier en daar 
een détail te doen uitkomen; voor de rest moet hij de schoonheid zelf 
laten spreken. Men bewijst niet dat iets schoon is; men brengt het naar 
voren en laat het zien. De schr. is niet anders te werk gegaan; hij brengt 
de Mis, die grootse en tragische schoonheïid, véêr het voetlicht, als een 
drama in drie bedrijven, met proloog en exodos volgens griekse regie. Met 
zin raak treffend en altijd verrassend woord, legt hij de volle rijkdom 
bloot van de heilige handeling en van de begeleidende teksten en gebaren. 
Maar de tragiek van het offer laat hem niet toe te verwijlen bij de vorm- 
schoonheid in rein-esthetisch genieten; hij wil dit ten anderen niet met 
studenten die gespannen staan naar de actie. Hlij leert hun, hoe zij, in dit 
drama dat iederen dag meer en meer hun drama wordt, hun eigen rol 
moeten opvatten en spelen in blijvende voeling met de Hoofdacteur : 
Jesus Christus. 

De jeugd van onze Katholieke opvoedingsgestichten zal de schr. dank- 
baar zijn om die «kleine opleidingscursus in het Mishoren.…. en in de 
christelijke levenskunst ». Zij vraagt — meer dan men denken zou — 
dergelijke lektuur die haar leven zielvol vertolkt en haar tevens leert hoe 
zij kan en mag bidden. Moge de schr. veel navolgers vinden: priester- 
leraars, die niet alleen van hun studenten vragen dat zij zouden bidden 
en mediteren, maar ook hun de gepaste tekst in handen geven ; die de jeugd 
begrijpen, haar noden aanvoelen, en haar verlangens verwoorden in pak- 


kende gebeden. 
A. Vandenbunder. 
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Karl Hôrmann, Leben in Christus, Zusammenhänge zwischen Dog- 
ma und Sitte bei den Apostolischen Vätern. — Verlag Herold, 
Strozzigasse, 8, Wien VIII. — 20 X 13 cm., 348 pp., broschiert : 
64 S. 


Nostris diebus non pauci doctores, uti I Zeiger, G. Thils et J. Leclerca, 
arguunt methodum in theologia morali adhibitam esse corrigendam : nimis 
enim insistitur in veritatibus naturalibus, in peccatis vitandis, non satis ap- 
paret Christum esse centrum totius vitae moralis etc. Ad medendum huic 
malo, auctor ope scriptorum Patrum ostendere voluit quam intime apud 
illos scientia moralis cum dogmatica coniungitur et quam positive et Christo- 
logice vita moralis instituitur. 

Ordine analysi subiciuntur scripta S. Ignatii Antiocheni, S. Polycarpi, 
S. Clementis, epistula Barnabae, Didaché, secunda epistula Clementis, 
Pastor Hermae. Ratio cur non stricte chronologice proceditur est quia apertius 
et magis complete idea inculcanda in litteris S. Ignatii invenitur. In uno- 
quoque capite ostendit auctor: 1° normam moralitatis esse voluntatem et 
exemplum Christi ideoque et Patris; 2° regulam illam dogmatice fundari 
in eo quod Christus sit Dominus noster atque Redemptor, qui in omnibus 
voluntatem Patris fideliter adimplevit; 3° normam illam non esse hetero- 
nomam sed vere intrinsecam, siquidem per gratiam Christus vivit in suis 
fidelibus. 

Opus procul dubio suum momentum habet tum pro historia theologiae 
moralis tum pro ipsa methodo adhibenda in hodierna scientifica expositione 
saltem quoad has ideas generales. Si vero quaestiones magis speciales accurate 
tractari debent non adeo proderit haec historica indigatio. Praeterea, proce- 
dendo pro unoquoque Patrum Apostolicorum per eamdem viam supra 
indicatam, auctor studioso lectori lassantis cuiusdam repetitionis gratiam 
facere non potuit. Sed praetermissis his incommodis minoris ponderis, 
auctor praecise per illam analysim valde accuratam bene meritus est de 
theologia morali. In fine libri numerosae inveniuntur notae scientificae ex 
quibus elucet quam assidue auctor opus suum adlaboravit eiusque editionem 
curavit. 


Fr. M. Stratmann, ©. P., Jésus Christ et l'Etat, traduit de l’alle- 
mand par P. Lorson, S. J., Editions Casterman, Tournai-Paris, 
1952. — 21 X 14,5 cm. ; p. 176 ; prix, relié : 57 fr. 


Nous croyons qu'il est vraiment inutile de consacrer beaucoup de paroles 

in de présenter l’auteur de ce livre: comme dirigeant de la «Ligue des 
catholiques pour la Paix», le Père Stratmann était un des personnages le 
plus en vue de l'Allemagne catholique d’avant 1933, et par son attitude 
résolue envers le Nazisme non moins que par son expulsion du territoire 
allemand, il s’est mérité l’estime de tout le monde. 

Pendant la dernière guerre, le Père Stratmann a entrepris, sous le titre 
«Les Saints et l'Etat», un grand ouvrage qui comprendra six volumes, 
dont voici la traduction du premier. Le deuxième, livre déja paru en alle- 
mand, est consacré aux apôtres Pierre et Paul, aux martyrs chrétiens et à 
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sainte Hélène ; le troisième évoque les grands docteurs : Athanase, Ambroise, 
Chrysostome et Augustin. C’est donc par l'exemple du Christ et des Saints 
que l’auteur nous veut montrer quels doivent être les rapports de l’Etat 
avec Dieu et l'Eglise. 

Dans le présent ouvrage il s’agit des rapports qu'a eu le Christ avec 
l'Etat et les dirigeants du peuple de son temps, et, à l’aide de cet exemple, 
il traite des règles à suivre et des fautes à éviter encore de nos jours dans 
le gouvernement des nations. 

La première partie considère le Christ comme Souverain. L’auteur insiste 
sur la doctrine de l’encyclique « Quas Primas» et il conclue de bon droit 
que l'Eglise ne participe pas à tous les droits que Le Christ aurait pu faire 
valoir sur le temporal. 

Dans la deuxième partie l’auteur considère le Christ comme subordonné 
et nous y trouvons une analyse bien détaillée du drame évangélique. Les 
chapitres consacrés aux rapports du Christ avec le nationalisme juif, à la 
condamnation du Seigneur par le peuple et ses dirigeants, sont particu- 
lièrement intéressants. L'auteur fait constamment appel au sens typique de 
lPEvangile et il montre comment les mêmes passions et fautes humaines, 
qui ont fait condamner le Christ, jouent encore aujourd’hui: le nationa- 
lisme exagéré, l’obéissance aveugle aux commandements militaires, la mes- 
quinerie et l’égoisme de certains chefs politiques qui défendent à tout 
prix leur position privilégiée. 

Ce Rte pui comprendre l’histoire du Christ, la responsabilité 
du peuple et de ses leaders ; mais à notre avis les exemples illustrent plutôt 
une thèse qu’ils ne la prouvent: la justification théorique des vérités pro- 
posées reste toujours nécessaire et celle-ci pourrait être, par ci par Là, un 
peu plus soignée. 

Cette réserve faite, nous recommandons ce livre à tous ceux qui s'occupent 
des rapports entre l'Eglise et l'Etat et même à tous ceux qui sont respon- 
sables du gouvernement du peuple. Nous espérons de pouvoir bientôt lire 
les autres volumes annoncés. 


A. Depoorter. 
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De Oratione Dominica (VW. Laridon) .… .  : 
De Ecclesia : 

Credo in Ecclesiam Christi catholicam (J. Loncke) .. ... 234, 318, 423 
De Virtutibus : 

De actu fidei divinae etusque infallibilitate (V. CCE DEA 
De firmitate actus fidei (VW. Vangheluwe) .… eue + CE 
De obscuritate fidei (VW. Vangheluwe) … .… .… .… .…. .…. .. 327 


De irrevocabilitate fidei (VW. Vangheluwe) .… .… .… .…. .…. .. 434 


Te 


De Sacramentis : 


Baptismus est sacramentum Novae Legis (A. Verhamme) … 
De charactere impresso in susceptione Baptismi (A. Vanneste) … 
Doctrina N. T. de effectu Baptismi (A. Vanneste) At: 
De effectu Baptismi secundum Traditionem et Magisterium 
(A. Vanneste) : 
Doctrina Novi Testamenti de Sacramento Confirmationis ( A. Vanneste ) 


Theologia ascética et mystica : 


De castitate religiosa (A. Vandenbunder) 
De paupertate religiosa (A. Vandenbunder) … 


Liturgia : 


De novis hymnis in officio Assumptionis (B. Janssens de Bisthoven) … 
Sacrae Liturgiae definitio (B. Janssens de Bisthoven) … ARCS. 


De coordinatione textuum liturgicorum in festo Epiphaniae 
‘(B: Janssens de Bisthoven) … 


Kerkgeschiedenis : ” 


Het leven van de H. Bernardus (B. Janssens de Bisthoven) … 
De kerstening van Vlaanderen (B. Janssens de Bisthoven) … 


Ius canonicum : 


Kerk en Staat in Belgie (A. Depoorter) … 


Chronica 


De zondvloed en de ark van Noë (V. Laridon) … 
Bij het VIII* eeuwfeest van de H. Bernardus (B. FA de Phares ) 
Morele Herbewapening (D. Quartier) … . 
Kringen voor huwelijks- en gernspirialiti( 1e Ghysset) 
Mariale dagen (J. Loncke) 
Nieuwe archeologische en féetiee ou Len in ce Woestin van Éllude 
(VW. Landon) :.. 
Ge ide aceiderbeweging à in ; West. Vbsnderia, 
(A. Depoorter) 


Consultationes 


De ieiunio eucharistico (A. Verhamme) 
De pollutione feminea. De sictifications die Die 


(V. Vangheluwe) 
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53 
240 


336 
444 
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357 
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469 
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Acta Apostolicae Sedis 


Constitutio ee De Disciplina servanda quoad ieiunium eucha- 
risticum .… .… 73 

Instructio supremae Congregationis Sancti Offici. De disciplina. circa 
ierunium eucharisticum servanda … 


— Adnotationes { A. Verhamme) .…. . Ke TA URI 
Allocutio Summi Pontificis : Le sport et la gymnastique ASE 4e TRE 
Allocutio Summi Pontificis « Collegio Brugensi » ... .…. .…. ..…. 359 
Litterae Encyclicae : Fulgens coronaire 
Varia acta Sacrarum Congregationum 
Proscriptio libri  … TEA 1 1 EC ON EEE 
Indulgentia Marialem Coronam gerentibus RE 
A lege abstinentiae dispensatur … joe: PES He CE CPR 
Favores Spirituales Anno Mariano adnexi À 2:00 1 Shi PES 
De incursa excommunicatione PR RARE LES os 
Bestuurszaken 
Provinciaal reglement op het subsidiéren van bouwwerken …. . .…. 87 
Officiele,-Histivan | beurswaarden. 4e 25: 0 cms 5e COR 
Patrimonium der kerkfabrieken, enz.  .. .. .. .…. .. .. .…. 88 
Bélastiigen ep de inkomsten :: 4441, ee ECC 
Herstellen van schilderijen, enz. … dla “bis Tan 0 ee Veil DSP 
Koninklijke Commissie voor Moridmétentes /E! MANN 364 


Rechtspraken PS ni, er 288, 365 
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INDEX ANALYTICUS 


Acta sacrarum Congregationum : zie Index analytics. 

Alienatio bonorum ecclesiasticorum : valor monetae aureae, 486. 
Amandus (H.) : de kerstening van Vlaanderen, 156 ss. : 
Arbeidersbeweging : geschiedenis der — in West-Vlaanderen, 469 ss. 
Assumptio B. M. V.: novi hymni in Breviario, 250 ss. 
Audomarus (H.) : de kerstening van Vlaanderen, 158 s. 


Baptismus : ritus baptismales apud Iudaeos, 241 ; baptismus loannis, 242 ; 
baptismus christianus est signum practicum gratiae, 143 ss. ; institutum 
a Christo, 147 ss. ; natura characteris baptismalis, 53 ss. ; effectus baptismi 
secundum Actus Apostolorum, 243 ss.; secundum S. Paulum, 246 ss. ; 
secundum Patres, 336 ss.; secundum auctores scholasticos, 340 ss.; se- 
cundum Magisterium, 342. 

Benedictus (H.) : zijn leven, 70 ss. 

Bernardus (H.) : en de Duinenabdij, 193 ss. ; het achtste eeuwfeest, 267 s. 

Bestuurszaken : 87 ss.; 183; 287; 364; 365. 


Castitas : in genere, 65 s. ; religiosa, 66 ; corporis, 67 s. ; cordis, 68 ss. 

Catholicitas ecclesiae : — praeparatur universalismus sub A.T., 234 s.; 
universalismus Christi reicitur a rationalistis, 236 s., sed nitide apparet 
ante resurrectionem, 238 et post resurrectionem, 239 ; 

— apud Apostolos, 318 s.; modus agendi Petri, 320, Stephani, 321, Hel- 
lenistarum, 321, ac Pauli, 321; 

— nota catholicitatis apud Orientales, 423 ; Reformatores, 424; in Ecclesia 
Romana, 425. Vide Missiones. 

Confirmatio : iam in Vetere Testamento promittitur effusio Spiritus, 
445 ss.; effusio Spiritus in die Pentecostis, 447 ss.; effusio Spiritus in 
impositione manuum Apostolorum, 449 ; confirmatio est instituta a Christo, 
449 ; effectus interni confirmationis secundum S. Paulum, 450 ss. 


Defectio : a fide catholica, culpabilis vel inculpabilis, 438 ss. - Vide fides. 

Dubia : de fide, 141. 

Dominicae Diei sanctificatio : casus puellae iunioris omittentis missam 
ex metu reverentiali, 284; casus operariorum s. d. « seizoenarbeiders » 
quoad omissionem missae et opera servilia, 285. 


Eligius (H.) : de kerstening van Vlaanderen, 158. 
Epiphania : coordinatio textuum in festo, 453 ss. 


Fides : actus fidei generatim, 57; eius énfallibilitas: quid sit, 58; pro- 
batur, 60 ; eius firmitas: quid sit, 133; probatur, 135 ; explicatio theo- 
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logica, 138; consectaria quoad dubis, 141 ; fides est lumens, 327 ; et tamen 
obscure, 330; explicatio theologica, 333; eius irerocahäitas, 434; per- 
severantis in fide necescaria est, 435 ; culpa catholici deficientis 4 ‘fide : 
doctrina Conali Vatican, 438: inculpabilis defectio, 441: defectio cum 
peccato formali contra fidem, 443; defectio culpebilis in causa tantum, 
48 s 

Fulgens Corona : Encyclica, 474 ss 


G. Gexelle en het traditionalistisch ontologisme, 377-396. 
Grondwet van Belgie : vide Kerk em Sie im Belge. 


Handschriften van de Woesti’in van Juda: verder nieuws over de 
vondsten, 458 ss 
Hymni : in offico Assumptonis B. M V., 250 ss 


Huwelijks- en gezinsspiritualiteit : 346 ss 
Indulgentiae, amno Mriano adneme, 485. 


leiunium eucharisticum : Copstitutio apostolica, 73ss ; Instructio, 80ss : 
adnotationes, 83 s ; consulratio, 170. 


— 1° deel: geschiedkundig overzicht en voorbereiding van de Grondwet : 


K ieken : ride Bestuurszaken. 
Liturgiae definiio, 35 
Pnbes Got Mndrshon op Bel Tigres 


Ma: + dominical ct di Ssèe, coms, 284 24 Fpplante 63 = 


Narratio biblica de creatione in Gen., I, 1-IE, 4a: Critica litteraris, 
4 sS ; Analysis 14 ss ; conclusiones doctrimales et practicse, 25 ss 


Oecumenismus : — inter hetrodonos. 114; historis varirum tendent | 


run, 116 s ; World Council of Cluches, 117 s : 


# PRET] , 
nt nt nn ARE Le TE LIEN NN PP ITRRENT 


RE te ie Ÿ 


— 503 — 


— iuxta magisterium, 120, praesertim ultimos Pontifices, Pium IX, 121, 
Leonem XIII, 121, Pium XI, 122, et Pium XII, 123; 

— Instructio de Motione oecumenica, 124; respectu catholicorum, 124, ac 
conventuum mixtorum, 125; quoad modum et spiritum laboris oecu- 
menici, 125 s. 

Officium : Assumptionis B. M. V., novi hymni, 250 ss. ; Epiphaniae, 453 s. 

Oratio Dominica : notae introductoriae, 414 ss.; commentarius, 418 ss. 


Paaswake : De hernieuwde Paaswake, 128 ss. 

Parabolae : de natura et interpretatione parabolarum evangelicarum, 222 ss. ; 
trilogia Lucana parabolarum de Dei misericordia, 310 ss. 

Paupertas religiosa : definitur, 150 s.; paupertas spiritualis, 151 ss. ; 
paupertas corporalis, 153 ss. 

Perseverantia : in Fide, necessaria et obligatoria, 435 ss. — Vide Fides. 

Pollutio : an licet uxori sese complete excitare etiam ante copulam ?, 281. 


School: De vrije confessionele School en haar leek Leerpersoneel in 
West-Vlaanderen, 297 ss. 

Seculiere Instituten: ontstaan, 209 v.; historische ontwikkeling: tot 
« Ecclesia Catholica » 1889, 211 v.; tot «Provida Mater Ecclesia » 1947, 
217 v.; het religieus element: totale inwendige, 399 v., en uitwendige, 
402 v. toewijding aan God en het Instituut; de juridieke staat van 
volmaaktheid van hun leden, 406 v.; het wereldlijk element: volmaakt- 
heid in de wereld en vanuit de wereld, 409 v. 

Seizoenarbeiders : vide Dominicae Diei Sanctificatio. 


Unitas ecclesiae : — doctrina revelata de unitate interna per Christum, 98 ; 
ad Patrem, 99 ; in Spiritu, 100 ; de unitate externa seu communionis, 101 ; 
sub uno regimine, 103; per fidem, 104; per sacramenta, praesertim 
Eucharistiam, 105; et per institutiones, beneficentiam ac litteras, 107; 

— nota unitatis, 108, competit Ecclesiae Romanae, 109, non autem Ortho- 
doxis, 111, nec Protestantibus, 112. 

Vide Oecumenismus. 


Vlaanderen’s kerstening in de VII-VIII eeuw, 156 ss. 


Zondvloed en ark van Noë, 160 ss. 


Diocesaan Retraitehuis — 8, Prinsenhof - Brugge 


Wegens verbouwing zal het Retraitehuis, 
voor een paar maanden, gesloten zijn. 


Eerstvolgende Retraites 


DECEMBER 
Zaterdag 26" ?’s avonds tot Woensdag 30" ’s morgens. — E.K.B. 


E. H. Ducatteeuw. 


JANUARI 1954 


Zaterdag 9° ’s avonds tot Woensdag 13° ’s morgens. — « Hoger op». 
Woensdag 13" ?s avonds tot Zaterdag 16° ’s morgens. — B.J.B. 
Zondag 24°. — Recollectie B.]J.B. 


Andere Retraites op aanvraag. 
Voor alle verdere inlichtingen schrijven aan de 
Eerw. Moeder-Bestuurster. 


Voor patronaten en speelzalen 


Twee goede carambol-biljarts per OCCASIE 
voordelig te koop alsook Gool-biljarts en ameri- 


Raanse biljarts ( met 16 ballen) 


GEORGES VANDELEENE 
Jul. Liebaertlaan, 15 te Kortrijk 


Typis G. BARBIAUX - BRUGIS 


Quaestiones pro Conferentiis 


Mensis Martii 


I. — Quid docet Scriptura de successione apostolica in Ecclesia ? 


II. — Proba ex traditione primitiva successionem apostolicam ob- 
tinere per episcopos. 

III. — Verklaar de staat van volmaaktheid van de Seculiere 
Instituten. 


IV. — Leg uit art. 143 van het Belgisch Strafwetboek, waarbij 


bescherming wordt verleend aan de erediensten. 
V. — Verklaar artikels 144-145 van hetzelfde Strafwetboek. 


Mensis Aprilis 


I. — An et sub quibusnam condicionibus datur obligatio correp- 
tionis fraternae ? 

IT. — Quandonam tenetur quis in scholis, collegiis, etc., ex officio 
caritatis ad denuntiationem occulti corruptoris ? 

III. — Expone ritus servandos a parocho sacramentum Confirma- 
tionis aegroto in periculo mortis constituto administrante. 

IV-V. — Beschrijf : 

1/ de toestand van de parochiale geestelijkheid, 


2/ het godsdienstig leven van de gelovigen in het Bisdom Brugge, 
tijdens de regering van Albrecht en Isabella. 
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